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Bog nie ma co czyni¢ z naszej wiedzy i z
naszych dziet, jesli nie posiada naszego serca.

Prawda i mitos¢ byly dwoma wielkimi umi-
towaniami mojego Zycia, a mam jedyne pra-
gnienie, by byly one dwoma jedynymi rysami
dzieta, jakie pozostawie, jesli sie to Bogu spo-

doba.

Leon Dehon



PRZEDMOWA

Zyciorys ten zostal napisany by uczcié¢ 150 rocznice urodzin Ojca Leona Dehona. Nie
mozna bowiem zgodzi¢ sie na to, by rocznica ta byla tylko pobozng pamigtkq przesztosci, tak
zresztq bogatej. Zyczeniem biografii jest to, by z historii uczynié¢ cos obecnego. Przedluza ona
jakby opowiadang rzeczywistos¢, dajgc jej nowy wymiar dla okreslonego czasu, jakim jest
nasz czas obecny. Bogata i kontrastowa osobowos¢ Ojca Dehona, zastuzyta w petni na takie
przedsiewziecie.

Czlowiek ten, zyjgcy w koncowej potowie XIX wieku i w pierwszym ¢wieréwieczu wieku
XX, jest uprzywilejowanym swiadkiem, a moze i wlasciwym wspottworcq historii Kosciota
tego diugiego okresu. Gdy sledzimy jego droge zZyciowq, opisujemy jej rozwoj, odkrywamy
jakby przedpola naszej historii zakonnej. Ale Ojciec Dehon rozumial, Ze po Rewolucji fran-
cuskiej, Kosciol byt nie tylko czescig spotecznosci, stugg kultury Zycia ludzkiego, w jakim
chcial dziala¢, ale jego historia jest sprawg bardziej obszerng.

Jeszcze wigkszym pragnieniem biografii Ojca Dehona jest sprawic to, bysmy zyli tymi roz-
norakimi sprawami jakie sktadajg sie na wspotzycie miedzyludzkie i niosq ludziom nadzieje.
Przenikliwos¢ cztowieka o wielkim umysle, jakim byt O. Dehon, sktoni go do zajecia sie wiel-
kimi problemami, jakie znaczy¢ bedg jego rozwdj, a z ktorych narodzi sie nasz wiek XX. Pra-
gngc umiesci¢ Kosciol w tym rozwoju, pomoze nam wejs¢ w nowoczesnosc, jaka jest naszq
historiq, a ktora dla niego, byla czasem jemu wspotczesnym.

O. Dehon zyt z piorem w reku. Zaczyna sporzqdzac¢ notatki podczas swego Zycia w kole-
gium, a nie spocznie az do swej smierci. Rezultatem tego bedg dwa duzej objetosci dokumen-
ty, o roznym charakterze.

Uwagi na temat Historii mojego Zycia (NHV) obejmujq pierwszq czesé jego zycia od uro-
dzin az po rok 1888. Dajg nam te uwagi ocene retrospektywnq, nad ktorqg autor zaczyna pra-
cowac w roku 1886, a ktora nie bedzie jeszcze ukonczona w roku 1897. Poczynajgc od roz-
nych dokumentow, O. Dehon opisuje, a czasem nawet przepisuje swojq historig, by nada¢ jej
pewng cigglos¢ i usprawiedliwié niektore swoje pozniejsze zachowania.

Procz tego O. Dehon sporzgdza tez O. Dehon notatki na biezgco, opisujgce czym Zyje, jaki
jest jego stan duszy, jak tez uwagi na temat aktualnych wydarzen. Sq to Notatki Codzienne
(NQ), ktore w catosci obejmujg lata 1886 do 1925. Co do okresu jaki poprzedza rok 1886, nie
pozostato jak tylko kilka zeszytow obejmujgcych jego czas pobytu w Seminarium w Rzymie
(1867 — 1870) Czyz bytby to czysty przypadek, ze akurat zagingt okres sprzed roku 18867

Te dwa dokumenty postuzyly jako ni¢ przewodnia do sporzqdzenia tego Zyciorysu. Wyjgw-
szy przypadki o ktorych bedzie to wyrazne zaznaczone, opisy i cytaty jakie bedq podawane,
pochodzi¢ bedq z jego pism. Kazdy pisarz daje w swym stylu i sposobie patrzenia na sprawy,
odzwierciedlenie swojej osobowosci, bedzie wigc pozyteczne pozna¢ w tym ztozZong i kontra-
stowg osobowos¢ O. Dehona. Przechodzgc w poprzek sposobowi patrzenia, tam gdzie to
mozna,mozemy lepiej zdac sobie sprawe z tego bogactwa zycia i mysli. Dziwi¢ si¢ mozna skq-
dingd, ze dotqd nie byto to dobrze wykorzystane!

Jesli ta biografia przyczyni sie do tego, ze O. Dehon wyjdzie z archiwow i bibliotek specja-
listycznych, autor osiggngtby swoj cel.
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STUDIA I PODROZE

Rok 1870 jest rokiem przelomowym dla Francji i dla Europy, jak zreszta dla calego Ko-
Sciota katolickiego. W lipcu 1870 roku wybucha wojna francusko-niemiecka, ktéra zmieni
map¢ geopolityczng Europy 1 ktorej konsekwencje noszg w zalazku przyszte konflikty, cho¢-
by te z 1014-1918 roku. Zwycigstwo wojskowe otwiera droge do zjednoczenia Niemiec pod
panowaniem pruskim. W wyniku kleski pod Sedanem , jaka pocigga odejscie Napoleona III,
w Paryzu proklamowana zostaje Republika.

Korzystajac z upadku Napoleona III, Wiktor -Emmanuel najezdza na panstwo Koscielne,
ktore wspomagaty wojska francuskie. Czyni z Rzymu wspaniatg stolice krolestwa wloskiego.
Papiez widzi si¢ w ten sposob pozbawiony wszelkiej wtadzy doczesnej. Papiestwo dlatego
musi by¢ gruntownie przeksztalcone. Papiez winien bedzie inaczej by¢ dostrzegany we
wspotzyciu z narodami. Jego rola bedzie bardziej duchowa niz polityczna. Te przewroty po-
ciggac beda za soba dalsze wigksze zmiany w Kosciele.

W dodatku, od 8 grudnia 1869 odbywa si¢ w Rzymie Sobor Watykanski I, jaki zwotat pa-
piez Pius IX. Sobor ten doprowadzi w lipcu 1870 do ogloszenia o niecomylnosci papieza.
Wszystko tu dzieje si¢ tak, jakby ten wzrost znaczenia duchowego, miat zrekompensowac
strat¢ wladzy doczesnej i skierowaé dziatalno$¢ biskupiag ku wymiarowi bardziej duszpaster-
skiemu. Sobor Watykanski I podtrzymuje i jakby darzy wigksza sympatia my$l ultramontani-
stow, jaka rozszerzyta si¢ w XIX wieku w Kosciele, a ktora darzyta czcig osobg najwyzszego
pasterza. Instytucja papieska, utraciwszy swoja funkcj¢ doczesna, zesrodkowuje si¢ na same;j
osobie papieza, do tego stopnia, ze si¢ czasami z nim utozsamia. Oczywiscie nie wszyscy
katolicy pdjda w tym kierunku.

Sobor jest zawsze jakim§ wydarzeniem w Kosciele, zwlaszcza, gdy ostatni byt w XVI
wieku, w czasie Kontr-Reformacji. Rzeczywiscie, od Soboru w Trydencie (1545 - 1563) Ko-
sciot nie czynit podobnego zebrania. I to jest wielkag nowoscia, jaka przedstawia Sobor Waty-
kanski I w tej drugiej polowie XIX wieku.

Mtody kaptan, wySwigcony w grudniu poprzedniego roku, uczestniczy jako stenograf w
tym wydarzeniu. By zapewni¢ zapis uroczystych sesji, stworzono rzeczywiscie pewna grupe
stenografow pod kierunkiem Virginio Marchese, kaptana z Turynu a dawnego stenografa
wloskiego senatu. Dwudziestka kaptanow, jaka stanowita t¢ grupe, to kaptani z réznych se-
minariéw rzymskich. Jeden z czterech francuzéw, wybranych sposrod studentow seminarium
Santa Chiara, to Leon Dehon. Sobér Watykanski I bedzie dla niego wydarzeniem niezapo-
mnianym 1 nada jego sylwetce duchowej wydzwiek w pelni rzymski 1 powszechny. Bedzie
myslat 1 pracowal dla Kosciota powszechnego. Sam za§ Rzym, stanowil bedzie odtad dla
niego jakby czes¢ jego kultury, jego druga ojczyzne.

Od pazdziernika 1865 roku Leon Dehon znajduje si¢ w Seminarium francuskim w Rzymie;
przygotowuje si¢ tam do kaptanstwa. Etap ten jest wynikiem drogi potaczonej z wieloma
trudnosciami, jak to zobaczymy w dalszym opisie. Bardzo zdolny, nawet btyskotliwy, jest juz
adwokatem, jako mtodzieniec mogt si¢ pokusi¢ o zdobycie kariery bardziej poptatnej. To w
pelni §wiadomosci sprawy wybiera on kaptanstwo. Ze spokojng wytrwatosciag ludzi zdecydo-
wanych, przezwyciezyt wszelkiego rodzaju przeszkody i trudnosci, by dojs¢ do celu, o jakim
myslat od mtodosci.

Korzenie rodzinne

Leon Dehon urodzit si¢ 14 marca 1843 roku w La Capelle, duzej wsi, potozonej na potno-
cy departamentu Aisne, niedaleko granicy belgijskiej. Ochrzczony zostanie w kosciele para-
fialnym za dziesi¢¢ dni, 24 marca. Mamy wigc wigili¢ Zwiastowania Matki Bozej. P6zniej O.
Dehon widzial bedzie w tym znak opatrznosciowy, wskazowke czym winno by¢ serce jego
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duchowosci, owo Ecce venio, “oto przychodze” z psalmu 40, jakiec oznacza postawe wierzg-
cego , czynigcego dar ze swej wolnos$ci. List do Hebrajczykéw podejmie t¢ mysl, by okresli¢
postawe samego Chrystusa, Jego uczucia w wydarzeniu Wcielenia. “Ofiary ani daru nie
chciales, ale§ Mi utworzyt ciato; calopalenia i ofiary za grzech nie podobaly si¢ Tobie. Wtedy
rzektem: Oto ide — w zwoju ksiegi napisano o Mnie — abym spetniat wolg¢ Twoja, Boze” (10,
5-7)

W swych NHV Dehon napisze jakie$ 40 lat poznie;:

Dzien 24 to bylo swigto matego dziecka meczennika, §wigtego Symeona. Ale byty to
zwlaszcza pierwsze nieszpory Zwiastowania. Bylem pdzniej szcze§liwy mogac 13-
czy¢ wspomnienie mojego chrztu z owym “ecce venio” Naszego Zbawiciela. Czer-
patem wiele ufnosci z tego zestawienia.

Wiadomosci te sa nam bardzo cenne, gdyz podkreslaja pewna cigglo$¢ posrdd roéznych
wydarzen i rozlicznych trudnosci. Postawa ofiarowania sie, jaka jest mysla najglebszg Weie-
lenia, wigza¢ begdzie w catlo$¢ i nada szczegdlny cigzar gatunkowy powotaniu zakonnemu i
kaptanskiemu Leona Dehona.

Leon urodzil si¢ w rodzinie zamoznych wtascicieli ziemskich, wyspecjalizowanych w ho-
dowli koni wyscigowych. La Capelle nalezy do Thierache, ktore jest w calosci regionem rol-
niczym. Gtownym jej Zrodlem dochodu byla wiasnie hodowla. Caly region poéwiartowany
jest na wielkie targowiska, jak Hirson, La Capelle, Le Nouvion, ktore sg zarazem weztami
komunikacyjnymi. JesteSmy w okolicy prowadzacej ku poéinocy Francji, ku Lotaryngii,
Szampanii, ku Belgii. Bedzie to okolica najezdzana regularnie przez r6zne armie, ktdre pozo-
stawig po sobie ruiny i spustoszenia.

Rodzina Dehon nalezy do rodu francuskiego Hainaut; $cislej do hrabstwa de Hon, potozo-
nego blisko Bavay, miasta znaczacego juz wiele w epoce francusko-rzymskiej, gdyz stanowi-
o skrzyzowanie drog prowadzacych do Galii péinocnej. To w XVIII wieku Honowie osiedlili
sie¢ w La Capelle. W czasie Rewolucji francuskiej przedrostek de, méwiacy o pochodzeniu z
wyzszych sfer, wlaczaja w jedno z nazwiskiem, stajac si¢ “Dehon”. Podtrzymuja tryb zycia
rolniczego z hodowlg bydta. Gdy doszli do wzbogacenia, rodzina szybko zajmuje wyzsze
pozycje spoteczne. Dziadek, w momencie urodzin Leona, jest merem miasteczka La Capelle.
To on podpisuje rejestr urodzin swego wnuka. Ojciec Leona, Aleksander Juliusz, jak i starszy
brat Leona Henryk, zajmowac¢ beda ten sam urzad. Pozycja spoteczna rodziny Dehon w La
Capelle jest trwale zapewniona, znana w okolicy ze swych wyscigéw konnych. Oczywiscie
Dehonowie posiadajg stadning.

Leon Dehon rodzi si¢ wigc w srodowisku matej burzuazji wiejskiej, mocno zakorzenionej
W terenie, zajmujacej si¢ sprawami ziemskimi, ale otwartej na zmiany. Mozemy tego miec
dowod w podrozy Leona, ktory w wieku lat 12 podejmuje te podréz pod kierunkiem swego
ojca, by zwiedzi¢ Wystawe Powszechng w Paryzu. Bedzie to jego pierwsza wieksza podroz.
W przyszto$ci bedzie ich wiele innych, przezywanych jako ““ pouczenia natury martwej”, we-
dtug jego wyrazenia.

Jednakowoz mtodego Leona, w przeciwienstwie do jego brata Henryka, idagcego $ladami
swego ojca, nie pocigga wcale zycie 1 sprawy ziemskie. Uprawia tylko w sposdb umiarkowa-
ny jazde konna, co dziwi w takim S$rodowisku. W rzeczywistosci Leon utrzymuje ze swa
matkg Stefanig Vandelet wigzy serdecznej przyjazni. Tu dokonuje si¢ jego przyszie decydu-
jace ukierunkowanie, tak co do ogdlnego planu kulturalnego, jak i z punktu widzenia religij-
nego.

Co do rodziny Dehon, byta katolickg z tradycji, ale mato praktykujaca. Ojciec, Aleksander
Dehon, od czasu swego pobytu w kolegium w Saint-Quentin, zaprzestal catkowicie praktyk
zycia chrze$cianskiego. Z czasow swego pierwszego wychowania religijnego, zreszta bardzo
pobieznego, zatrzymat tylko poczucie sprawiedliwosci, postawe dobroci 1 pewien szacunek
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dla religii. Ale hotldowat powszechnemu pogladowi epoki, uznajacemu, ze praktyki religijne
nie powinny by¢ praktyka mezczyzn, ale sprawg kobiecg. A takim przekonaniem La Capelle
bylo szczegbdlnie mocno przesigknigte. Ze wzgledéw na opini¢ ludzka, mezczyzni unikali
uczeszezania do ko$ciota.

Rodzina ta byla mocno przeniknigta idealami scientystycznymi, osgdzajacymi chrze$cia-
nizm jako obskurantyzm, ktoérego nie nalezy potrzymywac. Pdzniej Dehon walczyl bedzie z
tymi opiniami, jakie oddalaja m¢zczyzn od Kos$ciota 1 ktore “znieksztalcajg Chrystusa przed-
stawianego jako bojazliwego apostota dzieci i chorych. To nie jest juz lew Judy ani pasterz
mezezyzn, ktory zgromadzit w Tyberiadzie trzy albo cztery tysigce Galilejeczykdéw, pozosta-
wiajac na dalszym planie niewiasty 1 dzieci”. Jakzez tu nie my$le¢ iz Leon Dehon mysli tu o
swoim ojcu, gdy pisze te stowa w Chrzescianskiej Odnowie Spoleczenstwa.

Powotanie zatem syna pozostanie dla ojca zagadka i sprawg powaznego konfliktu. Miedzy
ojcen a synem pogtebia si¢ trwale niezrozumienie, o ile nawet nie cicha wrogos¢,. Swigcenia
kaptanskie Leona w 1868 roku zblizg ich tylko czesciowo, chociaz syn jest peten radosci, gdy
ojciec jego podejmuje bojazliwie droge zblizenia ku koSciotowi.

Calkiem inaczej ta sprawa wyglada ze strony Vandelet (matki), gdzie wychowanie religij-
ne jest pielegnowane. Matka Leona byta wychowywana w Charleville w pensjonacie u Panien
Opatrzno$ci Pani Gerlache, jakie ztacza si¢ pdzniej z Siostrami Serca Jezusowego Zofii Barat.
W czasie swego pobytu w pensjonacie, Pani Dehon zdobedzie solidng §wiatta poboznos¢,
udzielajaca si¢ w roznej dzialalnosci charytatywnej. Ale szczeg6lniej jak na te epoke, jej zycie
chrzescianskie przeniknigte jest mocno nabozefistwem do Serca Jezusowego, ktorego zasad-
nicze elementy czerpata ze szkolnej ksigzeczki do modlitwy Podrecznik Serca Jezusowego.
Ksigzka ta towarzyszy¢ jej bedzie cate zycie. Jej tres¢ przekaze swojemu synowi.

Mozna wigc powiedzieé, ze to na kolanach swej matki Leon odkryje Jezusa cichego i po-
kornego serca. Tam bedzie on przepojony tym nabozenstwem, szczegdlnie popularnym w
XIX wieku. To poprzez nie zasadniczo wyrazata si¢ wiara ludu owej epoki. Gdy Leon zostat
wystany jako pensjonariusz do Hazebrouck, matka wsunie do jego bagazu Podrecznik Serca
Jezusowego. Pozniej Ojciec Dehon powie, ze ta ksigzeczka “byla jego prawdziwym prze-
wodnikiem ascetycznym”, ktory przygotuje go do wielkiego nabozefstwa jego Zycia chrze-
Scianskiego. Jesli doda¢ do tego O Nasladowaniu Jezusa Chrystusa i Wstep do zycia po-
boznego $wigtego Franciszka Salezego, otrzymamy kluczowe ksigzki jego mtodosci, jakie
karmi¢ beda jego zycie chrzescianskie. Mozna tylko pogratulowa¢ takiego wyboru, §wiad-
czacego o wyczuciu religijnym szczegdlnie $wiattym, odzywianym wielka tradycja ascetycz-
ng. Teren jest dobrze przygotowany do jutrzejszego dzieta duchowego, zesrodkowany na
osobie Chrystusa. Mozna tylko popiera¢ zdanie Ojca Dehona, gdy oddaje on cze$¢ swojej
matce.

Moja matka byta dla mnie jednym z najwspanialszych daréw mego Boga i narzgdziem
tysigca task. Ona przygotowala bezposrednio moje powotanie.

Kolegium Hazebrouck

Leon uczgszcza do miejscowej szkoty jako potpensjonariusz. Kazdego ranka, nawet w zi-
mie udaje si¢ tam, gdy dzwoni szosta godzina. Pobiera lekcje katechizmu u ks. Proboszcza
Hecart, zbyt podesztego w latach, by pohamowa¢ wybryki dziesigcioletniego chlopca. Bardzo
zdolny, zywego usposobienia, pojmujacy wszystko tatwo 1 szybko, Leon pozwala sobie na
wszystko. Nie musi wiele si¢ uczy¢, by sobie da¢ rady, a otoczenie szkolne nie zachgca go do
pracy. Rodzice niepokoja si¢ taka sytuacja; decyduja si¢ posta¢ go ze starszym o cztery lata
jego bratem Henrykiem do kolegium w Hazebrouck, prowadzonego przez ksi¢zy z Poinocy.
Wstepuje tam pierwszego pazdziernika 1859 roku, opusci je w roku 1865, po ztozeniu matu-
ry, majac lat szesnascie.
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Dlaczego wiec Hazebrouck? Na poczatku ojciec, ktory marzy o $wietnej karierze dla
swych synow, mysli o Paryzu. Ale na skutek nalegan matki, ktéra czuwa nad religijnym wy-
chowaniem swych dzieci, chlopcy skierowani sg do pensjonatu w Hazebrouck. Staje si¢ tak,
bo rodzina jest w kontakcie z jednym z jego kierownikow, ks. Boute, ktory jest dawnym pro-
boszczem stuzacej Dehondw. Wybdr jest powazny, bo pozwala Leonowi zy¢ w osrodku gle-
boko chrze$cianskim, gdzie zrodzi si¢ 1 wzrasta¢ bedzie jego powotanie. On sam zreszta, nie
myli si¢ gdy przyznaje: “To taska dominujgca mojego zycia. Dzigkowal za nig bede Bogu
catle moje zycie”. Leon Dehon nawet wyszedlszy z kolegium, podtrzymywal bedzie kore-
spondencje ze swymi dawnymi nauczycielami, gtdwnie za§ z M. Dehaene. Surowe zycie tych
nauczajacych ksiezy, jak to bylo zwyczajem w owej epoce, catkowicie oddani swej pracy,
pozostanie dla Dehona wzorem 1 wezwaniem, jaki sam bedzie z kolei realizowat. W kontakcie
z tymi ksiezmi doceni wazno$¢ pracy wychowawczej. Przez dlugie lata on sam oddawat bg-
dzie si¢ tej pracy duszg i ciatem ksztattujac réwnoczesnie cztowieka i chrzescijanina.

Kosciot we Francji, po zawierusze rewolucyjnej, bedzie wktadal wiele trudu w masowe
ksztalcenie mlodych w szkotach 1 patronatach, zaréwno chlopcow jak 1 dziewczat. Gdy idzie
o chtopcoéw, to Jan-Maria Lamennais, Marcelin Champagnat czy Don Bosco, by przytoczy¢
tylko kilku, spowoduja ogromny wzrost powotan do zakonéw nauczajacych czy wychowuja-
cych. Gdy wyjdzie prawo Falloux w roku 1850, wiecej niz 900 Zgromadzen zakonnych zen-
skich bedzie upowaznionych do otwarcia szkét. Monarchia lipcowa, tak jak prawo Falloux,
ktore uchylato monopol Uniwersytetu na nauczanie podstawowe, w szczegdlny sposob uta-
twilo zadanie KoS$ciotowi, ktory wykorzystuje tak utworzong sytuacje. Zaktady klasztorne
mnozg si¢ tak na wsi jak i w miescie. W oczach historykdéw to zbiorowe wtargnigcie nauczy-
cielek zakonnych, nie pomijajac pielggniarek, tworzy swoisty fakt spoteczny. Nauczanie staje
si¢ w ten sposob dla Kosciota wiodaca bronig w jego dziele ewangelizacji, a antyklerykalisci
powiedza, dla zdobycia wiadzy, 1 zaczng si¢ niepokoi¢ tym nowym przytozeniem rak Koscio-
fa. Mamy tu wiec w zalazku przyszte konflikty trzeciej Republiki.

Hazebrouck jest jednym z tych kolegiow, ktore bedac w poczatkach pod zarzadem miej-
skim przeszto pod zarzad koscielny. To tu Leon uslyszy wezwanie do kaplanstwa. Prawda
jest, ze otoczenie do tego go przygotowalo, gdyz styl kolegium pod kierunkiem M. Dehaene
zmierzal ku wychowaniu calo§ciowemu (integralnemu), ktadac nacisk na zycie chrzescijan-
skie. Studia klasyczne byly tu w powazaniu. Jezyk tacinski dla bardziej zdolnych stawat si¢
prawie jezykiem biezacym. Surowos$¢ zycia, jaka tu panowata, miata hartowa¢ charaktery i
umacnia¢ przekonania chrze$cijanskie.

Jadlo si¢ chleb ciemny i r6zne dania cenione na wsiach flamandzkich, ale nie odpo-
wiadajace dla zotadkow delikatnych. Regulamin byt meski: wstawanie wczesne, mato
ogrzewania, wiele pracy a mato dni wolnych. Studia byly ostre. Dobrzy uczniowie w
retoryce, byli przyjmowani nawet nie przerabiajac filozofii.

Opis nieco posepny, odpowiadajacy raczej zoknierskim koszarom, ale nie powinni§my za-
pomina¢ o sprawie istotnej. To srodowisko, mocno zakorzenione w tradycjach flandryjskich,
bedzie duza pomocg w rozwoju Leona. Ten obok swych obowiazkéw nauki zapisuje si¢ do
kilku poboznych stowarzyszen, gtownie do konferencji Swietego Wincentego a Paulo, ktorej
poczatek nie sigga dalej jak do roku 1833. To rzeczywiscie w tym roku Ozanam zgromadza w
Paryzu swych pierwszych cztonkow. Dzigki dziatalnos$ci konferencji, Leon zaczyna poznawaé
ukryte oblicze spoleczenstwa, jakiego nie znal wcale: Nedze 1 ubdstwo. Gdy przypominamy
sobie iz w tym okresie czyta on Podrecznik Serca Jezusowego, Wprowadzenie do Zycia
poboznego i O nasladowaniu Jezusa Chrystusa, mamy prawo twierdzi¢, ze to w Hazebro-
uck uktadaja si¢ dwa wielkie ukierunkowania jego zycia: Duchowo$¢ Serca Jezusowego i
zaangazowanie spoteczne.

Pociag do kaptanstwa datuje si¢ od pierwszego roku w kolegium. Codzienna Msza §wicta i
obowiazek zakrystianina, przyczynig si¢ nieco do tego. Leon podaje swoja decyzje odpowie-
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dzi na to wezwanie noc Bozego Narodzenia roku 1856. Poczawszy od tego momentu, kaptan-
stwo bedzie dla niego dazeniem, ktéremu nie sprzeniewierzy si¢ nigdy. Dazenie to zadziwiaé
bedzie samego Ojca Dehona. “To co zadziwiajgce, zanotuje pozniej, to fakt, ze odtad moje
postanowienie nie byto nigdy powaznie zachwiane”.To pewne, ze jako mltodzieniec pozna
trudnosci 1 pokusy zwigzane ze swym wiekiem, ale dziatanie taski bedzie mocniejsze i po-
zwoli mu przezwycigzy¢ wszystkie opory i przeciwnosci, jakie Leon znajdywat bedzie na
swej drodze. Wynika stad niezbicie, ze decyzja mtodzienca jest niecodwotalna i bedzie umiat
odnales¢ drogi, czasem oryginalne, aby zrealizowa¢ zamiar. Widzimy tu osobowo$¢ mocna,
ktora zasadza si¢ na przeswiadczeniach udowodnionych 1 na wytrwatosci w wyborze i1 decy-
zji. A sa to kwalifikacje niezbedne dla zatozyciela zgromadzenia.

We wakacje roku 1856 Leon przedsigbierze swa pierwsza wielkg podroz w towarzystwie
nowego proboszcza La Capelle, ksigdza Jana Demiselle, z ktérym pozostanie zwigzany.
Aix-la-Chapelle, Cologne, bedg gtownymi etapami przygdd tych paru tygodni. Od tej podrozy
mtodzieniec zachowa nawyk doktadnego notowania zwiedzanych miejsc, odczuwanych wra-
zen, uwag, jakie nasuwa mu to, co dostrzega. Dla Dehona, podroz to kartkowanie wielkiej
ksiegi wszechswiata, gdzie odkrywa zycie i zajecia ludzi, gdzie podziwia mirabilia Dei. Jego
liczne zeszyty podrozy dowodza tego wyraznie.

Kaplanstwo, ktore rozdziela

Sierpien 1859 wyznacza koniec pewnego etapu. Leon konczy swoje studia $rednie. 16
sierpnia sktada pomyslnie swoja matur¢ w zakresie nauk humanistycznych. Kwestia jego
przysztosci staje zardwno przed nim samym, jak i przed jego rodzicami.

Po powrocie do La Capelle, $wiezy maturzysta zwierza si¢ rodzicom ze swej decyzji zo-
stania kaptanem. Wiadomo$¢ ta brzmi jak “uderzenie pioruna”.

Dla rodzicéw, a szczegolniej dla ojca, to szok. Dotad nie byto wcale zatargu migdzy synem
a ojcem. Ten ostatni (ojciec) zostawszy osobisto$cia znaczaca w swej miejscowosci, marzyt
dla swych synow o wielkiej karierze narodowej. Wybor Leona przekresla wszystkie jego pro-
jekty. Nie rozumie ich wcale, a tym bardziej ich nie podziela. Jakze zreszta mogltby to robic?
Jego chrzescijanizm jest zbyt powierzchowny, by nie powiedzie¢ catkowicie znikomy. Nie
mogl zgodzi¢ si¢ dla syna na takie zrozumienie kaplanstwa, ktore w niczym nie odpowiadato
ambicjom jakim hotdowal, to znaczy pozycji spotecznej, stawie, wtadzy. Staja tu sobie na-
przeciw dwa pojecia, tworzace glebokie niezrozumienie migdzy ojcem, dbajacym o karier¢ w
znaczeniu spolecznym, a synem poszukujacym zjednoczenia z Chrystusem i oddania si¢ Bo-
gu. Jesli odnoszenie si¢ syna do ojca bywa czgsto problematyczne, to tu staje si¢ ono prze-
ciwstawne: ojciec nie poznaje si¢ wigcej w swym synu, a ten ostatni traci odnoszenie si¢ 0j-
cowskie do siebie, tak mu bardzo lezace na sercu. W ten sposob zawigzuje si¢ cichy dramat,
wewnetrznego cierpienia, zawodu, a na koniec poczucie pustki miedzy dwoma istotami, dro-
gimi sobie wzajemnie. O swoim ojcu powie syn z powaga: “Musial on pewnie dozna¢ smut-
ku, jaki nie opusci go w peini nawet przed jego $Smiercig”.

Syn bedzie musiat sprzeciwi¢ si¢ ojcu by zrealizowac swoj projekt, by siebie zrealizowac
w tym projekcie. Projekt dehonianski, ktory, jak to zobaczymy stopniowo, bedzie ztozony, a
tu zaczyna si¢ poczatkowym niepostuszenstwem. Odmowa, by i§¢ za mys$la ojca, otwiera
droge postuszenstwa Bogu, jakie bedzie zasadnicza postawg dehonianskiej duchowosci. Ni-
gdy Leon nie bedzie mogt liczy¢ na pomoc ze strony ojca by go podtrzymat, jemu towarzy-
szyt, zachgcit. Z pewnoscig rozumie to jego matka, podtrzymuje go po cichu, nie przeciwsta-
wiajac si¢ otwarcie swemu mezowi. Kaptanstwo Leona Dehona jest osierocone, przynajmnie;j
ze strony ojca. Nie ma on poprzednikow, ale bedzie wielu podobnych w przysztosci. W chwili
swigcen Leona, Aleksander Dehon nawigze bojazliwie do praktyki sakramentow, co sprawi
ogromng rados$¢ synowi. Ojciec musiat si¢ w koncu pogodzi¢ z tym, czego nie mogt odmie-
ni¢. Rana odnowi si¢ jeszcze w chwili zakladania Zgromadzenia, ktore przetnie wszelkie
mozliwosci wyniesienia na stanowisko biskupa...
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Nigdy kaptanstwo nie bgdzie dla Ojca Dehona karierg, ani na bliskg ani na dalekg metg. W
jego oczach to bytoby tylko karykatura, widzie¢ w kaptanie funkcjonariusza Bozego. W swo-
jej osobistej historii Dehon przezywat kaptanstwo jak ten, ktory nie zeni si¢ dla osobistych
ambicji czy spolecznego powodzenia. Kaptanstwo oznacza duchowg przygode, ktora nie zno-
si przecigtnosci , cho¢ sama nie jest wolna od stabosci. Cale swe zycie O. Dehon bedzie prze-
jety ta mysla, a szkota francuska, zwlaszcza za§ Berulle, dostarczg mu pdzniej na to dowodow
teologicznych. Mysl o wladzy kaptanskiej, pojmowanej zaréwno po ludzku jak i na sposob
duchowy, uwydatnia si¢ u niego stale, jak to zobaczymy przy wielu dalszych inicjatywach, a
szczegoblnie przy zalozeniu zakonnego zgromadzenia.

Paryz

Wobec sprzeciwu ojca, syn poddaje si¢ natychmiast. Zamiast wstgpi¢ do seminarium Sa-
int-Sulpice w Paryzu, jak to zamierzal, zapisuje si¢ na kurs przygotowawczy do konkursu do
szkoty politechnicznej, bo taka byta decyzja ojcowska. Ale réwnolegle Leon Dehon zapisze
si¢ na pierwszy rok prawa, cho¢ nie bedzie uczegszczat regularnie na kursy. Po zdaniu matury
w lipcu 1860, co umozliwia mu wstgp na politechnike, porzuca t¢ droge, by poswiecic¢ si¢
catkowicie prawu. Procedura prawna wydaje mu si¢ by¢ bardziej zgodna z jego kultura i oso-
bistym odczuciem. Widzi tez w tym skadinad dalsze przygotowanie do swego projektu ka-
ptanskiego, opoznionego coprawda, ale nie porzuconego.

W sierpniu 1862 Leon Dehon zdaje licenncjat z prawa. Ten sukces uniwersytecki otwiera
mu mozliwo$¢ wpisania si¢ na adwokature. W listopadzie sktada wiec przysigge adwokacka 1
rozpoczyna pracg w tawie przysiggtych. Skoro jednak nie poszukuje okazji do méw obron-
nych, cato$¢ swego czasu poswigca na przygotowanie tezy do doktoratu w prawie, ktorej
obroni z powodzeniem 2 lipca 1864 roku.

By wigc by¢ postuszny ojcu, Leon Dehon spedza w ten sposob cztery lata na studia w Pa-
ryzu. Dhugi ten pobyt bedzie okresem szczeg6lnie bogatym i owocnym. Studium prawa nie
pochtania go w calej pelni, poniewaz nie traktuje go ani jako przygotowanie do kariery, ani
jako nauke¢ zawodu. Jest to raczej przymusowa przeprawa i oczekiwanie na co$ innego.

Jako student prawa sporzadza sobie tryb zycia, ktory sprzyjalby jego powotaniu kaptan-
skiemu, celowi ostatecznemu. Mieszkajac na ulicy Madame, czyni z Saint-Sulpice swoja pa-
rafig, do ktdrej uczeszcza stale, oczywiscie na poranng codzienng Msze §wietg. Zbiera tu cos z
ducha M. Olier, zalozyciela sulpicjandw, jakim miat zamiar pozywiac si¢ wstepujac do semi-
narium Saint-Sulpice. Dzigki naukom sulpicjanéw, gromadzi pierwsze sktadniki duchowosci
kaptanskiej, jakie stang si¢ pozniej podstawa jego wilasnej doktryny duchownej: zjednoczenie
z Chrystusem, z Jego tajemnicami, z Jego uczuciami. W tym tez czasie angazuje si¢ W rozne
dzieta parafialne, jak konferencje sw. Wincentego a Paulo. Zgodnie z rada swego ojca du-
chownego, wybranego spos$rod wikariuszy parafii, stanie si¢ katecheta bezdomnych 1 nie
uczeszczajacych do szkoty, bardzo licznych w owej dzielnicy.

A ta cze$¢ Paryza przedstawia oblicze bardzo kontrastowe. Nie ogranicza si¢ tylko do ma-
gazynow “towarow tandetnych” jak $mial si¢ z niej bedzie Huysmans. Migedzy Panteonem,
dzielnicg Mouffetard a Saint-Sulpice, rozciagata si¢ strefa skrajnej nedzy. Zto i ngdza spote-
czenstwa Drugiego Cesarstwa tu si¢ osiedlity. Przechodzac ciasne uliczki, bez stonca, cuch-
nace, przeludnione, cztowiek dobrze wygladajacy musial spotykaé si¢ z przycinkami 1 wy-
zwiskami od mezczyzn i kobiet, ktorzy na skutek swych warunkow zycia zagubili catkowicie
poczucie ludzkiej godnos$ci. Leon przemierza wigc w ten sposob przepas¢ jaka dzieli klasy
spotecznej dotyka wlasnym palcem wielkiej nienawisci tego biednego ludu, jaka zywi on
wzgledem burzuazji, jakiej sam Leon jest czesScig. Ta dzielnica przedstawia mu w pewnej
mierze oblicze spotecznos$ci XIX wieku w drodze do uprzemystowienia i zubozZenia. By za-
radzi¢ temu zhu, student angazuje si¢ w rozne dziela milosierdzia. Wnet jako wikariusz Sa-
int-Quentin, pamigtajac swoje doswiadczenia paryskie, odczuje ich braki. Milosierdzie samo
nie wystarcza. Wydziedziczeni majg najpierw prawo do spotecznej sprawiedliwosci.
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Z drugiej strony, Leon Dehon odnosi pozytek ze swego pobytu w Paryzu, by otworzy¢ si¢
na zycie spoleczne i polityczne, by zapozna¢ si¢ ze sztukami pigknymi. Uczgszcza stale do
kotka katolickiego dzielnicy Saint-Sulpice, jednego z tych licznych dziet jakie rozkwitty we
Francji w potowie XIX wieku, a ktore $wiadcza o zywotnos$ci katolicyzmu. Kotko byto miej-
scem spotkan 1 wymiany mysli, do ktorego uczeszczali studenci i mysliciele katoliccy. Orga-
nizowano tam konferencje na tematy literackie, jak i na tematy aktualnych probleméw, jak
problem gallikanizmu, sprawa katolickiego liberalizmu, jaka szkota Lamenais postawita tak
hatasliwie, a ktora wzbudzita tyle nadziei i byta tematem pasjonujacych sporow i tyle innych
spraw, jakie poznamy niebawem. Poprzez osoby jakie spotyka, Ozanana, dziennikarza Lu-
dwika Veuillot, Dupanloup, Oratorianina Gratry, czy przyszlego deputowanego z Walencji
Thelliera de Poncheville, Leon odkrywa oblicze francuskiego katolicyzmu, ktérego bogactwa
1 r6znorodnos$ci nawet nie przypuszczal.

Spotkanie przyjaciela

Poprzez kotko katolickie Dehon poznaje mtodego studenta archeologii, Leona Palustra,
ktory pozniej da si¢ poznaé przez swe publikacje, a nawet stanie si¢ przewodniczagcym fran-
cuskiego towarzystwa archeologicznego. Prawdziwa przyjazn zawigzuje si¢ miedzy tymi
dwojga studentami, majacymi wspolne upodobania do tego stopnia, ze decyduja si¢ najac
wspolny apartament na ulicy Bonapartego, “apartament artysty”, uscisla Leon, gdzie tlocza
si¢ liczne pamigatki ich wspolnych podrézy. Bo Palustre da Leonowi Dehonowi zasmakowanie
w podrdzach, jakie nie opusci go juz nigdy. Razem odkrywaja Paryz, jego muzea, jego bu-
dowle. Nadto Palustre otwiera Leona na $wiat sztuk pieknych, szczegolnie na malarstwo i
architekture, czego Dehon nie znat dotad wcale. Mtodzi ludzie podzielaja wspolny ideat
chrze$cianstwa 1 kazdy mysli o poswigceniu si¢ Bogu. W swym matym apartamencie dzien
rozpoczynaja bardzo wczesnie, o piagtej rano, poswiecajac pot godziny na lektur¢ Pisma
Swigtego, postugujac si¢ komantarzem stawnego egzegety benedyktynskiego z Saint-Vanne,
dom Calmet. Rys godny podkreslenia, gdyz praktyka czytania Biblii, byta mato znana w tej
epoce w Swiecie katolickim. Leon zachowa wysokie mniemanie o PiSmie Swigtym, jakie od-
najdziemy w jego dzietach o zyciu duchownym.

Od kwietnia do lipca 1861 Leon Dehon jest w Anglii, by tam nauczy¢ si¢ jezyka tego kra-
ju. Powrdci tam jeszcze w roku nastgpnym razem z Palustrem na przygody poprzez Anglie,
Szkocje 1 Irlandig. Wykorzystuje swoj przejazd przez Londyn, by zwiedzi¢ §wiatowa wysta-
we. Uzyskuje nawet audiencj¢ u arcybiskupa Westminsteru, kardynata Wiseman, autora
stynnej powiesci Fabiola czyli Ko$ciél katakumb. Kardynat méwil wiele o Rzymie, skad
powrdceil. W roku 1863 Dehon wybiera si¢ w nowa podréz z Palustrem. Dwaj przyjaciele
przebiegaja Polnocne Niemcy, kraje skandynawskie, pozniej Europg Centralng. Wyjezdzajac
12 sierpnia ze Strasburga, przybywaja z poczatkiem listopada do Wiednia. Przyjeci sg przez
hrabiego Chambord, pretendujacego do tronu francuskiego, a ktoéry zyt na wygnaniu w
Frohsdorf. Czwartego listopada Palustre 1 Dehon zaproszeni sg do stolu hrabiego i hrabiny
Chambord. Wzruszajace spotkanie, jakie umacnia sentymanty za krélestwem w obu miodych
duszach.

Inne podroze beda miaty miejsce pdzniej, bo zamitowanie do nich powzi¢li podczas swych
studiow. Chociaz podroz jest przyjemnoscia, Leon podejmuje ja gtoéwnie jako srodek rozwoju
kultury, jak to czynig pisarze i arty$ci. “Widziatem w podrozach niewyczerpane Zrodto po-
mocy dla studidow”. Odkrywa w nich ludzi w ich warunkach Zzyciowych, z ich zwyczajami 1
historig. Zapelnial bedzie cate notesy opisami, jakie dostarczaja szczegdtow i1 anegdotami,
ktore czasem wyglada¢ beda jakby byly odbitkami przewodnikéw turystycznych. Nie brak
jednak i obserwacji bardziej osobistych jak i mocnych wrazef, ktérych jest sporo. Ukazuja
one charakter badawczy, uwazny na ludzi, wyrazajacy swoje oburzenie wobec sytuacji nie-
prawidlowych.
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I tak “pchli targ” w Dublinie, nasuwa mu surowy osad, gdyz stare tachmany bogatych An-
glikow, ktore bywaja sobie wydzierane, $wiadcza “o stanie ucisku i n¢dzy Irlandii”.Oburza
si¢ na kasyna wielkich miast niemieckich, jak Ems, Wiesbaden, Hambourg, gdzie spotykaja
si¢ ztota burzuazjai i wielkie rodziny ksigzgce. Pongta wygranej poniza czlowieka, ktory jako
niewolnik namigtno$ci gry, daje “widok niemoralny i rozdzierajacy”.

To, jak mi si¢ zdaje, w tych podrézach Leon Dehon nabywa ducha historii, ktora tak bar-
dzo znaczy¢ bedzie jego mysli. Z tego punktu widzenia, jest on bardzo dzieckiem swojego
wieku. Wiek XIX jest “par excellence” wiekiem historii, to jakby szosty zmyst cztowieka,
wedtlug powiedzenia Nietzchego.. Jest to typowe, ze wida¢ t¢ problematyke w pracy Dehona:
umiesci¢ w czasie, by zrozumie¢ zlozono$¢ i sedno sprawy. Przez podroz, a historia stanowi z
nig jedno, Leon uczy si¢ poznawac czlowieka w jego codziennej rzeczywistosci i nieskon-
czonej roznorodnosci. Jakze pozniej nie uwzglednia¢ punktow widzenia, twierdzen zbyt jed-
nostronnych. Podroz to szkota tolerancji. Dehon bgdzie wszystkim, ale nie ideologiem za-
mknigtym w swojej pewnosci. Bedzie wcigz obawial si¢ ciasnych nacjonalizmoéow czy to mysli
CzZy Serca.

Niedomogi intelektualne Kosciola

Ani podréze ani studia nie odwracaja Leona od jego powotania. Mam pokus¢ powiedzie¢
co$ przeciwnego; ten czas dojrzewania umacnia go w pragnieniu zostania kaptanem. Stop-
niowo dojrzewa nawet podczas jego zycia paryskiego, jako projekt wielkiej wagi. Jako stu-
dent prawa, ktory uczgszcza do kosciotéw paryskich i spotyka wielu kaplanow, stwierdza
jeden brak. Kosciot jest nieobecny w tym, co nazywa on “kierownictwem umystowym kraju”.
Duchowienstwo francuskie nie zajmuje si¢ dyskusja na temat idei, gdyz nie jest ono przygo-
towane do tych wysokich studiow. Jasnowidzenie Dehona w tym punkcie jest zadziwiajace,
gdyz jednym stowem odkresla braki Kosciota francuskiego w XIX wieku: $redni poziom
formacji duchowienstwa. Juz na poczatku tego wieku bracia Felicite i Jan-Maria Lamennais w
refleksjach na temat KoS$ciola Francuskiego podczas XVIII wieku i na temat obecnej
sytuacji, ubolewali nad wielka rang, jaka boli Kosciot francuski, mianowicie ignorancja. By
temu zapobiec, proponuja oni stworzenie “konserwatoriow wiedzy koscielnej”. Mysleli nawet
o zalozeniu instytutu — kongregacji Swigtego Piotra, ktérego tytut bylby programem dla
ksztalcenia kleru o§wieconego 1 madrego, ktéry umialtby zwalcza¢ idee czasu, jak w przy-
padku tych, zwanych O$wieconymi. Ale projekt ten, rozpoczety w Malestroit w Bretanii, nie
miat przysztosci z powodu ewolucji mysli Felicyta 1 jego zerwania z Kosciotem.

Inne osobistosci, jak Ludwik Bautain w Strasburgu albo Gratry w Paryzu, widzieli ko-
nieczno$¢ odnowienia formacji kaptanskiej. Zaden jednak projekt nie doszedt do skutku, gdyz
biskupi, ktorzy bali si¢ wiedzy 1 nowoczesnos$ci, nie zachgcali do tego. Mieli zaufanie do sul-
picjanow, wyspecjalizowanych w formacji kaptanskiej. Ci natomiast, odrzucali wszelkie no-
wosci, by potozy¢ nacisk na warto$¢ ofiarnosci, poboznosci, ze szkoda dla formacji umysto-
wej. Zadawalano si¢ nauczaniem teologii z podrecznika, powtarzano apologetyke Bossueta,
bez bezposredniego dostgpu do Zrddel czy to skrypturystycznych czy patrystycznych. Praca
nad wydaniem tekstow greckich 1 tacinskich, do ktoérych wprzegnal si¢ Migne, zostata zigno-
rowana. Trzeba bedzie czeka¢ na stworzenie uniwersytetow katolickich do roku 1875, gdy
sytuacja zacznie wrze€, a Kosciot bedzie musial przedsiewzig¢ swa odnowe umystowa. Zau-
wazmy tu, ze pozniej Ojciec Dehon bedzie bronil mysli, iz odnowa studiéw w seminariach
wymaga, by te studia byly zwigzane z jakims uniwersytetem katolickim.

Na pewno mtody student prawa nie ma jeszcze okoto roku 1860 jasnej wizji tej sytuacji,
ale przeczuwa jej wazniejsze punkty i1 chce uczestniczy¢ w odnowieniu formacji duchowej
kleru, by pomoc Kosciolowi w odnalezieniu swego miejsca w rozprawach o kulturze. Opiera
si¢ w swym projekcie na dwu osobistosciach owej epoki. Najpierw na Ojcu Alfonsie Gratry,
ktory zaangazowat si¢ w odnowe we Francji Oratorianéw. Leon Dehon czytal bedzie kilka
jego prac, szczegélniej Zrédla, w ktorych doceni wartoéci wychowawcze.
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Przedstawia rowniez swoj projekt biskupowi Dupanloup, biskupowi Orleanu, ktéoremu re-
gularnie sktada wizytg. Tak jeden jak drugi umacniajg go w jego planach, ale jako dobrzy
gallikanie, odradzajag mu Rzym na studia teologiczne. “Byli uprzedzeni co do studiow rzym-
skich” komentuje ze szczeroscig Dehon, ktory podziwia te wielkie figury Kosciota francu-
skiego i1 zatuje ich uprzedzen co do Rzymu.

Leon Dehon jakby instynktownie sklania si¢ coraz bardziej, by Rzym wybra¢ na swoja
formacje¢ teologiczng, wbrew zastrzezeniom, o jakich méwilismy. Student nie dowierza galli-
kanizmowi, w ktérym widziat bedzie pozniej jedng z przyczyn oslabienia Kosciota we Fran-
cji.

Pozostawato jeszcze przekonac ojca, ktory nakazat swemu synowi kurs studiow $wieckich,
w nadziei, ze zaniecha swego pragnienia by zosta¢ kaptanem. Po ustuchaniu, ktére doprowa-
dzito go do ukonczenia studiow prawniczych, Leon powtarza ojcu swoj zamiar. Rozmowa
byta coraz bardziej trudna, gdyz ojciec wcigz nie chcial stysze¢ mowy o kaplanstwie dla
swego syna. Wciaz odwracal si¢ plecami.

Moj ojciec obiecat mi kiedys, ze zostawi mi wolnos¢, gdy zdobede doktorat, ale teraz,
gdy moment ten nadszedl, nie chciat si¢ na to zgodzic.

Krazenie 10 miesiecy

Sytuacja jest wigc zablokowana, a nie ma mowy by syn buntowat si¢ przeciw ojcu. Men-
talno$¢ epoki nie pozwalata na to wcale, a uczucia Leona nie pozwalaly tez na taka skrajnosc.
Palustre, ktory znajduje si¢ w La Capelle w momencie rozmowy migdzy synem a ojcem,
proponuje rozwigzanie oczekiwania, ktore zadawala obydwie strony. Proponuje wielka po-
dr6z poprzez Srodkowy 1 Bliski Wschod. Ojciec, by zyska¢ rok w ostatniej nadziei ze ta
przygoda przyniesie upragniony zwrot mysli, daje swa zgod¢ 1 konieczne finanse do realizacji
podrozy. Bedzie to podroz najdtuzsza, jaka podejmie Ojciec Dehon, jako zZe trwaé bedzie po-
nad 10 miesiecy. To krazenie stanowi kluczowy moment we formacji i rozwoju Leona. Widzi
je, jako ukoronowanie swych studiow §wieckich, uzupeknienie swojej formacji klasycznej,
przed swym wstgpieniem do seminarium. Podréz mie¢ bedzie charakter naukowy do tego
stopnia, iz obydwaj nasi przyjaciele zabieraja z sobg prawdziwa biblioteke, majacg im poma-
ga¢ w odkrywaniu skarboéw kulturalnych zwiedzanych miejscowosci. W miarg jak postepuje
podroz, odsylaja ksiazki, ktore nie sg im juz potrzebne, wraz z pamiatkami badanych krajow.

Dehon 1 Palustre rozpoczynaja swg podroz ze Strasburga w dniu 23 sierpnia 1864 roku.
Nie tatwo i1$¢ w §lad za dwoma podréznikani w ich cudownej wedréwcee, mimo notesow po-
drézy doskonale udokumentowanych, jakie zostawit nam Leon Dehon. W tej potowie XIX
wieku mapa polityczna tych okolic nie odpowiada tej, jaka my znamy dzisia;.

W owej epoce dwa wielkie mocarstwa dzielg si¢ Europg centralng, podobnie jak jest ze
Srodkowym i Bliskim Wschodem. Z jednej strony mamy monarchie austriacka z cesarzem
Franciszkiem-Jozefem jako gltows, z ktorym nasi wedrowcy rozming si¢, ku swej uciesze w
Budapeszcie dnia 6 czerwca 1865 roku. Cesarstwo to w drodze ku liberalizacji by sta¢ sie w
roku 1867 cesarstwem austro-wegierskim, tworzy mozaike ludéw i krajow. Na potudniu pan-
stwo ottomanskie w pelnym rozpadzie rozcigga si¢ oficjalnie od Konstantynopola po Egipt,
ktory korzysta w swym zarzadzaniu bardzo szerokg autonomig.

Po przejezdzie Potudniowych Niemiec, Szwajcarii, Potnocnych Wioch, podroznicy za-
trzymuja si¢ dziesie¢ dni w Wenecji. Z wybrzeza adriatyckiego przybywaja do Grecji, gdzie
pozostang szes$¢ tygodni.

PrzebiegliSmy cata Grecje, donosi Leon Dehon, szukali$my pamiatek lat heroicznych
z epoki klasycznej 1 czasoOw chrzescianskich.

Na koniec pobytu zwierza sig¢:
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Z przyjemnoscig ogladatem wszystko to co dotyczy sztuki i historii §wieckiej, ale by-
tem szczegodlnie gleboko wzruszony gdy spotkalem kilka wielkich pamigtek chrzesci-
janstwa, jak $wietego Dionizego w Atenach, §wigtego Pawla w na areopagu i w Ko-
ryncie, Swictego Andrzeja w Patras.

Taka uwaga zdradza ducha podroznika odkrywajac osrodek zainteresowan i wyzszy cel
mtodego studenta.

Na statku jadagcym do Aleksandrii, Leon wchodzi w kontakt ze Swiatem wschodnim. Do-
znaje prawdziwego szoku. Oto podrozuje ze synem jakiego$ baszy, ktéry wiezie wraz soba
sze$¢dziesigt osob, zon, niewolnikow, eunuchow, dozorcéw robdt publicznych, sokolnikow.
“To $redniowiecze, ujete na zywo”, zauwaza Dehon, dodajac z pewnym poczuciem wyzszo-
Sci:

Jak tylko wyjecha¢ z krajow katolickich, odnajdziemy niewolnictwo, eunuchéw, ha-
remy, proézniactwo, brud, nieuctwo, grubianstwo

Dwaj studenci przebywac beda prawie trzy miesigce w Egipcie i zwiedza¢ beda wszystkie
jego wazniejsze miejsca kulturalne. Nawigzg tam znajomos¢ ze stawnym egiptologiem Ma-
riette, tworcg wielkiego muzeum w Kairze.

Ale Leonowi spieszno jest przyby¢ do Jerozolimy; méwi o tym wyraznie w swym liscie
wystanym z Kairu do swych rodzicow. Bo Ziemia Swieta, gdzie przebywaé bedzie pottora
miesigca, to szczyt, a by¢ moze i cichy cel podrézy. W Palestynie pielgrzymka ma gore nad
turystyka. Mlodziency idg krok za krokiem $ladami Chrystusa. Wejscie do Jerozolimy doko-
nywaé si¢ bedzie pieszo, a kazdemu zwiedzanemu miejscu towarzyszy¢ bedzie modlitwa.
“Zwiedzatem modlac si¢”, pisze, by da¢ nam pozna¢ atmosfer¢ pielgrzymki. Momentem
szczytowym tego pobytu w Ziemi Swigtej bedzie Wielki Tydzien 1865, przezywany litur-
gicznie od Niedzieli Palmowej do poranka Wielkanocnego, w niezwyklym religijnym unie-
sieniu.

Wielkie dni $wigtego tygodnia w Jerozolimie, sg bardziej wzruszajace niz mozna to
wyrazi¢. Przechodzi si¢ ze wzruszeniem wszystkie etapy Mgki Panskiej 1 Zmar-
twychwstania. W kazdej porze dnia rozwazajac $wigte tajemnice mozna powiedziec:
to byto tu.

Powrot nastgpuje przez Azje Mniejsza. Zatrzymujg si¢ w Konstantynopolu, “miescie naj-
pickniejszym w $wiecie”. Wracaja przez Wegry, Austri¢, gdzie podrdznicy si¢ rozdzielaja.
Palustre wraca bezposrednio do Paryza, podczas Gdy Leon udaje si¢ do Rzymu, gdzie przy-
bywa 14 czerwca 1865 roku. To jego pierwszy pobyt rzymski; bedzie on decydujacym.

Dzigki polecajagcym listom biskupa Dupanloup, Leon moze spotkac si¢ z kilkoma osobi-
sto$ciami ko$cielnymi. Uzyskuje nawet audiencj¢ u Ojca $§wigtego Piusa IX, przed ktérym
zwierza si¢ ze swego powolania i ze swego wahania co do wyboru miejsca swych studiow
teologicznych. Rada papieza przewazy na szali . To bedzie Rzym, a nie Saint-Sulpice w Pa-
ryzu. Wybdr ten odbije si¢ na osobowosci religijnej przysziego zalozyciela dehonianow.
Opuszczajac Swiete Miasto napisze:

Dokonalem w Rzymie tego, co chcialem tam dokonaé. Powotanie moje zostalo
utwierdzone, byto to ukoronowaniem mojej podrozy.

Pozostawalo jeszcze sprawi¢, by wybdr Rzymu na miejsce studidow przyjeli rodzice,
szczegoblniej jego ojciec. Nie bedzie to fatwe, gdyz ojciec wcigz nie podziela zamiaréw swo-
jego syna. Co ciekawsze, nawet matka, cho¢ bardzo pobozna, nie idzie catkowicie za my$la
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Leona. Jest to wigc bez przesady przymus i konieczno$¢, zadane rodzicom, by uda¢ si¢ do
Rzymu. Taka decyzja u mlodzienca tak delikatnego jakim byt Leon, pozwala odgadna¢ moc-
ne przekonanie jakie w nim jest i jakie prowadzi¢ go bedzie przez cate jego zycie. Mozna
powiedziec, ze to jest jedyny raz w zyciu Leona, kiedy uzywa sity w podjeciu waznej decyzji.
Decyzja ta nie wyklucza jednak bolu i duchowych ran, wobec niezrozumienia przez rodzi-
coOw. Jedyna pomoc jaka Leon znajduje ze strony swej rodziny, to to jego babka ze strony
ojca, ktorg nazywa po rodzinnemu “Mama Dehon”.

Uwagi na temat historii jego zycia, na jednej tylko stronicy, podobnie wzruszajacej jak bi-
blijny opis powotania, pozwalaja nam odgadna¢ co$ z tej walki, jaka Leon musiat stoczy¢ w
lecie tego 1865 roku.

Podczas tych wakacji mialem z mymi rodzicami bardzo przykre przeprawy. Ojciec
moj cierpial bardzo z powodu mojej decyzji. Nie rozumial mnie wcale. Wszystkie jego
plany jakby si¢ zawality. Moje zdolnosci dodawaty mu dumy. Marzyt dla mnie o za-
szczytnej karierze wedlug sposobu myslenia §wiata. Dlugi czas myslal dla mnie o
szkole politechnicznej. Teraz, gdy ukonczytem prawo, przeznaczat mnie do dyploma-
cji albo do na urzad sedziego. Matka moja, na ktéra liczytem ze mi z pewnoscia po-
moze, opuscita mnie catkowicie. Byla pobozna, chciata bym i ja byl pobozny, ale ka-
planstwo ja przerazato. Myslata iz nie bed¢ juz nalezat do rodziny, ze jestem dla niej
stracony.

Trzeba mi bylo sta¢ si¢ nieczutym, by oprze¢ si¢ natarciom jakie miatem przechodzic.
Czasami bylem twardy wobec rodzicow, ale tak bylo trzeba. Mowitem im, Ze jestem
juz dorostym 1 mam prawo by¢ wolnym. Ustalono, ze pozwalaja mi odjechad, ale
sceny z ptaczem ponawiatly si¢ czgsto.

Powotanie zakonne Ojca Dehona pochodzi z glebin jego duszy, gdzie maja poczatek
wszystkie wazne decyzje. Rozumiemy tu , Ze podejmowane bylo za wielka ceng, jaka tez be-
dzie musiat placi¢ i na przysztos¢.

Rzym, jako druga ojczyzna

Leon Dehon przybywa do seminarium francuskiego Santa Chiara w Rzymie dnia 25 paz-
dziernika 1865. Budynek ten zalozony zostat w roku 1853 na wyraZne polecenie Piusa IX,
ktory chciat zwigkszac¢ liczbg seminariow w Rzymie, by moc tam ksztattowac elitg koscielna.
Seminarium Santa Chiara powierzone zostato zgromadzeniu Ducha Swigtego, jakie zapew-
niato kierownictwo 1 prowadzenie. Gdy przybywa tam Leon, przetozonym jest Ojciec Freyd,
silny Alzatczyk, ktory odegra wielka rolg¢ w jego formacji i rozwoju duchownym, gdyz bedzie
jego kierownikiem sumienia. Dla Ojca Dehona, Ojciec Freyd pozostanie wzorem zycia za-
konnego.

Po rekolekcjach wyglaszanych przez Ojca Rubillon, asystenta generalnego jezuitow, za-
biera si¢ ““ z zapalem i pracowito$cig” do swych studidow, jakie zbliza¢ go beda do celu. Kursy
prowadzone s3 w kolegium rzymskim, dzi§ Gregorianum, zalozonym w roku 1551 przez
swigtego Ignacego Loylole a kierowane od tego czasu przez Jezuitow. To kolegium rzymskie
zostalo uznane jako uniwersytet z jego prawami i przywilejami przez Juliusza III w roku
1552. Dehon studiowat tam bedzie pig¢ lat. Rozpoczyna rokiem filozofii, przy koncu ktorego
zdobywa doktorat, bo zwolniony jest z dtuzszego studiowania z racji swych studiéw uprzed-
nich. Studiowaé bedzie nastepnie teologie i uzupetlni swe studia prawnicze przez studium
prawa kanonicznego. W tych dwu dyscyplinach zdobywa rowniez doktoraty. Kiedy wigc Le-
on Dehon powraca z Rzymu w roku 1871, jest juz poczwoérnym doktoratem: Trzy doktoraty
uzyskane w Rzymie i czwarty w Paryzu. Takie przygotowanie, ponad zwykla miarg, wyjasnia
bogactwo i1 réznorodno$¢ dziet, jakie pozostawi po sobie Ojciec Dehon.
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Jednym z nauczajacych na gregorianum, ktéry wywrze na nim gtgboki wptyw, bedzie poz-
niej jego profesor dogmatyki, Ojciec Jan-Chrzciciel Franzelin. Jezuita ten, bedzie odgrywat
wielka role w przygotowaniu Soboru Watykanskiego I, gdyz byt uwazany za jednego z teo-
logow papieskich. Pius IX zresztg uczyni go kardynatem w roku 1876. Dla Dehona, Franzelin
bedzie drugim wzorem kaptanskim: ojciec madry i glgboko religijny, ktory z dogmatu czynit
zasadnicza podstawe catego zycia chrze$cianskiego, oraz warunek autentycznej owocnosci
pastoralnej 1 duchowej kaptanéw. Leon zachowa to przeswiadczenie i spozytkuje je dla sa-
mego siebie, jak §wiadczy o tym nastgpujacy urywek:

To zapoznaniu dogmatu nalezy przypisa¢ moralng i intellektualng ruing naszego bied-
nego spoteczenstwa.

Jesli formacja dogmatyczna kaptanstwa jest silna, jego dziatanie moralizujace i spo-
teczne bedzie ogromne, gdyz nie braknie narodowi dowodow, pociggajacych za sobg
konsekwencje praktyczne. Zatem mysle, iz nalezy w przygotowaniu do kaptanstwa
pozostawi¢ duzo miejsca i to miejsca pierwszorzednego dla dogmatu; tak jak czyni sie
to w Rzymie.

Piszac te linie Ojciec Dehon mysli o seminariach francuskich, ktére nie majg takich sa-
mych wymogéw umystowych. W tym widzial on bedzie przyczyn¢ matej skutecznos$ci dzia-
fania duszpasterskiego francuskiego kleru. Tak to nalezy rozumie¢ ze we wszystkim co doty-
czy formacji kleru, Rzym pozostaje dla niego wzorem.

Mtodzieniec 28 lat, jaki w pazdzierniku 1865 roku przybywa do Rzymu, jest dostownie
oczarowany wiecznym miastem, z ktérego uczyni sobie druga ojczyzng. Jako mito$nik sztuki,
nie przestaje odnajdywac skarbow artystycznych jakie kryje Rzym. Odszuka nawet samego
archeologa Palustra, ktory spedza tam kilka kolejnych zim. Razem odnajduja i podziwiaja
artystyczny Rzym. Ale to, co najbardziej entuzjazmuje Leona Dehona, to widok Rzymu pa-
pieskiego. Az do roku 1870 Rzym jest stolicg panstwa koscielnego, ktoérego papiez jest naj-
wyzszym zwierzchnikiem. To dopiero 31 grudnia 1870 roku Wiktor-Emmanuel wchodzi do
Rzymu i czyni go stolica Wtoch, wiaczajac w nie panstwo koscielne, a papiez uwaza si¢ za
wieznia Watykanu.

Dehon pozna wigc ostatnie lata miasta papieskiego z dworem papieskim i1 jego wystawnym
przepychem, jego wspaniale ceremonie w gldwnych bazylikach, jak 1 niezapomniane btogo-
stawienstwa papieskie na placu §wigtego Piotra, nad ktore “nie zna nic wspanialszego”. Catly
ten przepych wywiera na nim wrazenie 1 oczarowuje go do tego stopnia, ze zachowa o nich
pewna nostalgi¢. O ile jednak z biegiem lat Dehon staje si¢ coraz bardziej rzymskim, jak to
sam przyznaje, przypisuje to samemu miastu, ktore zyje rytmem religii i zachowato w pewnej
mierze jego postawe chrzescijanska. List z 5 marca 1869 adresowany do swych rodzicow,
ktorzy dopiero co przybyli zwiedzi¢ wieczne miasto, odstania jasno te jego zapatrywania.

Przekonaliscie si¢, ze Rzym to jakby $wiatynia, gdzie Bog daje w specjalny sposob
odczu¢ swdj wplyw nadprzyrodzony, rozlewajac w niej obficie swoje taski i pouczajac
w niej przez przyktady swych §wigtych.
Z tego punktu widzenia Rzym stanowi dla niego “wzor” chrze$cijanizmu wraz ze spo-
tecznoscia zesrodkowang na chrzescijanskim zyciu spotecznym, jakie zniknie wraz ze znie-
sieniem panstwa koscielnego. Z okazji pobytu w Rzymie w styczniu 1891 notuje na ten te-
mat:

Przebywajac dzi§ w Rzymie odczuwa si¢ niewypowiedziany zal, jaki wzrasta z dnia
na dzien. Rzym nie widzi wigcej swego biskupa, nie ma uroczystosci, nie ma radosci.
Jego zycie spoteczne jest prawie zamarte.
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Duchowosé¢ kaplanska

Dla Dehona Rzym jest faktycznie nieroztagczny od osoby papieza. Za kazdym pobytem w
Rzymie Ojciec Dehon stara si¢ uzyskac audiencje u papieza, jak to jeszcze zobaczymy poz-
niej. Spotkania z najwyzszym pasterzem sg w jego oczach chwilami taski, czasem wyjatko-
wym. Przez caly ciag swego zycia, Ojciec Dehon zachowywat bedzie prawdziwe nabozen-
stwo do papieza, jak to byto w zwyczaju w owej epoce.

Spedzi¢ kwadrans u boku Wikariusza Jezusowego, pisze on 11 grudnia 1890 roku, ja-
ka to taska! Trzeba dozna¢ tych $§wigtych i czystych wzruszen, by je zrozumie¢. Au-
diencja u zastgpcy Jezusa Chrystusa ma co$ z przezy¢ pierwszej Komunii i pierwszej
Mszy $wigtej, jakie sg audiencja u samego Chrystusa.

O ile dla Ojca Dehona Rzym miat zawsze wielkie znaczenie, to glownie dlatego, ze mogt
tam zrealizowa¢ swoje najdrozsze marzenie, kaplanstwo. Jego zycie seminarzysty , bedzie,
mozna by tak powiedzie¢, naznaczone tym rysem. Nawet sam tekst NHV jest pod tym
wzgledem znaczacy. “Bylem nareszcie na swoim miejscu, bylem szcze$liwym”. Potrzeba
bylo prawdziwej powsciggliwosci na temat przybycia do seminarium Santa Chiara, by wyra-
zi¢ wewngtrzne przezycie mtodego cztowieka, gdyz okres seminarium przedstawia dla niego
okres taski, wzmozonego dojrzewania umystowego i duchowego.

W swoim kaptanstwie b¢dzie miat na oku dwie sprawy, ktorych nie b¢dzie w stanie w pet-
ni zaspokoi¢, a to “poboznos¢ i wiedze” , okreslenia jakie wydobywam z jego listu z dnia 12
listopada 1865 roku. Seminarzysta podaje w nim dwa wielkie wymogi kaplanstwa. PdzZniej,
Ojciec Dehon dotaczy jeszcze do nich apostolat, szczeg6lnie spoleczny. W ten sposob zary-
sowuje si¢ to, co nazwalbym trylogia dehonianska, a co w jego oczach winno budowac cale
zycie kaptana: §wigtos¢, wiedza, apostolstwo. Zarysowujg si¢ tu ramy catego jego zycia. Po-
wracat bedzie do tego regularnie, zwtaszcza za§ w swych dzietach spotecznych. Rama ta wy-
petiac si¢ w miar¢ réznych okolicznos$ci na rozny tez sposob. Rzetelnos¢ Ojca Dehona uczy-
ni z niego osobowo$¢ bogata, urozmaicong, czasem nawet rozproszong, jaka pozostanie mimo
to zjednolicong wokot tego potrojnego wymogu.

Jezeli bowiem Leon Dehon mogt wznies¢ si¢ ponad silne opory rodzicow by zosta¢ kapla-
nem, to $wiadczy, 1z mial wysokie pojecie o kaptanstwie, jakie nie wyraza si¢ nazwa funkcji,
postugi, ale zyciem. Widzi on i przezywa kaptanstwo jako zycie najscislejszego zjednoczenia,
jakie jest mozliwe, z Bogiem. Pod kierunkiem swego ojca duchownego, ojca Freyd, Leon
wchodzi w ten sposdb w problematyke szkoly francuskiej, ktora przedstawia chrze$cianinowi,
a juz szczegolniej kaptanowi, poglebienie zjednoczenia z Bogiem przez stale rozwazanie ta-
jemnic zycia Jezusa. W kontemplacji tych tajemnic, to znaczy waznych wydarzen z Zycia
Jezusa, student odkrywa i1 uznaje mito$¢ Bozag do ludzi. Droga ta pozwala mu uja¢ w catos¢
duchowos$¢ Serca Jezusowego, jaka oddziedzicza od swojej epoki, oczywiscie przez swa
matke. Towarzyszymy tu narodzinom charakterystycznej postawy duchowe;j, jaka stopniowo
bedzie cechowac ksigezy dehonianow, a ktora zatozyciel chcial bedzie przekaza¢ swym synom
duchownym. “Powotanie dusz poswieconych Bozemu Sercu to wcigz szukac 1 odkrywac Jego
mito$¢ pod kora wszystkich tajemnic”. Z tego punktu widzenia Dehon staje w rzedzie z Be-
rulem, Olier 1 Janem Eudes, bardzo zaj¢tych ideg kaptanstwa, a ktorzy pragng umocni¢ ka-
ptana wecielajac go do gromadzenia zakonnego, lub do stowarzyszenia kaptanskiego.

Zgodnie z duchowoscig szkoty francuskiej Dehon juz od swego seminarium pojmuje ka-
ptanstwo jako zycie religijne, to znaczy poswigcenie si¢ Bogu. Z Berullem widzi w kaptanie
kogo$ “poswigconego”, ktory dziata in persona Christi. Poswigcenie to staje si¢ warunkiem
skuteczno$ci jego pracy pastoralnej i misyjnej. W miarg jak kaptan staje si¢ drugim Chrystu-
sem, winien on, zgodnie z wyrazeniem $wietego Pawla, przybiera¢ uczucia samego Jezusa.
Leon dostrzega wyraznie ten wewngtrzny wymog zjednoczenia, nasladowania jakie utozsa-
miajg go bardziej do Tego, ktéremu si¢ oddaje 1 ktoremu chce stuzy¢. “Palitem si¢ z pragnie-
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nia by by¢ swietym kaptanem”, zwierza si¢ nam w swych pismach. To mysl o §wigtosci pro-
wadzi¢ go bedzie powoli do zycia zakonnego. Lezy ono, by tak powiedzie¢, wpisane w lacz-
nos¢ duchowa juz u poczatku. W oczekiwaniu na dalszy swdj rozwoj, duchowos¢ ta przygo-
towuje Leona do kaptanstwa jako osobistego spotkania z Chrystusem.

Swiecenia otrzyma w obecnosci swych rodzicow 19 grudnia 1868 w bazylice $wictego Ja-
na na Lateranie, matce wszystkich koscioléw. Jego rados¢ jest tym wigksza, ze we wzrusza-
jacej ceremonii §wigcen okoto dwustu kaptandow uczestniczy jego ojciec. Nazajutrz rodzice
uczestniczg w pierwszej Mszy $wigtej ich syna i1 przyjmuja komuni¢ §wieta z jego reki.
Wzruszenie dosiega swojego szczytu, gdyz syn jest swiadkiem powrotu do praktyk religij-
nych swojego ojca, o co tak bardzo modlit si¢ i walczyt.

Jedno zdanie z jego NHV wydaje mi si¢ streszczaé glebokie uczucia nowego kaptana.
Mozna nawet widzie¢ w nim przewodnig ni¢ jego przysziej postugi kaptanskiej. “Powstalem
jako kaptan, zdobyty przez Jezusa, caty przepeliony Nim, Jego mitoscig do Ojca, Jego gor-
liwoscig o dusze, Jego duchem modlitwy i ofiary”.

Sobor Watykanski I

Zdarzeniem wyjatkowym, jakie naznaczy pobyt w Rzymie Leona Dehona to Sobdr Waty-
kanski I, otwarty 8 grudnia 1869 roku. Nasz student przezywat bedzie od wngtrza w Zyciu to
wielkie wydarzenie w zyciu Kos$ciota, gdyz bedzie nalezal do dwudziestki stenograféw, ma-
jacych obstugiwaé uroczyste posiedzenia. Praca ta zamiesza jego rytm studiéw, ale da mu
okazje do jedynego przezycia. Poprzez skrajng réznorodno$¢ grona biskupdw, z ktoérych oko-
fo 774 reprezentantéw bra¢ bedzie udziat w soborze, mtody kaptan odkrywa niezwykla roz-
norodno$¢, rozkoszne bogactwo swego Kosciota. Sobor da mu doswiadczy¢ powszechnosci
Kosciota. Dla niego, Kosciot nigdy nie da si¢ sprowadzi¢ do spraw jednej dzwonnicy. Prze-
ciwnie, ma on wizj¢ szeroka, otwartg, jakby $swiatowa. Rzym pozostaje dla niego symbolem
tej powszechno$ci, jest lustrem o o tysigcu i jednej twarzy a jedynego i tego samego Credo
(Wierze).

Sobdr stwarza stenografowi okazje do codziennych spotkan ludzi, ktérych funkcja bisku-
pia umieszcza raczej na §wieczniku. Ocenia ich warto$¢ gatunkowa jako ludzi, z ich stabo-
$ciami 1 ograniczeniami, ale rowniez z ich przekonaniami i namig¢tnosciami. Leon Dehon
otrzymuje jeden dziennik, ktory zreszta opublikowany byt w roku 1962, w chwili otwarcia
soboru Watykanskiego II. Ten dziennik soborowy jest dokumentem bezcennym; dostarcza
nam odbicie wielkiego wydarzenia, przezywanego przez mlodego kaptana francuskiego. Za-
wiera mndstwo portretow, ktore podkreslaja ogromna réznorodnos¢ tego zgromadzenia bi-
skupow. Uwagi na temat osob podkreslaja wage spotkania ukazujac “goracg a czesto 1 zacie-
kta walke na soborze i poza nim” na temat nieomylnosci papieza. Nie bedzie nas dziwié, ze
Dehon zaangazowany jest w okreslenie tego dogmatu. Umie jednak uzna¢ racje przeciwni-
kéw, jak biskupa Dupanloup czy Mareta, ktdrzy pociagng za soba wigkszos¢ episkopatu
francuskiego. Jest wdzigczny Allemandowi Strossmayerowi, iz uzyt calej swej powagi w
dyspucie, ktéra ograniczona do schematow wstepnych, odzwierciedlala zbyt jednostronnie
punkt widzenia rzymski. Podaje wiadomos¢ o skardze biskupa Orleanu “nalezy zwota¢ wielki
sobor”. A co do tego punktu widzenia, Zzatuje mocno, ze przeciwnicy ogloszenia dogmatu
odrzucili komisje przygotowawcze.

“Dalszy ciag rozpoczeto nieco bezwzglednie, jakby w szkole teologii”. Taka uwaga, i to ze
strony przekonanego rzymianina, oznacza osobowos¢ umiejgcg da¢ dowdd swojej otwartosci
ponad swoje wlasne przekonania.

Sobor to skrzyzowanie ludzi i1 ludzkich mysli. Leon Dehon wykorzystuje to w petnej mie-
rze 1 spotyka si¢ z ludzmi, ktorzy z takiej czy innej racji znajdujg si¢ w Rzymie. Regularnie
spotykat si¢ bedzie z dziennikarzem Ludwikiem Veuillot, ktory informuje czytelnikéw wiel-
kiego dziennika katolickiego zatozonego przez Mign’a LUnivers, o pracach soboru. Leon
podziwia dziennikarza, z ktorego notatek korzysta w duzej mierze, zalujac niekiedy nie tego,
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jaka popiera strong, albo polemicznego tonu, “doskonatego dla duchownych, ale szokujacego
dla nieobeznanych z problemem. Spotyka tez Gratry, ktdérego poznat w Paryzu. Zawiera zna-
jomos¢ z Ojcem d’Alzon, zatozycielem Asumpcjonistow, ktoéry marzy utworzy¢ uniwersytet
katolicki w Nimes. Leon podziela jego mysl na temat formacji kleru, podsuwa mu wiasne
projekty, jakie przekazuje tez biskupowi Mermillod, przysztemu animatorowi tego co na-
zwano “Unig z Fryburga”, ktora bedzie jedng z prob doktryny spotecznej Kosciota. Miedzy
d’Alzonem a Leonem, mimo roznicy wieku i temperamentu, jest szeroka tozsamo$¢ pogla-
dow, a zwlaszcza na temat Ko$ciota we Francji, do tego stopnia, ze mtody kaptan przez dtugi
okres zastanawiat si¢ bedzie czy nie wstapi¢ do Asumpcjonistow.

Rzym, sobor, liczne spotkania i kontakty, daja Leonowi szeroko$¢ spojrzenia, poprzez
ktore analizuje w sposob najbardziej sprawiedliwy sytuacje Kosciota we Francji. Dziwi si¢
zwlaszcza stabosci intelektualnej i teologicznej francuskiego episkopatu. “ByliSmy mocno
upokorzeni pod tym wzgledem”, komentuje Dehon. Jego zdaniem, brak ten jest konsekwencja
nieszczesnej polityki umystowej, prowadzonej przez episkopat francuski. Dokladniej o tej
sprawie tltumaczy si¢ w swym dzienniku.

Francja, pisze tam, nie miala uniwersytetow katolickich. Seminaria nasze byty poboz-
ne, ale po rewolucji miaty zorganizowane tylko krotkie studia, ktdrych trzymajg si¢
dotad.

Znajdujemy tu temat drogi Dehonowi, ktory ma czas poglebi¢ w czasie trwania Soboru
Watykanskiego I. Podziela, tylko w sposéb bardziej wycieniowany ztosliwa oceng Stendhala
w Le Rouge et le Noir: “ Od czasu Woltera ... Kosciot francuski zdaje si¢ sadzi¢, ze ksigzki to
prawdziwi nieprzyjaciele. W oczach Kos$ciota to ulegto$¢ serca jest najwazniejsza. Odnosi¢
sukcesy w studiach, nawet studiach §wietych, wydaje mu si¢ czym$ podejrzanym. I stusznie

Dnia 18 lipca 1870 roku konstytucja Pastor aeternus, ktora okresla nicomylno$¢ papieza,
jest przegltosowana prawie jednomyslnie. Na 535 glosujacych, jest tylko dwoch zdeklarowa-
nych przeciwnikow. Prawdg jest, ze prawie osiemdziesi¢ciu przeciwnikow nie zgtosito si¢, by
bra¢ udziat w tym uroczystym posiedzeniu. Dehon z najwigksza satysfakcja notuje, Zze na-
stepnie wszyscy przeciwnicy przyjeli dogmat, gdy juz zostat ogloszony.

Dnia 20 lipca, w towarzystwie biskupa Piusa, biskupa Poitier, z ktorym zajmuje przedziat
w pociggu az do Lyonu, wraca do Francji. Wydarzenia polityczne nastepuja szybko. Wojna
francusko-niemiecka, jak i upadek panstwa koscielnego, przeszkodza podje¢ciu soboru. Mtody
kaptan przezywac bedzie te wydarzenia w La Capelle, cudownie zachowane, chociaz stychac
tam huk dzial, bo pierwsze oddzialy pruskie obozuja kilka kilometrow dalej, w Hirson, Ve-
rvins, Guise. W samym La Capelle, przez ktore przechodzi cz¢s¢ armii w rozsypce po klesce
pod Sedanem, obozuje okoto 600 Zotnierzy, po najwigkszej czes$ci z Flandrii francuskiej. Ks
Dehon nie chce pozbawia¢ duchowego podtrzymania tych ludzi, oddalonych od swego do-
mowego ogniska. Przynaglany swa gorliwos$cig apostolska , staje si¢ naturalnie ich kapela-
nem. Posuwa swg prace duszpasterska az do tego, by w kazdym tygodniu mie¢ duchowe
rozmowy z tymi zotnierzami, b¢dacymi po czgséci bezczynnymi.

Za wyjatkiem wigc tej matej postugi, ks. Dehon poswigca te dtugie miesigce wojenne na
lekture. Studiuje, wedlug swego wyrazenia “ kierownicze duchy naszego wieku ...” De
Maistre’a, Montalemberta, Ozanana, Lacordaire’a, do ktorych dotacza jeszcze historyka Gui-
zot’a, jak i lidera chrzes$cijanskiej spolecznej szkoty liberalnej, Karola Perrin. Dehon pochta-
nia ich analizy, ktére pomoga mu zrozumie¢ kwesti¢ spoteczng. Pdzniej zastanawiat si¢ be-
dzie dtuzej na temat problemem liberalizmu i ingerencji panstwa w dziedzinie spolecznej.
Uderza taki wybor lektur, ukazujacy potrzebe zrozumienia swojej epoki, otwarcia si¢ na wiel-
kie sprawy wspotczesne. Studia nie zamykaja go w $wiecie dalekim od wspoétczesnosei i
spraw ludzkich. Catkiem przeciwnie, sg u niego pomoca, by lepiej stuzyly wspotczesnemu
Swiatu. Wiedza jest tu na stuzbie zaangazowania.
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Kaplan do jakiej pracy?

Po podpisaniu wstepnych rokowan pokojowych 26 lutego 1871, Dehon zamierza powrocic¢
do Rzymu, by dokonczy¢ swych studiow. Wyrusza w droge w marcu, ale zatrzymuje si¢ kilka
dni w Nimes by odnale$¢ ojca d’Alzon, jak rowniez swojego wspotucznia z Rzymu ks. Desa-
ire, ktory wstapit do Asumpcjonistow. Mowiono wiele na temat konieczno$ci odnowienia
studiow kos$cielnych, na co zgadzali si¢ wszyscy. Czy reforma ta ma si¢ dokona¢ pod kierun-
kiem ojca d’Alzon? Na to pytanie, Dehon, mimo wszelkich naciskéw, nie daje odpowiedzi.
Wabha si¢. Podziela oceng, odkrywa te same bledy Kosciota francuskiego. Jest tez tej samej
mysli, iz nalezy wzig¢ si¢ do dziela. Doktadniej mowi o tym w pdzniejszym liscie z 28 listo-
pada 1874 roku.

Nauczanie wyzsze wydaje mi si¢ by¢ wielkim $rodkiem ku poprawie spotecznosci
chrze$cianskiej. W naszych miastach ocalamy kilka dusz, ale rownoczesnie goruje nad
nami my$l 1 wychowanie uniwersyteckie, ktére na codzien robig wigcej zta niz my
czynimy dobra.

A jednak Dehon si¢ waha. Najprzéd co do trwato$ci projektu uniwersytetu katolickiego w
Nimes. Jest zdania, ze taka operacja nie moze si¢ uda¢ bez wspdtudzialu episkopatu, a ten
kaze na siebie czeka¢. Ponadto ma obawy na temat osobowosci Alzona. JesteSmy oczywiscie
w obecno$ci temperamentow bardzo réznych. D’ Alzon jest raczej czlowiekiem czynu, o cha-
rakterze zywym, zuchwatly czasem az do nierozwagi, co moze czasem prowadzi¢ do przesady.
Dehon za$ przeciwnie, jest raczej powsciagliwy, umiarkowany w podejsciu i jeszcze wahajg-
cy sie przed waznym wyborem na przyszios¢. Jest 1 duza réznica wieku, co nie utatwia zro-
zumienia. Dehon przybyt szukaé rady i $wiatta co do swych prac na przysztos¢. D’Alzon
bardzo zajety swymi przerdznymi dzietami szuka wspotpracownikow na skale Dehona, by go
zastepowat. Nie bierze koniecznego dystansu w doradach, chce raczej pokona¢ i zdoby¢ roz-
mowce dla swojej strony. Skutek jest taki, ze Leon obawia si¢ spotkania, ktore §wiadczyloby
o nieporozumieniu mi¢dzy dwoma ludzmi.

Ojciec d’Alzon wydawat si¢ rozumie¢ i podziela¢ nasze projekty, ale w istocie pozo-
stawal cztowiekiem czynu, osmielitbym si¢ nawet powiedzie¢ zbytniej ruchliwosci , w
najlepszym tego slowa znaczeniu, ale nie cztowiekiem nauki. Pojechatem do Rzymu
zachowujac swe watpliwosci.

Rzym zeSwiecczony

Z pewng obawga opuszczal Dehon Nimes udajgc si¢ do Rzymu, gdzie przybyl 18 marca.
Zapytywat si¢ bowiem co odnajdzie w stolicy chrzescijanstwa, ktorej statut polityczny tak si¢
zmienit radykalnie. Zaraz nazajutrz po swym przyjezdzie, wysyla pocieszajacy list do rodzi-
cow. Wszystko pod wzgledem politycznym jest spokojnie. Rzym, opanowany przez Pie-
montczykow, ktorych nazywa “kanalig”, nie doznaje zadnego zamieszania czy nieporzadku.
Wszyscy zajmuja si¢ swa pracg. Wyklady na Gregorianum odbywaja si¢ normalnie.

Ale z punktu widzenia religijnego, wszystko ulegto zmianie. “Lotrostwo wtoskie” — uzy-
wam tego wyrazenia z jednego z listow do rodzicéw z 1 maja 1871 — odmienito ducha miasta
wszczepiajac w nie zasady $wieckie 1 rewolucyjne. W swej korespondencji z rodzicami czy z
Palustrem, Ojciec Dehon lubi przeciwstawia¢ nardd rzymski a najezdzcow Piemontczykow,
podobnych do rewolucyjnej kanalii. Przeciwstawno$¢ pobiezna, podyktowana przypuszczal-
nie wiecej przez osobiste odczucia, niz przez opini¢ rzymska. Poréwnanie jakie podaje w
pewnym li§cie migdzy piemonckimi okupantami Rzymu a okupantami pruskimi we Francji,
ukazuje czyja trzyma strong..Ksigdz Dehon jest zreszta przekonany, ze okupacja Rzymu bg-
dzie krotka, a jej zgubne skutki bedg ograniczone.
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Przejda (Piemontczycy) jak powo6dz, o$miela si¢ przewidywacé, i usunie si¢ btoto, jakie
oni pozostawig.

Inne poréwnanie, bardzo rewelacyjne, ukazuje si¢ W jego korespondencji z owego okresu.
Okupacja Rzymu, jak Komuna w Paryzu, sa3 w oczach Dehona owocami tego samego pocho-
dzenia: sg ateistyczng rewolucja, ktora zachwala Panstwo bez Boga. W bezladzie 1 upadku
obyczajow widzi konieczne nastepstwo ogolnoswiatowych zasad rewolucyjnych, rozszerza-
nych przez tajne organizacje i wolnomularstwo. Analiza Dehona w tej sprawie ogranicza si¢
tylko do punktu widzenia moralno-religijnego. Nie zawiera zadnego innego spojrzenia na
problem. Wbrew wszelkim postepom, Dehon podtrzyma ten osad jako tlo swej oceny. Na
teraz odrzuca on spotecznos¢, ktorej wartosci nie utozsamiatyby si¢ z chrzescianskimi. W tym
sensie nie uznaje on stolicy wloskiej za swojg stolice chrzescianstwa. Glowny zarzut jaki sta-
wia republikanom odnosi si¢ nie tyle do wyboru takiego lub innego typu rzadzenia, ale do
laickich zasad rozdziatu panstwa i religii. Rozprawe na ten temat co do Francji podejmie De-
hon jeszcze w latach 1890, by zmodyfikowaé wyraznie problematyke.

Z koncem lipca 1870 roku ksiagdz Dehon zakonczyl swe studia rzymskie. Przed powrotem
do Francji odbyt rekolekcje pod dyrekcja O. Mauron, przetozonego generalnego Redemptory-
stow, a to celem znalezienia rozwigzania co do swojej przysztosci. Sprawa byta wazna, a czas
przynaglat. W obecnym stanie rzeczy naktadaly si¢ dwie sprawy: zycie zakonne, jakie wy-
ptywalo z jego rozwoju duchowego, jak to widzieliSmy juz wczesniej. Z drugiej strony od
dawna juz ma na mysli pojekt studiow koscielnych, jaki wchodzi w odnowe nauczania i for-
macj¢ przysziego stanu duchownego. Projekt ten jest juz tak dojrzaly i doktadny, Zze w mie-
sigcu sierpniu udaje si¢ do Louvain, by z bliska przypatrzy¢ si¢ funkcjonowaniu uniwersytetu,
zwlaszcza wydziatu teologicznego. Dla Dehona ta podwdjna perspektywa ma wewngtrzng
spoistos¢, wyplywa jedynie z troski ewangelicznej, winna zatem potaczy¢ zycie kaptanskie 1
zakonne. Sprawg rozstrzygajaca, jaka pozostaje w zawieszeniu i co do ktorej mlody kaptan
szuka $wiatla, to poznanie czy projekt ten winien realizowac pod kierunkiem Ojca d’Alzon,
co do ktorego, jak to widzieliSmy, miat pewne zastrzezenia. “Wyszedtem z rekolekcji, po-
wiada Dehon, sktaniajgc si¢ ku Asumpcjonistom, ale bez wyraznego zdecydowania”.Ogolnie
biorac, wcigz nie widzi jasno swej przysztosci. Ogolnie zgadza si¢ z dzietem Ojca d’Alzon, ,
nie mogac jednak zdecydowac si¢ by na to poswieci¢ swe zycie. Jakiego wiec rodzaju moze
by¢ ten opor?

Podczas lata listy Ojca d’Alzon stajg si¢ naglace. Zdecydowano na koniec, ze ksigdz De-
hon przyjedzie do Nimes z poczatkiem pazdziernika, ale w miar¢ zblizania si¢ terminu Leon
Dehon jest coraz bardziej niespokojny. Mowi nawet o trwodze na mysl o takim rozwigzaniu.
Oczywiscie 1 w pelnym znaczeniu tego stowa, ksigdz Dehon staje si¢ chorym chcac udac sig
do Nimes. Wobec tego z koncem wrze$nia wysyla telegram do swego Ojca duchownego w
Rzymie, Ojca Freyd. Ten przysyla mu telegraficzng odpowiedz 1 pazdziernika. Odpowiedz, o
ktorej Ojciec Dehon méwi iz ona ukierunkowata jego zycie, byta sformutowana w ten sposob:
“Wasze wahanie jest uzasadnione. Lepiej byloby uwolni¢ si¢ od tego, jesli to mozliwe”.
Trzeba powiedzie¢, ze Ojciec Freyd byt ostrozny co do osobowosci Ojca d’Alzon. Nadto, nie
widzial on koniecznos$ci katolickiego nauczania wyzszego we Francji. Po cichu, obawiat si¢
konkurencji dla uniwersytetow rzymskich i dla swego seminarium Santa Chiara.

Niezrozumiala decyzja biskupa

Jakkolwiek by bylo, telegram ten dostownie wyswobadza miodego kaptana, ktory widzi w
nim znak Bozej Opatrznosci. Ojciec d’Alzon otrzyma niemilg lekture, co nie pozostanie bez
konsekwencji dla ich przysztego kontaktu i ewentualnego zaktadania. Dehon, nie pojedzie
zatem natychmiast do Nimes. Oddaje si¢ tymczasem do dyspozycji biskupa Soisson, oczeku-
jac w ten sposob definitywnego rozwigzania swojej przysztosci.
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Dnia 3 listopada nadchodzi odpowiedz z kurii biskupiej. Ksigdz Dehon, bez formuly uza-
sadniajacej, mianowany jest siocdmym wikariuszem w bazylice Saint Quentin, ktora jest jedy-
ng parafig tego drugiego co do waznosci miasta w departamencie Aisne. Szok byt przykry.
Nominacja ta byta czyms$ przeciwnym do projektéw mitodego kaptana, zyciu poswigconemu
studiom, by odpowiedzie¢ na wyzwanie czasoOw nowozytnych. Faktycznie, trudno usprawie-
dliwi¢ taka decyzj¢ biskupa. Nie tylko, ze nie wprowadza nic nowego z punktu widzenia
duszpasterskiego, skoro Dehon staje si¢ zwyktym wikariuszem parafii rozleglej ponad miarg.
Nadto, nie bierze ona wcale w rachub¢ wyjatkowych zdolnosci umystowych , przygotowania
ponad przecietnego mtodego kaptana. Soisson byto tez diecezjg uboga w ludzi i w znaczenie.
Dehon nie jest zreszta sam zdziwiony taka nominacjg. Jego wspdtuczen z Rzymu, ksiadz
Bougouin, przyszly biskup Périgueux, dowiedziawszy si¢ o tej nowinie, pisze mu swoje roz-
czarowanie:

Saint-Quentin bylo dalekim od przewidywan ksigdza, nie mniej jak sposob zycia, jaki
tam bedzie trzeba prowadzi¢... Doznaje uczucia smutku.

Co do ksigdza Dehona, widzi on w tej niezrozumiatej decyzji wezwanie Boze, a tak je
pojmujac nasladuje postawe Maryi przy Zwiastowaniu, powtarzajac Jej fiat, niech si¢ dzieje
wola Boza. Widzimy, ze zarysowuje si¢ tu pewien rodzaj duchowego odruchu, jaki odnajdy-
wac bedziemy w catym zyciu Ojca Dehona, t¢ dyspozycyjno$é na to co si¢ zdarza, jako na to,
co jest cudownie zrzadzone przez Boza Opatrzno$¢. W tym przejawiat si¢ bedzie rys charak-
terystyczny jego duchowosci, ktory nazwie “zdaniem si¢” (abandon). Ta duchowa postawa,
bardzo ewangeliczna, ukazuje nadto przymiot ludzki, ktéry z mego punktu widzenia oznacza
szczegolng duchowa wrazliwos¢, checialbym powiedzie¢ wiarg na przysztos¢. Leon stanowi
grupe tych ludzi z temperamentem zatozyciela, ktorzy patrzg zawsze w dal, badajac horyzont
by by¢ otwartym na jutro. Tacy ludzie tworza przyszios¢.

Przejscie przez zwyczajng postuge duszpasterska naznaczy decydujacy etap w zyciu De-
hona w Saint-Quentin, stanowi¢ tez bedzie doswiadczenie kaptanskiej misji, ktorg dotad
przezywat gtownie jako Swigtos¢.



2

WIKARIUSZ I ZALOZYCIEL

Dnia 17 listopada 1871 roku, ksiagdz Dehon przybywa do Saint-Quentin. Jest siodmym i
ostatnim wikariuszem parafii z bazylika, ktora obejmuje zespot miejski o liczbie ludnosci
okoto 35.000. Od razu nowy wikariusz urzeczony zostal pigknem tej kolegiaty, siegajacej
XIII wieku. Obejmuje ja natychmiast i czyni z niej “swdj kosciot”, ktorego pigkno bardzo lubi
wylicza¢. Gotycki kosciol wzniesiony zostal ku czci mlodego Rzymianina Quentin’a, przy-
bytego w III wieku z kilkoma towarzyszami by ewangelizowac¢ te potnocne regiony Francji.
Mtody meczennik nada swe imig¢ tej aglomeracji.

Miasto robotnicze X1X wieku

Stara stolica Vermandois, zbudowana po obu brzegach Somy, Saint-Quentin, znato juz od
sredniowiecza sztuke sporzadzania sukna i réznych tkanin. W przededniu Rewolucji, prze-
myst tkactwa Inianego osiagnat znaczne wymiary. Oblicza si¢, ze w owym czasie miasto wraz
z przedmie$ciami miato okoto dwanascie tysiecy warsztatow tkackich z 60.000 pracownikow.
Rewolucja wstrzyma troch¢ ten rozmach, ale podniesie si¢ on zwolna na poczatku XIX wie-
ku. Okoto roku 1830, ktory znamionuje rozwdj przemystowy Francji, do przemystu tekstyl-
nego dochodzi jeszcze przemyst cigzki i r6zne zaklady rekodzielnicze, ktore $ciggajg pobliska
ludno$¢ wiejska 1 powigkszaja znacznie przeludnienie. Ale nic nie przewidziano by przyjac i
da¢ zamieszkanie tym wyrwanym ze swoich srodowisk, a ktoérzy zmuszeni sg teraz znajdywac
si¢ w niezdrowych przedmiesciach, w mizernych chatkach, a co Dehon przyrowna do stajen
Augiasza.

Czas dziennej pracy waha si¢ migdzy 10 a 12 godzin. Placa jest uzalezniona od kursu
dziennego, jak pospolity handel. Jesli pamigtamy ze nalezy doliczy¢ jeszcze czas by przyby¢
pieszo do warsztatu, zrozumiemy, ze zycie rodzinne jest catkowicie zniszczone, ze wolne
chwile prawie nie istnieja. Znajdujemy tu charakterystyke tego typu przemystu, jaki ma si¢
rozwina¢, a ktory rozdziela dziatalno§¢ ekonomiczng od Zycia rodzinnego. Te warunki Zycia 1
pracy rodza spoteczno$¢ naznaczong niepewnoscia, roznymi i licznymi chorobami, beztadem
1 nedza moralng. Saint-Quentin daje w sumie typowy przyklad robotniczego miasta XIX
wieku, ktérego ludno$¢ doznaje cigzkich batow od rodzacego si¢ przemystu, ktérego glow-
nym, jesli nie jedynym celem, jest optacalno$¢ ekonomiczna i zysk pieni¢zny.

Najdziwniejsze jest to, ze mtody wikariusz przybywajacy z Rzymu ze swym bagazem
umystowym jaki juz znamy, musi natychmiast przyja¢ za swoje to miasto, od ktdrego
wszystko go odpycha. Spotkanie, jesli juz nie niesamowite to przynajmniej wyjatkowe, bo do
tak innego $wiata nalezal Leon Dehon z racji pochodzenia, kultury, upodoban. A jednak wiel-
kie dzieto Dehona, narodzi si¢ w sercu tego spotkania. Zalozenie tego dzieta jest nierozdziel-
nie zwigzane z Saint-Quentin, ktére w pewnej mierze da oficjalng nazwe jego zgromadzeniu:
“Ksigza Najswigtszego Serca z Saint-Quentin.

Zaraz po przybyciu do Saint-Quentin, Leon w towarzystwie pralata bazyliki, sktada wizyty
protokolarne u starszyzny miasta: u podprefekta, mera, w magistracie. Rownolegle jednak, ale
juz tym razem sam, wchodzi natychmiast w kontakt z cztonkami konferencji §wigtego Win-
centego a Paulo, z ktérymi ma wspdlnego ducha juz od czasu gdy byl studentem. A przez
tych tych ludzi o bezgranicznym oddaniu, poznaje rzeczywistg sytuacje¢ Swiata pracy w Sa-
int-Quentin. Ci wlasnie ludzie stanowi¢ bedg zresztg trzon patronatu, jaki wkrotce zatozy.

Siodmy wikariusz
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Wydaje mi si¢ koniecznym, by przedstawi¢ tu liczne plaszczyzny jakie skladaja si¢ na
osobowos¢ tego cztowieka, ktorego nie mozna nigdy wstawia¢ pod uproszczonymi formut-
kami, bo spotka¢ by si¢ bylo mozna z wieloma niezrozumieniami. Zaledwie przybyl do Sa-
int-Quentin, studiuje histori¢ lokalng miasta. Zachwyca si¢ picknem architektury kolegiaty.
Doktada wszelkich staran, by zainstalowac¢ si¢ wygodnie i z gustem. By nada¢ harmoni¢ wne-
trzu mieszkania — co ucieszy rodzicow — wybiera meble ze starego debu, wykonane po naj-
wiekszej czgsci na miarg. Jest to ten sam cztowiek, ktérego mozna by uzna¢ za niewolnika
swiatowosci, nieco wybrednego, ktory analizuje doktadnie sytuacj¢ spoteczng i religijng mia-
sta. Nie podoba mu si¢ nadmierna wielkos$¢ parafii, podzielonej ludnos$¢ pracujaca, mocno
podburzang przez propagand¢ rewolucyjna, jak si¢ z tym zwierza swemu przyjacielowi Palu-
strowi.

Atmosfera wikariatu odpowiada mu w pelni, skoro prowadzi si¢ tam swego rodzaju zycie
wspélnotowe. Zatuje tylko, ze postuga wikariuszy wypehiona jest pogrzebami, katechizacja i
odwiedzinami chorych, typ duszpasterstwa, ktory nie wchodzi w kontakt z ludzmi pracy i
ktory z tego powodu jest mato skuteczny. Mtody wikariusz méwi to bez ogrodek.

W tych olbrzymich parafiach, notuje, nie wchodzi si¢ w kontakt jak tylko z kilkoma
wybranymi rodzinami. Stad pochodzi, ze kazdy wikariusz ma kilka doméw do ktorych
uczeszcza, a cata reszta miasta niestety widzi kaptana bardzo rzadko, albo i nie widzi
go wcale. Nie mozna tworzy¢ spolecznosci chrzescianskiej o parafii liczacej 30.000
mieszkancow. To wbrew zdrowemu rozsadkowi. Trzeba by pasterz znat swoje
owieczki 1 by owieczki znaty swego pasterza.

Taka troska $wiadczy o kierunku, jaki wzmoze si¢ do tego stopnia, ze staral si¢ begdzie o
odzyskanie podstaw, o sojusz ludu z Kosciotem. A odkrycie jakiego dokonuje Dehon, jest
dokladnie cigciem, zerwaniem pomigdzy tymi naturalnymi sprzymierzencami, jak si¢ sam
wyraza. Jedng z wigkszych prac podjetych przez Ojca Dehona, bedzie wiasnie pojednanie
ludu 1 Kosciota.

Od razu wigc postuga Dehona przybiera wydzwiek spoteczny. Jego duszpasterstwo nie
ogranicza si¢ do rozdawnictwa sakramentow; wpisuje si¢ ono w sktadowa czes$¢ potrzeb spo-
leczenstwa, wzgledem ktorego analizuje zte funkcjonowanie humanitarno-spoteczne, religijne
1 polityczne. Wystepuje tu patrzenie w przyszto$¢ godne podkreslenia. Ukaze si¢ ono jeszcze
w jego kazaniu na Boze Narodzenie, ktore tradycyjnie przypada wygtasza¢ ostatniemu wika-
riuszowi. Dehon okresli to kazanie jako “prawdziwe kazanie spoteczne”, ktére miato anali-
zowac sytuacje polityczng, spoteczng 1 religijng Francji. Ubolewa w nim nad stanem obycza-
JjOw 1 obojetnoscia religijng, ktory ukazuje w zwiazku z rzeczywisto$cig spoteczng i ekono-
miczng kraju. Widzi zwlaszcza, ze cigzy nad Francjg grozba wielkiego niebezpieczenstwa
spotecznego, a lekarstwo moze przyjs¢ tylko od chrzes$cijanizmu. Zaledwie miesiac od swego
przybycia do Saint-Quentin, wikariusz Dehon podkre§la z mocg wymiar spoteczny religii
chrze$cianskiej. Kazanie to, co do ktorego bedzie pdzniej zatowal trochu tonu, umiejscowi
ksiedza Dehona w miescie Saint-Quentin oczywiscie w lokalnej burzuazji. Ukazuje ono nadto
zadziwiajaca statlo$¢ w przekonaniach tego, ktory jutro stanie si¢ propagatorem idei Leona
XII.

Jako siodmy 1 ostatni wikariusz ksiagdz Dehon obarczony jest szczegdlnie postuga uzna-
wang za niewdzigczng, zatem mato poszukiwang: katechizacja w podstawowych szkotach
publicznych. Prawo Guizota z 28 czerwca 1833 roku, przewidywato wyraznie w rozktadzie
lekcyjnym godzin takze pouczenie moralne i religijne. Skutkiem tego obowigzku, ktory poz-
niej zostanie zniesiony przez prawo Juliusza Ferry 28 marca 1882, cata mtodziez otrzymywa-
fa formacje religijng. Podkreslalismy juz, do jakiego stopnia Kosciot spozytkowal to udogod-
nienie, by rozszerza¢ postanie ewangeliczne. Od roku 1839, Dupanloup, jeszcze wowczas
jako wikariusz w Saint-Sulpice w Paryzu, podkreslal wazno$¢ katechizacji i wydat pedagogie
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przystosowawcza w podrgczniku Ogélna metoda katechizacji oraz Rozmowy na temat
katechizmu.

Prowadzi¢ katechizacje, twierdzi on, to nie tylko naucza¢ dzieci katechizmu, ale to
wychowywaé w chrzescijanstwie.

Dehon, ktory odwiedzat biskupa Orleanu, a o ktorym powie iz “napisat najlepszy traktat o
wychowaniu”, przesigknagt w pewnym znaczeniu jego mys$la, szedt po tej linii. Od swego
pierwszego roku wikariatu, przygotowuje setke chtopcéw do pierwszej komunii $wietej. Pra-
ca ta, pozwala mu wej$¢ w kontakt ze srodowiskiem ludzkim Saint-Quentin. Zauwaza szybko,
ze katechizm nie jest droga wytrwania, ze nie wychowuje w chrzescijanstwie. To stwierdze-
nie, samo w sobie proste, jest decydujace w postepowaniu Dehona. Doprowadzi go to wnet
do zaktadania r6znych dziel a nastgpnie zgromadzenia zakonnego, by przyj$¢ z pomocg tej
smutnej rzeczywistosci.

Ukazuje si¢ tu nowy wymiar osobowosci Dehona: jest nauczycielem, zatroskanym o wy-
chowanie. Z chlopcow ze srodowiska wiejskiego, czesto pozbawionych $rodkow do zycia, a
jakich ma na katechezie, chce uczyni¢ ludzi i1 chrzescijan uformowanych, madrych. W tym
celu otwiera w roku 1872 patronat. W Roku 1877 nastapi zatozenie szkoty $redniej, Instytut
Swietego Jana. Jeszcze pozniej nauczyciel zainteresuje si¢ formacjg seminarzystow i kapta-
néw, ktorych uwrazliwia na wymiar spoteczny postugi kaptanskiej. Przez swe pisma du-
chowne, konferencje i1 rekolekcje, towarzyszy niewiastom i m¢zczyznom na drodze ewange-
licznej doskonatosci. W calym swym zyciu Dehon bedzie zaangazowany z takiego czy innego
tytulu w nauczaniu i formacji, bo wie, ze to na tym poziomie rozgrywa si¢ przysztos¢, wli-
czajac w to i ewangelizacje. I nie jest to wcale bez znaczenia, ze zalozenie jego zgromadzenia
ujrzato $wiatto dzienne jako szeroko pojety zespot wychowawczy.

Dzielo Swigtego Jozefa

Katechizacja prowadzi wiec Leona do zatozenia patronatu, ktory staje si¢ pierwszym jego
wielkim dzietem w Saint-Quentin.By nie pozostawia¢ chlopcow na ulicy, oraz by da¢ im wy-
chowanie chrze$cijanskie bardziej zaawansowane, gromadzi w tym celu w niedzielne popo-
tudnie dziesiagtke chtopcow. Tak zrodzit si¢ patronat. Najpierw w biurze wikariusza, pdzniej w
korytarzu matego pensjonatu, jaki prowadzit cztonek konferencji §w. Wincentego a Paulo,
pan Julien, ktory stanie si¢ powiernikiem 1 prawg rgkg Ojca Dehona. W lecie 1872 O. Dehon
poszukuje pomieszczenia bardziej przystosowanego. Tak rozpocznie si¢ dzieto Swigtego Jo-
zefa, ktore az do roku 1877 bedzie oryginalnym polem pracy apostolskiej, ktoremu poswieci
si¢ Dehon, a ktore mobilizuje wszystkie jego energie. W korespondencji adresowanej do
swych rodzicbw mowi o nim regularnie, by je opisa¢ jako swoje dzieto “par excellence”.

Dzieta dla mtodocianych nie sg w tej epoce czyms$ jaka$ nowoscig we Francji. Inicjatorem
ich jest pewien ksigdz z Marsylii. M. Allemand, ktory w roku 1797 gromadzi wokot siebie
kilku mlodych ludzi. Jego nastgpca, Timon-Dawid , by zapewni¢ trwalo$¢ dzieta stworzy na-
wet pewne zgromadzenie zakonne: Ksigza Serca Jezusowego. W duchu fundacji marsylian-
skiej, do ksiedza nalezy by¢ bezposrednim animatorem tych dziet mtodziezy. W Paryzu, $la-
dami konferencji §w. Wincentego a Paulo, zrodzi si¢ kilka lat pdzniej z Prevostem 1 Maury-
cym Maignen zrodzi si¢ inna tradycja. W slynnym patronacie z Montparnasse, jakie zwiedzi
w 1873 roku Dehon, odpowiedzialnym 1 prowadzacym ruch jest cztowiek swiecki.W Sa-
int-Quentin gtdéwnym animatorem patronatu jest Dehon, ale jego druga reka bedzie M. Julien.

Bytoby gruba pomytka na temat Dehona, mierzy¢ i oceniac t¢ fundacje poprzez obraz nie-
co uproszczony 1 przestarzaly, jakie moze wywotywac stowo patronat. Dehon kontynuuje tu
swoj catosciowy projekt wychowawczy, dotyczacy mtodych w ich formacji ludzkiej i chrze-
Scijanskiej. Chodzi mu o postuge duszpasterska, ktora pomogtaby mu przerzuci¢ pomost ku
$wiatu pracy. Inicjatywa ta moze by¢ rozumiana jako zabiegi o ewangelizacje ludu, odcigtego
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od Kosciota. W liscie z 13 maja 1873 roku, adresowanym do ks. Freyd, ukazuje w pewnej
mierze cel patronatu:

Przed powstaniem tego dzieta, mozna bylo liczy¢ zaledwie dziesieciu mtodych pra-
cownikow, $§wigtujacych Wielkanoc. Widzi ksiadz, ze zto jest wielkie 1 ze potrzeba
czasu i powaznych wysitkow, by uzyskac liczniejszy dat trwania w wierze.

Rozumiemy lepiej po tym liscie przywigzanie Ojca Dehona do tego dziela, jakiego nie
chciat porzuci¢ pod zadnym pretekstem, nawet by wstgpi¢ do zgromadzenia zakonnego. Bg-
dzie zatem zmuszony sam wtasnie sta¢ si¢ zatozycielem.

Poprzez to dzieto wychowania mtodziezy, Dehon zmierza do odnowy spoteczenstwa. Usi-
luje wyjasni¢ swoj plan, by nie sprowadzono go do checi dania mtodziezy mozliwosci przy-
jemnego spedzenia czasu, ale zrozumiano jego wielkg wage. W toku trwania uroczystego
posiedzenia 13 czerwca 1875 roku do zebranej znakomito$ci miasta wyjasnia:

Pozwdlcie mi najpierw przypomnie¢ wam krotko moj cel. Zbyt wiele osdéb myli si¢ co
do tego punktu i wyobraza sobie, ze nie mam innego celu, jak pozwoli¢ kilku dzie-
ciom, by mogly pobawi¢ si¢ uczciwie w niedziele. Ja mam wyzsze widoki. Moim ce-
lem jest zbawienie spoteczenstwa, poprzez stowarzyszenie chrzescijanskie.

JesteSmy wigc w obliczu calo$ciowego projektu wychowawczego, mozna odgadnaé, ze w
jego przedtuzeniu takze i politycznego. W takie cato$ciowe ujecie Dehon wiacza: rozmowy
religijne, kurs ekonomii spotecznej, biblioteke, kas¢ oszczednosci, chor, internat dla mtodych
pracownikow z okolic Saint-Quentin, a nawet poczatki agencji mieszkalnej dla mtodych pra-
cownikdw, poszukujacych zajecia. Czemu si¢ tu potem dziwié, ze patronat przybiera szybko
rozrost az do pieciuset mtodych i ze ksigdz Dehon staje si¢ osobistoscig jednomys$lnie chwa-
long 1 szanowana za swoja dziatalnos¢.

Wobec sukcesu przedsiewziecia, Dehon czuje si¢ zmuszonym od roku 1873 przebudowac,
podzieli¢ doktadniej kierunki dziatalno$ci. Tworzy tego wtasnie roku dla najmtodszych z pa-
tronatu sekcje Dzieto katolickich Kot Robotniczych, jakie A. Z Mun i R. Z Tour-du-Pin , ro-
dem z diecezji Soisson, zatozyli w grudniu 1871 roku. W czasie pielgrzymki Dziel Koétek w
dniu 17 sierpnia 1873 do Matki Bozej z Liesse, w okolicach Laon, Dehon, ktéry bierze w niej
udziat z cztonkami patronatu, zawiera znajomos$¢ z zalozycielami. Ci urzeczeni s osobowo-
scig wikariusza z Saint-Quentin 1 jego zainteresowaniem spolecznym w swym miescie. Usi-
huja pozyska¢ go dla swojej sprawy, by uczyni¢ go gtéwnym przedstawicielem dla Francji
Péinocnej. List Alberta z Mun do Dehona przedstawia te sprawe:

Czy mozemy mie¢ nadziej¢ na zorganizowanie w Saint-Quentin, w tym Srodowisku
ludowym, tym miescie robotnikdéw tak drzacych ze strachu, komitetu naszego dzieta i
zatozy¢ w nim jedno lub kilka kotek katolickich? A ty sam, ksigze wikariuszu, czy
mozesz to obieca¢, doda¢ nam otuchy i stana¢ na czele ruchu, decydujac czy jest
miejsce na nasze dzielo obok twojego, albo czy oba te dziela nie powinny zla¢ si¢ w
jedno?

Dehon wybratl rozwigzanie oryginalne. Decyduje dotaczy¢ do patronatu sekcje “dzieta ko-
tek” dla najmtodszych. Tak zatem od roku 1873 dzieto §wigtego Jozefa tworzy dwie grupy
dziatania: patronat i kotka katolickie pracownikoéw. Dehon nie zamierza na tym pozostac.
Zgodnie z mysla swego projektu odnowy catosciowej, winien pracowa¢ we wszystkich $ro-
dowiskach i na wszystkich poziomach spotecznych. Od roku 1875 zaktada kotko studidw
religijnych 1 spotecznych z konferencja swietego Wincentego a Paulo, z ukierunkowaniem na
uczniéw miejskiego liceum, gdzie formutujg si¢ przyszie elity lokalne. W roku nastepnym



_ 23—

zwraca si¢ ku patronatowi. Kierownikom ich proponuje spotkania dwumiesi¢czne, by otwo-
rzy¢ ich na kwestie spoteczne, by wyczuli¢ ich sumienia na obowigzki wobec pracownikow.

Ze wzrostem dziel zwickszajg si¢ rdwnoczesnie problemy finansowe i troski o ozywianie
catosci. W zasadzie to ksigdz Dehon ponosi te ci¢zary , a nadto jest przeciez zwyczajnym
wikariuszem. Prowadzi zatem zycie szczegdlnie aktywne i aby moc odprawi¢ modlitwy,
zmuszony jest wstawa¢ o godzinie 4.30 rano. Zaprenumerowat rézne dzienniki i przeglady,
by zasila¢ swe zycie umystowe i duchowe. Byly to miedzy innymi L’Univers, o ktoérym juz
moéwiliSmy, Revue des sciences ecclesiastiques, le Message du Sacré-Coeur i kilka innych.
Faktycznie, na skutek swych licznych zaj¢¢, dysponuje matg iloscig czasu na lektury. Regu-
larnie skarzy si¢ na to, czasem nawet w stowach bardzo przejmujacych, gdyz jego zycie du-
chowe 1 umystowe na tym cierpi. Oczywiscie zycie wikariusza takie jak je prowadzi, stwarza
w nim luke, ktéra z roku na rok bedzie si¢ zwigksza¢, az dojdzie do zlego samopoczucia i w
nastepstwie do zerwania.

Wyczulenie spoleczne

Wyczekujac, Dehon staje si¢ cztowiekiem kongreséw, generalnych zgromadzen. Jest
wierny tym spotkaniom, gdzie spotykaja si¢ ludzie czynow, ktorzy dzielg te same przekona-
nia. Zbiera tam zniwo informacji, réznego gatunku inicjatyw, ktére dziataja jak bodziec. Az
do poczatku XX wieku uzywaé bedzie tej sieci jako $rodka ksztattowania i trybune swych
wypowiedzi.

Od 25 do 29 sierpnia 1875, uczestniczy w Nantes w szostym kongresie Dziel, jakie pro-
wadzit biskup Ségur, syn stynnej kobiety pisarki, hrabiny de Ségur. Kongres zgrupowat po-
kazny thum dyrektorow dziet wszelkiego rodzaju. Z tego punktu widzenia jest to prawdziwa
witryna zywotno$ci francuskiego katolicyzmu. Dehon bedzie szczegdlnie poruszony raportem
Leona Harmela, na temat jego fabryki tekstylnej w Val-des-Bois, blisko Reims. Obaj ludzie
zawieraja znajomos$¢. Od tego dnia rozpocznie si¢ dtuga i owocna wspolpraca migdzy tymi
dwoma postaciami spolecznego katolicyzmu francuskiego. Odnajdywac ich bedziemy czesto
na tamach tych stronic. Poczawszy od nastgpnego roku, Dehon uczestniczy regularnie na ze-
braniach generalnych Dziet kotek katolickich Pracownikéw, do ktorych sie wpisze. Pozniej
uczestniczyt bedzie w kongresach, jakie zorganizuje dziennik La Croix, w tym w Pa-
ray-le-Monial, jak i réznych kongresach katolickich, czy tych demokracji chrzescianskie;j.
Dehon znajduje w nich to, co katolicyzm francuski ma najbardziej Zywotnego, zaangazowa-
nego, tworczego. On sam, przez swe wkraczanie wpisuje w nie swe imi¢, 1 prowadzi¢ go be-
dzie do odgrywania roli na planie lokalnym, pdZniej regionalnym, a poczawszy od lat 1885 na
szczeblu narodowym. Ojciec Dehon wykorzystuje kazde ze swych przemieszczen by uzy¢
nieco turystyki zwiedzajac ciekawostki, pigkno miasta czy okolic, nie wahajac si¢ w razie
potrzeby zatrzymac si¢ w czasie podrozy, czy zrobi¢ daleki objazd, aby odkry¢ krajobraz lub
zabytek jakiego nie znat.

Rok 1874 znaczy szczyt dziatalnosci wikariusza bazyliki, by¢ moze nawet punkt zwrotny
w jego zyciu. Z jednej strony pomnaza on dziela i przekracza miare¢ w aktywnosci, ale nie
znajduje w tym zadowolenia, jakiego miatby prawo stad oczekiwac. Nie jest w pokoju z sa-
mym sobg. Probuje dalej rozwija¢ dzieto §wigtego Jozefa i uczestniczy w stworzeniu miej-
scowego dziennika, o profilu chrze$cianskim, pod nazwa Conservateur de I’Aisne. W diece-
zji imi¢ Dehona zaczyna obiega¢. MOwi si¢ o tym, przytaczajac jego inicjatywy, jego si¢ bie-
rze jako odniesienie. Wikariusz korzysta na tym, by rozciggna¢ swa akcje na otoczenie, po-
zyskujac dla swego punktu widzenia biskupa.

Podsuwa on biskupowi Dours mysl, by stworzy¢, jak to juz jest w innych diecezjach, die-
cezjalne biuro dziel, ktére bytoby réwnoczesnie organem informacyjnym i trybunalem ozy-
wiajagcym 1 koordynujacym dzieta w diecezji. Dla Dehona trud ruszenia sprawy wspolnie,
winien poruszy¢ ludzi i sytuacje. Biskup przyjmuje pomyst i mianuje ksigdza Dehona sekre-
tarzem biura, to znaczy sprezyng spraw robotniczych. Wierny swej metodzie pracy, ktorg za-
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czyna od analizy sytuaccji, Dehon wypuszcza wielkg ankiete, by dokona¢ co$ w rodzaju ro-
zeznania terenu. W grudniu wysyta kazdemu proboszczowi diecezji szczegdélowy kwestiona-
riusz, poprzedzony wyjasniajacym listem biskupa.

Wynik ankiety — trzecia cz¢$¢ proboszczoéw data odpowiedz — daje mu wyglad diecezji,
ktory go nieco przeraza.

Calos¢ odpowiedzi byla rozdzierajaca serce (smutna), pisze. Nie istniato prawie nic
takiego jak stowarzyszenia, a zewszad sygnalizowano oboj¢tnos¢ lub wrogos¢ ludzi
do religii.

W sumie to co odnalazt w Saint-Quentin, byto smutnym odbiciem sytuacji “tej biednej
diecezji”’, wedlug wyrazenia samego Dehona. Zreszta, mozna stusznie przypuszczac, ze an-
kieta ta dawata obraz stanu catego Kosciota we Francji. Cate duszpasterstwo obracato si¢
wokol sakramentdw, stad Kosciot zostat odciety od ludu, a szczegdlniej od mgzezyzn, jakby
religia byla czym$ dobrym jedynie dla kobiet i dzieci. Sytuacja ta przypominata Dehonowi
jego sytuacje w rodzinie, nad ktdrg tak bardzo ubolewat.

W ¢lad za ankieta byl wszedzie, by popiera¢ dobra wole, wzbudza¢ wszelkiego rodzaju
inicjatywy, a szczegblnie zaktadanie dzietl, ktore dotyczytyby mtodziezy i mgzczyzn. Wysyta
informacje i dokumentacje. By uwrazliwi¢ cato$¢ diecezji, rzuca mysl zjazdu generalnego
dziet diecezji. Biskup podejmuje mysl i zjazd odbedzie si¢ w Notre Dame-de-Liesse 10 - 11
marca 1875. Ponad 250 uczestnikdw odpowiedzialo na zaproszenie. Dehon, ktéry podjat si¢
przygotowania i spotkania, przedstawil na nim szczegotowe sprawozdanie na temat odpo-
wiedzi na ankiet¢. Zjazd ten bedzie wielkim momentem dla zycia diecezji, gdyz wzbudzi
wiele inicjatyw. Oznacza on takze wazny etap drogi Dehona: staje si¢ on osobistoscig diece-
zji. “Byl to, napisze skromnie, najlepszy moment mojej postugi w diecezji”.

Inicjatywa ta, zwlaszcza rezultaty ankiety, ozywia w nim zainteresowania i plany z okresu
rzymskiego. Rozwaza ponownie problem formacji i kwalifikacji umystowej i duchowej du-
chowienstwa. “Chciatbym uczyni¢ co$ dla duchowienstwa, gdyz jego uswigcenie jest najlep-
szym apostolstwem.” Tej mysli, ktora nurtowala go przez cate jego zycie, Dehon daje w tym
okresie pierwszg odpowiedz: zalozenie oratorium diecezjalnego dla kaptanoéw. Z kilkoma
wspotbraémi tworzy stowarzyszenie sprzyjajace zyciu wewnetrznemu ksigzy 1 ofiarujace im,
jesli nie zycie wspolnotowe, to przynajmniej regularne spotkania. Dostosowuje regute zycia
Bartlomieja Holzhausera, ktory zatozyt w Austrii w XVII wieku stowarzyszenie ksiezy diece-
zjalnych, zyjacych we wspdlnocie. Oczekujac na to by mie¢ w diecezji “centrum zycia
wspdlnotowego”, co byto poszukiwanym celem, dziesiatka kaptanéw zbiera si¢ kazdego mie-
sigca wokot ksigdza Dehona na jednodniowe rekolekcje, odnowienie duchowne, ztoZenie tez
do wspolnoty jakiej$ pomocy finansowe;.

W drodze zyciowej Dehona mamy tu etap zblizajacy go ku zyciu zakonnemu, mysl o kto-
rym nie opuszczala go nigdy. Kazde z tych rekolekcji odnawia to pragnienie, lepiej ukazuje
jego koniecznosé, ale nie przewiduje na razie jego konkretnej realizacji. Sciste zachowanie
reguly zycia Holzhauzera, ustawia go w pewien sposob na oczekiwanie i przygotowanie do
zycia zakonnego.

Ku zyciu zakonnemu

Od lipca 1873 roku ksigdz Dehon jest kapelanem matej wspdlnoty zakonnej siostr, po naj-
wiekszej czesci z Alzacji, ktére w roku 1871 uciekly z Alzacji, by unikng¢ wcielenia do Nie-
miec. Ks. Dehon byt za ich wszczepieniem si¢ w samo miasto Saint-Quentin. Z tego tytutlu
staje si¢ calkiem zwyczajnie kapelanem i1 spowiednikiem wspolnoty Stuzebniczek Serca Je-
zusowego. Bedzie zwlaszcza kierownikiem i powiernikiem zatozycielki, Matki Marii Ulrich,
niewiasty z autorytetem, o przekonaniach solidnych i sprawdzonych, wyposazonej w rzadka
energi¢ 1 przedsigbiorczo$¢. Spotkanie to, jak wnet zobaczymy, jest decydujace w pelnym
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tego stowa znaczeniu dla przysztego ukierunkowania zycia i pracy Leona Dehona. Spotkanie
zawiera sktadniki, jakie prowadzi¢ beda do zalozenia zgromadzenia. Pod wieczér swego zy-
cia, w lipcu 1924 roku Ojciec Dehon, wspominajgc wydarzenia z Siostrg Ignacja podaje:

Dzi§ mija pi¢édziesigt dwa lata, jak wasze zgromadzenie osiedlilo si¢ w Sa-
int-Quentin. Od tej daty zawist caly dalszy ciagg mego Zycia.

Gorliwo$¢ duchowa wspdlnoty — “grupa wyborowa” — roznieca jego wlasng tesknote za
zyciem zakonnym, ktore teraz staje si¢ sprawg rozdzierajacg, tym wigcej bolesna, ze nie widzi
dla niej zadnego rozwigzania.

Od 21 do 27 marca 1876 roku odprawia rekolekcje wyboru w domu Jezuitow w Laon, pod
kierunkiem Ojca Dorr, jego powiernika od $mierci ks.Freyd, 6 marca 1875 roku. Spodziewa
sie, ze te rekolekcje dadza mu konieczne $wiatlo by wyjs$¢ z tego, co jest dla niego cigglym
niepokojem wewngtrznym. W tabeli przeciwstawnej notuje za i przeciw wskazania do zycia
zakonnego i zycia kaptanskiego, by doj$¢ do wniosku dos¢ niepewnego:

Zatem bede mial na oku Zycie zakonne jakie podejme, bardziej je cenigc od zycia
swieckiego, by tam lepiej praktykowaé rady ewangeliczne, oraz dla wigkszej chwaty
Bozej 1 zbawienia mej duszy. Nie wstapie wszakze do niego, az mdgt bede opuscic
swe dziela bez zgorszenia i bez wielkiej szkody dla dusz.

Decyzja jego — co do przysztosci — jest jasna, tak jak to bylo pod koniec jego pobytu w
Rzymie: chce by¢ zakonnikiem. Argumentacja jakiej uzywa jest klasyczng i naznaczona nieco
duchowoscig ignacjanska, ale realizacja jego pragnienia jest nadal niepewna. Powiedziatbym
nawet, ze jest jeszcze bardziej ztozona i hipotetyczna niz byla przedtem, skoro teraz uzaleznia
ja od swych prac apostolskich. Uzaleznia swe wstgpienie do zycia zakonnego od rozwoju
swych dziet w Saint-Quentin. Tu, podobnie jak z Ojcem d’Alzon, wyczuwamy wahanie, wat-
pliwo$¢. Odnajdziemy ten rys charakteru 1 w innych okoliczno$ciach. Gdy ukazuje si¢ wazny
wybor, Dehon odwraca si¢ plecami, waha si¢, dlugo wazy za i przeciw. Szuka rady, ktora
poprowadzi jego wyborem 1 podtrzyma w wybranej decyzji. Odbieramy czasem wrazenie
stabej 1 ztoZzonej rownowagi. Ale to, co jest tu nowego w odniesieniu do okresu rzymskiego,
to fakt, ze jego wybor zycia zakonnego uzalezniony jest od zobowigzania apolstolskiego. Oto
co$ nowego, co tu dopiero si¢ szkicuje, ale co si¢ umocni. Dehon nie pojmuje zycia zakonne-
go wedtug klasycznego schematu starego $§wiata; on widzi je w planie apostolskim, ktéry na
teraz wyraza si¢ negatywnie, nie porzuca¢ dziet w Saint-Quentin, ale jutro uwarunkowania
beda pozytywne.

Na koniec swych rekolekcji powraca bez wigkszego entuzjazmu do Saint-Quentin, by
podjac tu, jak pisze, zycie wikariusza, ze wcigz wzrastajgcym pragnieniem zycia zakonnego.
Jego wigc aktywnos$¢ apostolska staje si¢ kloda pod nogi jego zycia zakonnego. Sytuacja
niezwykta, ale zrozumiala w problematyce dehonianskiej, ktora zostata juz podkreslona:
Dyspozycyjno$¢ na wydarzenia, jako znaki Opatrzno$ci. Jego dzieta w Saint-Quentin odnosza
sukces, jaki juz znamy. Nadto, nowy biskup, Mgr Thibaudier, ktory przybywa do Soissons 20
kwietnia 1876 roku, mianuje go kanonikiem 24 pazdziernika tegoz samego roku, po drugim
zjezdzie dziet diecezjalnych, przygotowanym przez Dehona. Ten, widzi w tym odznaczeniu
oprécz budzacego zazdro$¢ awansu, znak nieba na korzys$¢ jego dziet, ktore sg nicig wiodaca
jego decyzji.

Znajdujemy t¢ sama postawe, gdy Hautecoeur zaprasza go do udziatu w zatozeniu katolic-
kiego uniwersytetu w Lille. Po przegtosowaniu prawa z lipca 1875 roku, ktére obiecywato
wolno$¢ nauczania wyzszego, kanonik Hautecoeur, zobowigzany do zebrania ciata nauczy-
cielskiego, przynagla Dehona do wiaczenia si¢ w ten projekt, ktory tak bardzo odpowiadat
temu, o czym marzyt w Rzymie. Ze swymi czterema doktoratami, Dehon jest stusznie wska-
zany by uczestniczy¢ w utworzeniu uniwersytetu. Jest on zreszta jak najbardziej przychylny
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projektowi, ale waha si¢ ze wzgledu na swe dzieta w Saint-Quentin. Hautecoeur powraca kil-
kakrotnie do ataku, interweniuje przez przyjacidl, jak przez stynnego przemystowca Fe-
ron-Vrau, czy swego dawnego proboszcza z La Capelle, ale nic nie pomaga. Dehon zwigzany
jest ze swymi dzietami. Wbrew swym licznym zabiegom u r6znych zgromadzen, jak u Laza-
rystow, Duchaczy, Braci Swigtego Wincentego a Paulo, nie znajduje nikogo, kto by go zastg-
pil. Zatem pozostaje w Saint-Quentin.

Trzeba powiedzie¢, ze Dehon nie ma na mysli doktadnego wzoru zycia zakonnego. Nie
jest zorientowany co do wyboru zgromadzenia, jakby zadne z nich nie byto w stanie realizo-
wac tego, co nosi w sobie. Mial begdzie na oku kilka zgromadzen jak: Asumpcjonistow, poz-
niej Duchaczy, wreszcie Jezuitow, ale odnosi si¢ wrazenie, ze za kazdym razem wybdr doko-
nuje si¢ z racji funkcji ludzi ktorych spotyka. I tak: podziwia Ojca d’Alzon u Asumpcjoni-
stow, Ojca Feyd u Duchaczy, Ojcéw Modesta i Dorra u Jezuitow. Czy to oznaka niezdecy-
dowania ? Zapewne, ale to wpisuje si¢ w nastawienie jego wnetrza, co juz podkreslalismy.
Zwaza na wydarzenia i spotkania, otwartos¢, na nalegania i obrot sprawy. Na pewien sposob
zycie Dehona to skrzyzowanie wplywow. Poszukuje informacji teoretycznych, ale ma
ogromnie wiele problemow konkretnych i praktycznych.

W koncu to kontakt z zalozycielka Stuzebnic Serca Jezusowego stanie si¢ spotkaniem de-
cydujacym. Dehon znajdzie tam tres¢ dla swego planu zycia akonnego: duchowos$¢ Serca Je-
zusowego 1 idee¢ ofiary wynagradzajacej. Pozwoli si¢ przekona¢, ze to on sam winien staé si¢
zatozycielem.

Wracajac w styczniu 1894 roku w swych NQ do tego okresu tak cigzkiego, przyznaje:

Najswigtsze Serce Jezusa samo urabialo mi¢ w Rzymie do swojej milosci. Miatem
wyrazny pociag ku zyciu zakonnemu, ale Nasz Pan mial mi dopiero p6zniej wskazaé
zgromadzenie, jakiego chcial. Rozpoczatem wiec od postugi duszpasterskiej w parafii.
Nasz Pan oczekiwal mi¢ w Saint-Quentin, by mnie wprowadzi¢ w taczno$¢ z naszymi
siostrami ... U naszych siostr znalaztem swa droge, a biskup Thibaudier zatwierdzit
moje plany fundacji.

Duchowos¢ Serca Jezusowego i Zycie zakonne

W XIX wieku nabozenstwo do Serca Jezusowego, w $lad za objawieniami $wiegtej Malgo-
rzacie Marii, stato si¢ wyrazem poboznosci ludowej “par excellence”. Mozna powiedzie¢, ze
ruch ten, zaréwno duchowy jak poboznos$ciowy, obejmuje teren chrzescianski. Jest wszecho-
becny.

Ten ruch ludowy zywit sie obfitg literaturg; wyrazat si¢ poprzez praktyki rownie proste jak
przemawiajace, ktore siggaja czasoOw Matgorzaty-Marii: komunia w pierwsze piatki miesigca,
godzina §wigta, adoracja eucharystyczna, po§wigcenie si¢ Sercu Jezusowemu, wynagrodze-
nie. Takie nabozenstwo przemawia do serca, do kazdego uczucia cztowieka. Ale zna tez ono
przesady 1 niewlasciwosci uczué¢, zwlaszcza w reprezentacji ikonograficznej czy poboznych
dyskusjach. Jest nadto pewna kultura polityczna tego ruchu duchowego, ktora przylacza go do
odnowienia monarchii i do walki przeciwrewolucyjnej. Paray-le-Monial jak i Montmartre
uchodzi¢ beda czesto za symbole tych niejasnosci.

Od sredniowiecza, duchowos$¢ ta zywita 1 wzbogacata zycie zakonne. Jest tez ona, mozna-
by tak powiedzie¢, tajemniczym sokiem tego mistycznego absolutu Boga, przezywanego jako
mitos¢ obopolna. By pomysle¢ o Mechtyldzie, Gertrudzie, z szeregu niewiast, a o Bernardzie
z Clairvaux czy Bonawenturze z szeregu me¢zczyzn. Malgorzata-Maria, ktora w XVII wieku
nada tej duchowosci, przezywanej gtownie jak dotad w klasztorze, jej petni zycia 1 ludowy
wyraz, jest pod tym wzgledem wzorcowym przyktadem. Rozliczne fundacje instytutéw za-
konnych, wigcej ze strony niewiast niz m¢zczyzn, podkreslaja tajemniczg 1 cudowna ztozo-
no$¢ migdzy zyciem religijnym i duchowoscia Serca Jezusowego. Wedtug Dizionario degli
Instituti di Perfezioni, pomigdzy XVII wiekiem a koncem wieku XIX, jakies 190 zgroma-
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dzen zakonnych zostalo zatozonych pod nazwg Serca Jezusowego. Zanim Dehon zatozy swe
wlasne zgromadzenie w 1878, dziesigtka instytutéw meskich powigzanych z ta duchowoscia
ujrzato §wiatlo dzienne we Francji od poczatku tego wieku.

Fundacja dehonianska jest wigc tylko jednym z etapow tej dtugiej historii, ktéra ma jeszcze
cigg dalszy. Wpisuje si¢ ona w prad duchowy, ktéry naznacza gteboko rozwdj zycia zakon-
nego i1 doktadnie okresla zabarwienie katolicyzmu francuskiego w XIX wieku. Dehon otrzy-
muje, jak widzieliSmy, od swej matki to nabozenstwo uksztattowane wokot kilku sktadnikow
duchowych. Ale w 1875, nie mozna powiedzie¢, iz zyt ta duchowos$ciag. W swych notatkach z
seminarium jak i w NHV, wyrazenia z tej duchowos$ci pojawiajg si¢ bardzo rzadko. W Rzy-
mie ksztattowany byl wedtug duchowosci szkoty francuskiej, duchowosci chrystocentrycznej,
dazacej do zjednoczenia z Bogiem. Takg jest w tym momencie jego orientacja duchowa. W
roku 1873, po kongresie Dziet z Nantes, Dehon udaje si¢ w Pireneje i zwiedza Bétharam. No-
tatatki jego nie czynig zadnej wzmianki o Michale Garicodts, ktory zatozyt tam w roku 1835
Zgromadzenie Ksigzy Serca Jezusowego. Kilka dni pdzZniej jest w Lyonie, w Ars 1 Pa-
ray-le-Monial. Tam réwniez zadnej wzmianki, ktora pozwolitaby odgadna¢ osobiste uczucia,
jakas szczegolng uwage potwierdzajaca taka duchowosé, jak to znajdziemy o wiele poznie;j.

W sumie, w roku 1875 Dehon zyje tym nabozenstwem jakie istnialo w jego czasie. Nie
mozna powiedzie¢ by byta to duchowos¢, ktéra charakteryzuje jego zycie wewngtrzne czy
kaptanskie. Dopiero w kontakcie ze Stuzebnicami Serca Jezusowego, wejdzie osobiscie w te
duchowos¢ do tego stopnia, ze uczyni z niej zwolna §rodek swojego zycia, jadro swego zycia
duchowego.

To co prawda jest o duchowosci Serca Jezusowego, jest nig jeszcze bardziej idea wyna-
grodzenia, mocno akcentowana w nurcie z Paray-le-Monial. W $lad za objawieniami Matki
Bozej w La Salette w roku 1846, skad przebija postannictwo istotnie pokutne, prady religijne
spopularyzuja ide¢ wynagrodzenia ofiarniczego.

To Ojcu Giraud, misjonarzowi z La Salette, przypadnie by¢ znaczacym przedstawicielem 1
zarliwym propagatorem tego nurtu, gtdéwnie przez swoje trzy zasadnicze dzieta, ktore czytac
bedzie Ojciec Dehon. Sg to: O zjednoczeniu z Naszym Panem w Jego Zyciu zertwy, O du-
chu i zZyciu ofiary w stanie zakonnym, Kaplan i Hostia. Tytuty tych prac mowig o ducho-
wosci naznaczonej daleko posunigtym ascetyZmie, jaki znales¢ mozna w wielu gorliwych
kregach owego okresu, szczegolnie] w zakonach zenskich. O. Giraud wraz z biskupem Gre-
noble, Fava, naprézno bedzie usitowal ukierunkowaé¢ misjonarzy saletynskich na t¢ droge
zycia ofiary. Wchodzi on takze w kontakt z Karoling Lioger, bedaca na krotko u Sidstr Zertw
(Victimes) z Marsylii, zanim zatoZy swoje wtasne zgromadzenie: Sidstr Zertw Serca Jezuso-
wego, zwanych z Villeneuve-les-Avignon, by je odrézniaé¢ od Siéstr Zertw z Marsylii. Matka
Weronika, bo takie jest imi¢ zakonne Karoliny Lioger, chciataby réwniez zgromadzenia me-
skiego, 1 bedzie odgrywaé wielkg role, jak to wnet zobaczymy, w fundacji Ojca Dehona.
Wiasnie z Villeneuve-les-Avignon przybedzie ksigdz Andrzej Prévot, ktérego mozna nazwaé
pierwszym magistrem nowicjuszy zgromadzenia.

Ten nurt Zertwy, ma jeszcze inne rozgalezienia. Za posrednictwem Sidstr Stuzebnic Serca
Jezusowego, ktére tam naleza, Dehon bedzie zwolna odkrywat rézne gatazki. Ale nic nie
predysponowato Dehona do wejscia w ten nurt. W swych notatkach z rekolekcji wyboru z
1876 roku, o ktorych byta juz mowa, nie ma zadnej wzmianki o wynagrodzeniu przez ofiare.
Mozna znales$¢ tylko ogdlng wzmianke o Sercu Jezusa w nastepujgcym postanowieniu: “Wy-
konywa¢ swoje ¢wiczenia z catg dokladnos$cia i mozliwa pilnoscia, modli¢ si¢, wzywaé Serce
Jezusowe. Trzeba przyznaé, ze jak na rekolekcje majace ukierunkowac zycie, taka notatka nie
wiele méwi o postawie wnetrza.

Tym mniej, ze w tych notatkach rekolekcji znajduje si¢ pewien paragraf wyszczeg6lniaja-
cy motywy, jakie ma ku temu, by wstapi¢ do zgromadzenia Ducha Swietego. Ta mysl towa-
rzyszy mu skadinad, gdy w lutym 1877 roku towarzyszy swemu biskupowi w drodze do
Rzymu. Prosi go, by mogt tam pozosta¢ aby ponowi¢ swe studia, ale, dodaje Dehon, z ukryta
mysla by wstapi¢ w Rzymie do nowicjatu Ksigzy Ducha Swietego. Biskup odmawia stanow-
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czo, a o ile wiem, Ksieza Ducha Swietego, nie Zyja ani duchowoscia Serca Jezusowego, ani
idea wynagrodzenia. Czy to nie dowdd, ze na poczatku roku 1877 ten nurt nie jest decyduja-
cym dla Dehona ? A jednak kilka miesigcy pozniej, wikariusz usuwa si¢ do klasztoru Siostr
Stuzebnic, by pisaé pierwsze konstytucje Ksiezy Najswigtszego. Serca Jezusowego. Jak zro-
zumie¢ ten nagly zwrot? Pomoze tu $§ledzi¢ krok za krokiem etapy tego dziwnego i szybkiego
rozwoju, ktéry zakonczy si¢ z koncem czerwca, decyzja o zalozeniu wlasnego zgromadzenia.

Decydujace spotkanie

Zawiedziony iz nie otrzymat od swego biskupa pozwolenia na pozostanie w Rzymie, wi-
kariusz powraca z poczatkiem marca do Saint-Quentin. Podejmuje swoje prace, ale mysli
znalez¢ jak najszybciej wyjscie dla swego zamiaru zycia zakonnego. “Podjatem moje wiezy,
ktore wydawaty mi si¢ ciezsze niz kiedykolwiek i nie myslatem jak tylko o tym, jak si¢ z nich
uwolni¢”. I wszystko rozwiaze si¢ w trzech miesigcach jakie nadejda, skoro z koficem czerw-
ca ma ustng zgod¢ biskupa na zatozenie ‘“stowarzyszenia”, zgode, jaka potwierdzi list z 13
lipca. Jak oto jeszcze w lutym zdecydowany jest wstapi¢ do Ksiezy Ducha Swigtego, a w
czerwcu Dehon przekracza Rubikon, by sam stac¢ si¢ zatozycielem! Jak wyttumaczy¢ ten po-
$piech by ucielesni¢ swoj zamiar, stary coprawda, zycia zakonnego? Naswietlenie jakie sam
nam daje w tej sprawie, jest zbyt krotkie, gdyz pomija milczeniem rézne posrednictwa, jakie
doprowadzily do decyzji, ktérg znamy. Skoro nie moze si¢ wyplata¢ ze swej postugi w Sa-
int-Quentin, wyprowadza wniosek: “Byto logicznym wnioskiem, ze Nasz Pan chce by¢ moze
bym ja sam zatozyl to dzieto w Saint-Quentin”.

Rozumowanie logicznie poprawne, ale gdy zna si¢ skadinad wahajace si¢ usposobienie
Dehona, szukajacego oparcia w otoczeniu, trudno uwierzy¢ by sam powziat t¢ decyzje. Ni-
gdzie nie ma tez wzmianki, by pytat ksiezy, czy zakonnikéw, jak to bywalo gdzie indzie;j.
Dehon pozwala sadzi¢, ze sam doszedt do tego wniosku. A tymczasem sam tekst wyzej cyto-
wany, zdradza go. Mowi tam “to dzieto”, o ktérym dotad nic jeszcze nie wiemy, a jakby
przypuszczat ze jest znane. By zrozumiec to “nieznane” tekstu, trzeba nam na nowo p6j$¢ do
Siostr Stuzebniczek Serca Jezusowego 1 do ich zatozycielki, Matki Marii od Jezusa Ulrich.

Wiemy, ze ksigdz Dehon zbudowany byt ta wspolnota jako jej kapelan. Przy okazji styszy
rozmowy o celu zgromadzenia, zatozonego w roku 1867. Chociaz zgromadzenie to zwigzane
bylto luzno z galtezig franciszkanska, wspolnota zyta duchowos$cig Serca Jezusowego, z rysem
szczegblnym wynagrodzenia za kaptanéw. Zgromadzenie wpisuje si¢ w nurt ofiarniczy, o
ktorym wiemy, 1z sktadat §lub szczegdlny: by¢ ofiarg ztozong na wynagrodzenie, szczegdlnie
za ksigzy, ktdrzy nie stoja na wysokosci swojego powolania. Zadziwiajace thumaczenie ze
strony niewiast o kaptanstwie czysto meskim, ktore dojdzie w tym okresie az do nabozenstwa
do Dziewicy-Kaptanki, jakie zatwierdzi Rzym !

Sita rzeczy miedzy przetozong a kapelanem dochodzi do wymiany zdan, by byl w stanie
towarzyszy¢ duchowo wspolnocie. Migdzy stronami dochodzi do uwag i1 zwierzen, w trakcie
ktorych Matka Ulrich zdradza kapelanowi cele swej istniejacej fundacji, jak tez 1 plany przy-
szto$ciowe, jakie w niej nurtuja. Dehon podziwia szlachetno$¢ zamiaru. Jest $wiadkiem wy-
jatkowej gorliwosci zakonnic, ale osobiscie nie czuje, by przyszie plany dotyczyly jego sa-
mego. “Rozumiatem i rozkoszowatem si¢ planami drogiej Matki, nie widzac w tym powota-
nia dla siebie”. I dodaje natychmiast w sposob niezrozumiaty: “Prowokowatem zwierzenia
drogiej Matki na temat jej planéw w tej sprawie, a ona mi mi je przedstawita”.

Mamy wszyscy powod wierzy¢, ze w tym momencie, to znaczy w marcu-kwietniu byty
dlugie wymiany mysli miedzy Dehonem a przetozong, ktora zwano “Droga Matka”. Ta ostat-
nia przedstawia mu cel swojego powotania 1 swe plany na przysztos¢. Dwa wazne listy zato-
zycielki okres$lajg ich zarysy, szkicujac krotko projekty, w ktorych kapelan winien mie¢ swoj
udziat. Wazne jest, by je tu przytoczy¢ w catosci. Pierwszy list, datowany na 21 kwietnia
1877 odnoszacy si¢ do wczesniejszej rozmowy, wskazuje wyraznie na pokrewienstwo z La
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Salette 1 mowi w stowach zamaskowanych o projekcie, jaki jej lezy na sercu. Zwracajac si¢
do do Dehona, ktorego tytutuje “Czcigodny Ojciec w Naszym Panu”, Matka Ulrich pisze:

Wie ksiagdz lepiej niz ja, moj Ojcze, jak to konieczne jest w naszych czasach i ze Serce
Jezusa domaga si¢ tego, bySmy otrzymali taske 1 mitosierdzie! Wynagrodzenie to
obejmuje wiele spraw... Wszelkie wynagrodzenia sa konieczne, a ja wierze, ze nasza
wspolnota ma w nich bra¢ udzial. Ale winna ona mie¢ specjalny cel wynagrodzenia
Sercu Jezusowemu, to juz jest wiadome. Ale to jeszcze nie wszystko. Nasz Pan obra-
zany jest niewatpliwie kazdym grzechem jaki dokonuje si¢ w §wiecie 1 wszystkie
Sciagaja Jego gniew i pobudzajg Jego sprawiedliwos¢, ale jest wsrod nich taki, ktory
najbardziej wstrzymuje Jego mitosierdzie, a zatem i tryumf wiary i Ko$ciota. To byl-
by, alez nie, boje si¢ tego powiedzie¢! Ksigdz wie, ze Matka Boza z La Salette powie-
rzyta smutny sekret Melanii, by przekaza¢ go Najwyzszemu Pasterzowi. A wigc, mdj
drogi Ojcze, musze to wyznaé, to jest temat moich najsmutniejszych swiatet (jesli tak
moge powiedzie¢! ) Nasz Pan domaga si¢ za to wynagrodzenia, tymbardziej, ze do-
maga si¢ go za zniewagi, ktore s3 Mu mniej bolesne i1 ktoérymi jego Serce jest mniej
ranione!

A na zakonczenie list dodaje to co naszym zdaniem jest istotne:

Ale proszg¢ pozwoli¢ mi doda¢, ze jesli si¢ nie myle, trzeba by réwniez dusz kaptan-
skich do tego wynagrodzenia, ale Nasz Pan speini swa wolg w tym kierunku w swoim
czasie, spodziewam si¢ 1 pragne tego dla Jego chwaty 1 tryumfu Kosciota !

List ten ukazuje najpierw odchylenia duchowosci Serca Jezusowego w XIX wieku.
Wszystko tu skoncentrowane jest na wynagrodzeniu, ktore jest tylko jednym z aspektow du-
chowosci Naj$wietszego Serca. Czyni si¢ wigc czg¢s¢ catoscia, co wywraca samg budowe ob-
jawionej duchowosci dobroci 1 mitosierdzia Bozego, a nie Jego skargi 1 zale. Nadto, nie cho-
dzi tu tylko o spraw¢ wynagrodzenia w ogolnosci; zalozycielka moéwi o “wynagrodzeniu spe-
cjalnym” jaki winien by¢ celem jej wspdlnoty, a do ktorej chce wiaczy¢ ksigzy, na pierwszym
miejscu ksiedza kapelana, adresata tego pisma. Ale ani na moment nie uscisla natury tego
specjalnego wynagrodzenia. Wyraza si¢ przez napomknienia, odwotujac si¢ do La Salette i do
sekretu Melanii. Uzywa omowien, by nie nazwac tematu i daje wrazenie, iz nie idzie do dna
swej mysli, jakby obawiata si¢ zwierzy¢ si¢ catkowicie swemu korespondentowi, by nie
uwazal jej za niewystarczajaco zdolng przyjac¢ calo$ci postannictwa, jakie zlecone jest dla
niego osobiscie. Czyz bylaby to taktyka aby pobudzi¢ cieckawos¢ Dehona, by doprowadzi¢ go
tam, gdzie Matka Ulrich chcialaby azeby doszedt ?

Jedna rzecz jest pewna, Dehon jest w pewnym sensie “zaatakowany” ta perspektywa, ktora
chce wciagna¢ ksiezy do projektu. Dopytuje sie i prosi zatozycielke¢ o dalsze wyjasnienia.
Informuje si¢ nadto, by wiedzie¢ czy inicjatywy idace w tym kierunku widzialy juz $wiatto
dzienne. Pisze wigc 21 maja do Ojca Giraud, ktérego projekty juz znamy i pyta go, czy ist-
nieje juz zgromadzenie, ktore mialoby za cel wynagrodzenie kaptanskie. Dehon zwraca si¢ do
niego, bo wie skadinad, ze usitowal on bez powodzenia, zatozy¢ instytut ksiezy-zertw, w za-
leznosci duchowej od La Salette.

Wynagrodzenie kaplanskie

Oprocz wypowiedzi ustnych, nadchodzi 25 maja 1877 drugi list, czynigcy o tym wzmian-
ke,. Jest on wyraznie odpowiedzig na pytania, jakie stawial Dehon. OdpowiedzZ ta opiera si¢
na “wrazeniach, swiattach” otrzymywanych z nieba. Spotkamy wnet ten przejaw jeszcze bar-
dziej oparty na wrazeniach i $wiattach u innej zakonnicy, siostry Ignacji. JesteSmy w okresie
wielkich objawien Matki Bozej w La Salette (1846), w Lourdes (1858), w Pontmain (1871).
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Ale oprécz tych objawien uznanych przez Koscidl, iluz innych wierzyto, ze mogg powotywac
si¢ na niebo, a co powodowato u wspotczesnych zgrzyty i niepokoje. A Bog wie, czy dla Ko-
sciota we Francji druga potowa XIX wieku nie byta czasem wielkiego zamieszania. !

Ale czytajmy linijki tego listu :

Jak to ksiedzu obiecatam, pragne przekazac na tyle jasno jak mi ku temu udzieli taski
Nasz Pan, odczucia 1 $wiatla otrzymane, (a ktore ponawiajg si¢ nieustannie), na temat
wielkiej 1 waznej sprawy wynagrodzenia, jakiego Najswigtsze Serce wydaje si¢ wy-
magac¢ od kaptanstwa za dusze kaptanskie, ktore nie odpowiadajg wzniostosci 1 §wig-
tosci ich powotania. Wiesz, mdj Ojcze, iz mimo mych niewdzigcznosci i oporow la-
sce, Nasz Pan zechcial si¢ mng postuzy¢ dla naszej wspolnoty 1 wskaza¢ mi misj¢ spe-
cjalna, do ktorej zechciat ja powotac.

Trzon tego dtugiego listu uscisla i stwierdza w sposdb niedopuszczajacy watpliwosci:

Za grzechy kaptandw potrzebne jest wynagrodzenie kaptanskie i potrzeba by okazy-
walo si¢ ono zwlaszcza przez reforme zycia, do ktorej wszyscy ci, ktoérzy winni braé
udzial w tym zyciu wynagrodzenia, pracowa¢ beda tak przez ich zycie wewnetrzne,
jak prze swe dzieta.

Na koniec przelozona podsuwa mys$l w slowach mato co ostonigtych, ze adresat listu
moglby z pewnoscig by¢ cztowiekiem opatrznosciowym tego nowego dzieta:

Ufamy wiec, M¢j Ojcze, ze Nasz Pan wzbudzi w zamierzonym czasie apostola, jakie-
go wybrat dla tego postannictwa tak trudnego ale nie niemozliwego; czas nie moze
by¢ daleki, wierzg w to 1 o to prosze Jego milosierdzie.

List ten wydaje mi si¢ decydujacy ku ostatecznej decyzji ksigdza Dehona. Zadaje mu on
pytania w jego najgltebszym wnetrzu. Mozna by powiedzie¢, ze pobudza go do ostatecznej
pracy nad swym problemem osobistym. W tym znaczeniu wykonuje ostatnie ogniwo, ktére
ktadzie kres rozdzierajacej serce sprawie zycia zakonnego, podsuwajac mysl zatozenia zgro-
madzenia na miejscu. Od 8 czerwca ks Dehon rozmawia dtugo ze swym biskupem o zmianie
w Saint-Quentin. Chociaz nie znamy doktadnie tresci tej rozmowy, mozna domysla¢ sie, ze
bylta to sprawa plandéw na przyszto$¢ naszego wikariusza bazyliki. Faktycznie, w tym samym
dniu pisze on do Matki Weroniki Lioger, wokot ktorej, jak wiemy, skupialo si¢ kilku ksigzy,
podzielajacych jej ideal. Zadaje jej to samo pytanie co 1 Ojcu Giraud na temat ewentualnego
zgromadzenia ksi¢zy-zertw.

Nie mamy odpowiedzi na ten list, ale musiat on by¢ niezadowalajacy, skoro 22 czerwca
Dehon powraca do obowigzkéw 1 ponawia swa prosbe. Waga jednak tego ostatniego listu lezy
gdzie indziej. Swiadczy on o wyraznej zmianie Dehona w trzech tygodniach. W rzeczywisto-
sci wszystko si¢ dzieje tak, jakby z dniem 22 czerwca przystal na zamyst Matki Ulrich 1
uczynit wlasnym pragnienie zgromadzenia ksiezy-zertw. Pisze do Matki Weroniki:

Przywigzuje wielka wage do do spotecznosci ksiezy, o ktorej mowi mi Matka. Wydaje
nam si¢, ze Nasz Pan chce tego. Czy ci panowie s3 juz zrzeszeni w zgromadzenie za-
konne? Jaka jest ich regufa 1 jakimi sg ich dziela? Oto pytania, co do ktorych pragne
goragco odpowiedzi.

Zauwazam tu zrgczne przejscie w liscie z “ja” na “my”, jakie w tym uzyciu nie moze by¢
formultka grzecznosciowa. To “my,” moze si¢ odnosi¢ do zatozycielki Stuzebniczek 1 siebie
samego. Sg bowiem we dwdjke zaangazowani w projekt ksiezy-zertw, przeswiadczeni, ze
Nasz Pan zada tego dzieta w Saint-Quentin.
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Odpowiedz Matki Weroniki Lioger przychodzi zbyt p6zno by wptyna¢ jakkolwiek na po-
wzieta decyzje. Rzeczywiscie 25 czerwca Dehon uzyskuje ustng zgodg swego biskupa na za-
lozenie stowarzyszenia ksi¢zy pod pokrywka katolickiego kolegium, ktéorego wikariusz od
swego przybycia do Saint-Quentin dostrzegat koniecznos$¢ i naglaca potrzebg. Dawny przeto-
zony stynnej szkoty Kartuzow w Lyonie, zostajac biskupem Soisson, mdgt tylko zaakcepto-
wac zalozenie kolegium. Oznacza to, ze staranie Dehona jest sprytne, gdyz kolegium ktore
ten biskup mogt tylko zatwierdzi¢, ukrywa inng fundacje, co do ktorej wszystko zdaje si¢
wskazywad, iz biskup mniej mial j3 na uwadze.

Jesli wierzy¢ NHV, to dzien 27 czerwca jest datg, kiedy ksigdz Leon Dehon podejmuje
wyrazng decyzje tej podwojnej fundacji.

Dwuznacznos$ci i przestawienia perspektywy

Nie mozna nie pytac si¢ dlaczego Dehon tak tatwo i szybko wchodzi w zamysty Matki Ul-
rich, bo nic nie pozwalato przewidzie¢ takiej orientacji. Jesli przyjmuje on projekt az tak, by
bra¢ za niego odpowiedzialnos¢, to dlatego, ze chodzi o dzieto kaptanskie. Wiemy jak bardzo
ta sprawa lezata Leonowi na sercu od czasow rzymskich. Zatozenie oratorium diecezjalnego
w 1875 jest tego wyraznym dowodem i jakby probnym biegiem. Zmuszony pozosta¢ w Sa-
int-Quentin dla utrzymania przy zyciu swych dziet, widzi w projekcie zatozycielki Stuzebnic
ciaglos¢ ze swymi wlasnymi zamierzeniami. Podczas gdy jego projekt ktadl nacisk na odno-
we umystowg formacji kaptanskiej, na lepsze zrozumienie apostolskie, nowa perspektywa
koncentruje si¢ na wynagrodzeniu i u§wieceniu duchowienstwa.

Dawnemu koledze z Rzymu, Henrykowi Bougouin z diecezji Poitiers, Dehon wyjasnia
znaczenie swojej fundacji. Otrzymuje entuzjastyczng odpowiedz, ktéra widzi w dziele deho-
nianskim cigglo$¢ ze szkota francuska w stuzbie kaptanstwa.

Wasz cel jest wzniosty, godzien by mu patronowac, skoro chodzi w nim o cze$¢ Jezu-
sa, Najwyzszego Kaptana 1 o nasze kaptanstwo. Podejmuje ksigdz dla naszego bied-
nego ostabionego wieku mys$l M. Olier. Coudren i ich szkoly na temat u§wigcenia du-
chowienstwa 1 podaje ksigdz swemu dzietu forme specjalna, przydzielajac mu wyna-
grodzenie.

Dehon przeswiadczony jest, ze wpisuje si¢ w ten sposob w tradycje, pracujacg nad umoc-
nieniem duchowienstwa. W odniesieniu do pierwszego okreslenia swojego projektu, uwaza,
ze jest tylko zmiana spojrzenia, a nie celu. Ale nie jest to takie oczywiste. Ukaze to przy-
szto$¢. Dwuznacznosci nie sg rozwigzane najprzod ze swym biskupem. Ten z pewnosciag dat
swoja zgode na stowarzyszenie ksi¢zy, ale zabronit tego rozgtasza¢. O ile Semaine Religieuse
ze Soisson oglasza 11 sierpnia 1877 zalozenie instytutu Swietego Jana w Saint-Quentin, to
pomija catkowitym milczeniem zaloZenie zgromadzenia zakonnego. W sercu biskupa lezy
stworzenie wielkiego kolegium z gronem kaptandw, ktérzy zapewnialiby jego funkcjonowa-
nie. Jego zdaniem beda to kaptani, ktérzy winni pozosta¢ w stuzbie diecezji, cho¢ maja regute
zycia wspolnego. W liscie z dnia 5 kwietnia 1880 roku, ktéry odpowiada na obawy Dehona w
zwigzku z nowymi ustawami o wyrzuceniu zakonnikéw z nauczania, podjetych za namowa
Juliusza Ferry, biskup uspokaja Przetozonego Instytutu Swigtego Jana, odstaniajac tym sa-
mym jego uprzednie mys$li:

Wy nie jeste$cie jeszcze zgromadzeniem... jeste$cie tylko zgromadzeniem w toku
tworzenia, grupa duchownych 1 §wieckich, ktorych biskup Soisson przeznacza 1 przy-
gotowuje do postug specjalnych w swej diecezji.

List ten wyraza jeszcze bardziej, jak mi si¢ wydaje, postawe réznych biskupéw Soisson co
do fundacji Ojca Dehona. Beda w niej widzie¢ tylko narzedzie w stuzbie diecezji 1 nie zgodza
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sie, jak tylko pod przymusem i sila, na rozszerzenie zgromadzenia poza granice diecezji, jak
tez na jego uznanie przez Rzym. To poczatkowe nieporozumienie wyjasnia dalsze trudnosci,
o jakich bedziemy mowi¢ w swoim czasie.

Zatozycielka Siostr Stuzebnic dobrze dostrzega to nieporozumienie u poczatkow. 26
czerwca Dehon powiadamia jg o ustnej zgodzie biskupa. Nazajutrz wysyla ona do swego
spowiednika dlugi na cztery strony list, w ktérym wyraza swoje wielkie wzruszenie na widok
wystuchanych swoich modlitw. Ale ona czuwa przy zalazku. Jakby uprzedzajac, odpowiada
biskupowi, przypominajac rézne pierwszenstwa. Kolegium jest srodkiem, a nie celem samo w
sobie fundacji. Zasadniczym jest wiedzie¢ to, ze wynagrodzenie kaptanskie nie moze w zad-
nym wypadku ulega¢ konkretnym zmianom fundacji:

Dzieto zewngtrzne, réwniez wezwane do czynienia wielkiego dobra, pisze przetozona,
powinno wszakze by¢ tylko srodkiem dojscia do tego dziela wewnetrznego, wynagro-
dzenia kaptanskiego, upragnionego przez Serce Jezusa. Potrzeba by byli to ksi¢za,
ktorzy cheieliby sta¢ si¢ ofiarami za ich braci upadtych. Potrzeba, by ci ksigza byli
réwnoczes$nie Apostolami, pociggajacymi ich braci ku zmianie tego wszystkiego, co
mogloby jeszcze w nich nie podoba¢ si¢ Sercu Boskiego Mistrza i przeszkadzalo ich
swigtosci. Jest to wiec wynagrodzenie za kaptanstwo i przez kaptanstwo i §wigtos¢
duszy kaptanskiej, jakie przedstawiaé bedzie to stowarzyszenie Apostolow Zertw.
Dzieta zewngtrzne i nauczanie nie bedg przeszkoda, gdy nadejdzie moment na realiza-
cj¢ tego dzieta.

Jest si¢ zaskoczonym spoistoscig tego listu, groZznym tonem do tego stopnia, Ze mozna si¢
pyta¢ o drugiego gldwnego bohatera, ktorym jest rzeczywiscie kierownik sumienia. Czytajac
ten list Matki Ulrich do Ojca Dehona — archiwa posiadaja ich okoto dwie$cie — mozemy oce-
ni¢ jaki wzrastajacy wptyw miata zatozycielka nad kapelanem. Nie dziwimy si¢ wigecej w tych
warunkach, ze mogla tak szybko doprowadzi¢ Dehona do po$lubienia swych mys$li mocno
osobliwych. Zreszta, jest on tego swiadomy. W pdzniejszym liscie, datowanym na 20 grudnia
1924 roku, maluje nam ja w rysach wyjatkowo dokladnych 1 kontrastowych. Wskazuje to, ze
dobrze zachowat ja w pamigci.

Zatozycielka, pisze Ojciec Dehon, posiadala wiele cnét, cnot heroicznych. Nie byta
wcale t3, ktdrag mozna bylo kierowaé, bo uwazala, Ze kieruje nig sam Bog. Nie stucha-
ta spowiednika, wyglaszala kazania samym biskupom. Biskup Deramecourt mawiat:
to matriarcha, ta droga Matka ... Jej werwa pchala ja do kierowania, a nie do tego, by
da¢ sobg kierowac.

Takie zwierzenie pozostawia nas w zaklopotaniu az do tego stopnia, ze pytamy si¢ kto jest
prawdziwym zatozycielem, kto jest nosicielem idei zalozycielki, kto uwaza si¢ za jej porg-
czyciela. Gdy gromadzi si¢ cato$¢ pism mowigcych o tym cigzkim okresie, widac, ze tre§¢
jaka nada swym konstytucjom na temat wynagrodzenia, immolacji, pochodzi wylacznie od
Matki Ulrich, nastgpnie Siostry Ignacji. Typ kaptana, jaki tu jest uprawiany, mianowicie cno-
tliwy az do $§wigto$ci, heroiczny, wspanialomys$lny w ofiarowaniu siebie, poszukujacy wyso-
kiej doskonatosci, odpowiada w pelni temu typowi kaptana, jaki ukazywany byl w semina-
riach owej epoki. A jest to model, jaki krytykuje Dehon od swych czasow rzymskich, jako
pozbawiony zréwnowazenia. Wpisuje si¢ on doskonale w ciggto$¢ monastycznag, z ktorej, jak
to widzieliSmy, Dehon chce wyj$¢. Zaniedbujac formacj¢ umystowa, nie mozna urobi¢ ludzi,
ktorzy byliby na tym samym poziomie w spoteczenstwie, ktore trzeba ewangelizowac. A za-
tem Dehon zostalby oszukany nie majac rozeznania?

W kazdym razie angazuje si¢ w nieporozumienie, ktorego nie przeczuwa i nie moze obli-
czy¢ konsekwencji, jakie beda si¢ stopniowo wynikaé. To nieporozumienie bedzie prawdziwag
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rang na ciele jego zgromadzenia, ktore w miar¢ okoliczno$ci i rozwoju bedzie przecigzane to
z jednego boku, to z drugiego, nie mogac naprawde doj$¢ do niezbednej rownowagi.

W tej chwili ksigdz Dehon wchodzi w mysli przetozonej w sposéb nieco jeszcze formalny,
gdyz nie zna dobrze catosci duchowej doktryny. Odkrywat ja bedzie stopniowo, poprzez
liczne rozmowy. Jest catkowicie sam w tym szalonym przedsigwzigciu, opartym jedynie na
kilku zakonnicach niby klauzurowych. Jego rodzice znéw nie rozumieja takiego wyboru i
niepokojg si¢ o przysztos¢ swego syna. Od 16 do 31 lipca usuwa si¢ do Stuzebnic, by spisac
pierwsze konstytucje, o ktorych wiemy niewiele.

Instytut Swi¢tego Jana

W dalszym ciagu, z ta sama odwagg i entuzjazmem przyklada si¢ do poszukiwan lokalu
dla swego przysztego kolegium. Mozemy tylko podziwia¢ wiar¢ Dehona, zakladajacego w
1877 katolickie kolegium. Od wyboréw w roku 1876 republikanie sg wigkszos$cig w izbie
deputowanych. Pod naciskiem szczegdlnie Gambetty, ktory 4 maja 1877 oglaszal w Zgroma-
dzeniu narodowym “klerykalizm, oto wrog”, rozwija si¢ polityka, ktora chce odsunaé Kosciot
od zycia publicznego i wszelkich instytucji socjalnych. Pierwszym tego sukcesem bedzie
wlasnie dekret z roku 1880, ktory zabrania nauczania okoto 300 zgromadzeniom zakonnym.

Decydujac si¢ wiec na zalozenie kolegium, Dehon wejdzie w ogien wojenny o szkoly i
odetnie si¢ od partii ludowej swojego miasta. Woéwczas gdy dzieto §wigtego Jozefa, z istoty
spoteczne, bylo przyjete jednomyslnie 1 przynosito swemu dyrektorowi szacunek i1 pochwale,
wraz z zalozeniem kolegium Swietego Jana, Dehon stawia sie za plecami wszystkich §wiec-
kich republikanow.

14 lipca zakupuje maly pensjonat szkolny, dom Lecompte, dzicki oczywiscie wsparciu fi-
nansowemu zatozycielki. Oto jest wigc na czele dodatkowego dzieta, jakie trzeba tworzy¢ od
podstaw. Ten, ktory zalit si¢ na przepracowanie, co zyskuje na tym, ze tak si¢ przecigza? Czy
potrzeba jeszcze wiecej zajec? Jego zdrowie bedzie podupadaé, zacznie plu¢ krwia, bedzie
powazna obawa co do jego przysziosci. Pracuje rzeczywiscie nad tym projektem cate lato z
pomocg zakonnic, by w pazdzierniku moglo mie¢ pierwsze otwarcie dziatalnosci. Az do roku
1893 bedzie zapewniat kierownictwo temu zaktadowi szkolnemu, ktory bedzie miat nabor tak
z miasta Saint-Quentin jak i z diecezji Soisson. Utopi tam cze$¢ wiasnych pieniedzy, totez
kolegium staje si¢ jego wlasnoscig osobista, co pozwoli mu ujs¢ przed rygorami prawa, od-
nos$nie zakazu prowadzenia szkot brackich.

Instytut Swietego Jana przedstawia oczom zatozyciela Dehonianéw taske poczatkow. Czyz
nie jest on “pierwszym schronieniem dzieta” wedlug jego wyrazenia ! To czas uprzywilejo-
wany przyjecia 1 dyspozycyjnosci, gdzie przysztosci nie mierzy si¢ jeszcze zadng tradycja czy
spuscizng mniej lub wiecej cigzaca. Dla Ojca Dehona zaczyna si¢ tu nowa epoka zycia, ktore
jest poczatkiem absolutnym: puszczenie w ruch zgromadzenia zakonnego o konturach bardzo
nieprecyzyjnych. A kiedy w nocy 29 grudnia 1881 roku cze$¢ budynkoéw stanie si¢ pastwa
ognia w wyniku glupoty jednego z wychowawcow, Ojciec Dehon jest zalamany. To jest
“wielkie doswiadczenie”. Mimo swego przygnebienia, widzi w tym znak nieba, ktory dodaje
mu odwagi by rozpocza¢ od nowa.

UwierzyliSmy w prostocie naszej wiary, by uwaza¢ za znak opatrznosciowy fakt, za-
uwazony przez wszystkich, ze ptomienie zatrzymaly si¢ przed figurg Serca Jezusowe-
go 1 uszanowaly w calos$ci galerie, ktora jg ostaniata.

Juz podkreslatem, Ojciec Dehon jest sam by rozpoczyna¢ swoja przygode. Wie on jednak,
ze moze liczy¢ na pelng pomoc, wilaczajac w nig materialng i finansowa, ze strony wspolnoty
Stuzenbic Najswietszego Serca Jezusowego, ktére zaczyna nazywac “nasze siostry” Mozna
si¢ pytac, patrzac wstecz, czy mogltby przedsigbra¢ takie dzieto bez tego oparcia. Odpowiedz
dla zatozyciela nie budzi zadnej watpliwosci. Rozwazajac kilka lat pdzniej tajemnice rdzan-
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cowg Nawiedzenia Matki Bozej, porownuje do posrednictwa Maryi obecno$¢ siostr przy
swym boku. Postuchajmy tego zadziwiajacego porownania:

Omnia per Mariam, wszystko przez Maryje. Ta tajemnica Opatrzno$ci dokonuje si¢
wyjatkowo specjalnie u nas w naszym dziele. Nasze siostry przez ich modlitwy,
ofiary, a nawet rady, sg narzgdziami projektow dzieta. Ta wyjatkowa wiara jest wa-
runkiem wytrwania i postepu.

Leon Dehon jest wigc sam by rozpocza¢ swoj nowicjat 31 lipca 1877. Jako imi¢ zakonne
przybiera $wigtego Jana od Serca Jezusowego. Nie ma kogo innego za mistrza nowicjatu,
tylko samego Chrystusa, notuje. Ale z uptywem czasu mozemy doda¢ “i Matke Ulrich”, kto-
rej decydujaca role, jaka odegrata zar6wno w wydarzeniu zatozenia jak i w ukierunkowaniu
duchowym, znamy juz teraz dobrze. On sam zresztg nie ukrywa tego. O tym pierwszym roku
tak mowi:

To szczeg6lnie w mych rozmowach z naszymi kochanymi siostrami , zylem duchem
dzieta. Chodzitem czgsto, mimo mych zaje¢é, odprawia¢ im Msze §wigta. Bylem ich
spowiednikiem, ich kierownikiem. Glositem im konferencje. Rozmawiatem czgsto z
“Drogag Matka”. Nasze mysli na temat dziela, byly te same, tak ze coraz bardziej
utwierdzatem si¢ w mych postanowieniach i w moim prze§wiadczeniu we wole Bo-
73, co do zalozenia Dziela.

Sytuacja ta jest wystarczajaco niezwyktla, by zastuzyla na podkreslenie: Benedykt, Franci-
szek, Dominik, Ignacy, Alfons Liguori i tylu innych, maja najpierw wspdipracownikow, czy
ucznidow, a w pdzniejszym czasie tworzy si¢ struktura. Ten proces odwraca si¢ u Dehona;
uczniowie przyjda pozniej. Nadto, nie trudno znales¢ w historii Kosciola sytuacji podobnych
do tej, Dehona i Matki Ulrich. Niewiasty odgrywa¢ beda nieposlednig role u boku zatozycieli,
jak Scholastyka z Benedyktem, Klara z Franciszkiem, Joanna de Chantal z Franciszkiem Sa-
lezym. Nic wigc zaskakujacego, pod warunkiem iz trzeba dobrze wytuska¢ role 1 wplywy
kazdego z protagonistow.

Zgromadzenie wiec Ksiezy Serca Jezusowego zrodzilo si¢ z potrojnego spotkania: Deho-
na, Matki Ulrich 1 biskupa Thibaudier. Kazde wnosi pewien projekt i te trzy projekty krzyzuja
sie¢ w 1877 w Saint-Quentin, bez troski w pierwszym okresie o0 wewnetrzng spoisto$¢: pra-
gnienie dehonianskie kaptanstwa poswieconego w zyciu zakonnym, perspektywa zgromadze-
nia ksigzy-zertw i1 wreszcie zyczenie biskupa, katolickiego kolegium. Ojciec Dehon podejmu-
je calos$¢ ze wspaniatlomyslnos$cia, jakg znamy, nie troszczac si¢ u zjednoczenie tych perspek-
tyw pochodzacych z réznych horyzontdéw, ale pokrywajacych si¢ ze soba na kaptanstwie.
Kazdy z projektow okresla w taki czy inny sposob stosunek do kaptanstwa. Jest jednak jedna
ni¢, ktéra biegnie migdzy tymi trzema projektami, a moim zdaniem jest to racja, dla ktore;
Dehon angazuje si¢ zdecydowanie. Dehon jest przekonany, ze bedzie mogt duchowo zjedno-
czy¢ te rdzne perspektywy, cho¢ nie zna miary ich rozbieznosci. Notatka z 16 lutego 1886
wskazuje na to wyraznie:

Kaptan Serca Jezusowego, kaptan-zertwa, prawdziwy kaptan, to wszystko jedno. To jest
to, czym trzeba by¢. To jest taska, ktorg trzeba bym uzyskat dla catego §wiata.



3
ZLY POCZATEK I ZMARTWYCHWSTANIE

Az dotad, zycie usmiechato si¢ do Leona Dehona. Ukonczyl wysmienicie studia, a jego
pierwsze lata pracy duszpasterskiej zjednaty mu uznanie i ogodlny szacunek. Nie tak jednak
bedzie po zatozeniu instytutu Swietego Jana i Zgromadzenia. Na skutek wzrostu pracy, jego
zdrowie pogorszyto si¢ powaznie do tego stopnia, ze jego otoczenie niepokoito si¢ o dalsze
jego dni.

Nadto, sam rodzaj fundacji stawia Ojca Dehona w sercu konfliktu politycznego i kultural-
nego, jaki dzieli gleboko spoteczenstwo francuskie owej epoki. Otwierajac szkole katolicka,
bije glowa w jedno z najpowazniejszych zadan Trzeciej Republiki, mianowicie laicyzacji
szkolnictwa. Wymaga si¢ jej jako symbolu rdwnosci obywateli wobec kultury i postepu spo-
tecznego, jako gwarancji spoleczenstwa uwolnionego spod wptywu katolickiego Kosciota.
Laicyzacja realizuje program “Os$wieconych”, ktorzy zadaja zwrotu autonomii politycznej, w
odniesieniu do zakonow. W ten sposob z racji natury samej fundacji, Dehon wchodzi w gle-
boki przetom epoki, ktéra odcina Koscidt od wszelkich dziedzin spoteczenstwa. Oczywiscie
Ojciec Dehon z racji swego zaangazowania spotecznego szukat bedzie sposobow by przejsc
ponad te podzialy. P6Zniej zaangazuje si¢ zdecydowanie po stronie Republiki, by przywrdcicé
spoteczne i publiczne miejsce Kosciolowi. A oto drugi obraz rozbieznosci i taré¢, jakie ustane
sg na trasie dehonianskiej. Nie trzeba tego bra¢ jako $lepej uliczki czy sprzecznosci, ale jako
niezliczone zakola zycia, jakie ociera si¢ o wielkie sprawy epoki, bogatej w kontrasty i prze-
skoki.

Dnia 28 czerwca 1878 roku, w $wigto Najswietszego Serca Jezusowego, Leon Dehon
sktada §luby zakonne w malym oratorium kolegium Swictego Jana. Do trzech tradycyjnych
sluboéw dodaje slub zertwy, w mysl projektu Matki Ulrich. To dzien, kiedy rodzi si¢ oficjalnie
zgromadzenie noszace nazwe: “Oblaci Serca Jezusowego”. Sklada si¢ ono z jedynego zakon-
nika, zalozyciela, Ojca Jana od Serca Jezusowego. Ceremonia byta bardzo dyskretna, a oto-
czenie ograniczone do dwu Siostr Stuzebnic, dwu postulantek, ktére nie wytrwaja, oraz ksie-
dza Rasset, jego pierwszego 1 wiernego ucznia, tego, na ktorego zalozyciel zawsze bedzie
mogt liczy¢. Na rece miejscowego pratata, wydelegowanego przez biskupa, Ojciec Dehon
sktada swe pierwsze §luby. Biskup, mimo iz jest w Saint-Quentin, nie uznat za wskazane by
sam odebrac te $luby. Czyz to nie dodatkowy wskaznik trzymania si¢ z dala biskupa, jakie ten
okazuje co do zalozenia zgromadzenia ?

Dla Ojca Dehona ta pierwsza profesja jest oddaniem si¢ bez zastrzezen, od ktérego nie od-
stapi juz nigdy. Poswiecenie si¢ jego jest decydujace 1 ostateczne, a tym bardziej czuje si¢
zachgcony 1 umocniony na swej drodze, ze w klasztorze siostr zachodza wydarzenia niezwy-
kte. Pewna zakonnica, bardzo gorliwa, Siostra Ignacja, utrzymuje iz ma “objawienia, ktore
dodaja otuchy i umacniajg zalozenie zgromadzenia”. Pierwsze postanie oraz jego tres¢, dato-
wane na 2 lutego 1878, skierowane jest wyraznie do zatozyciela. “Ja chcg, tak ja chce ksie-
zy-zertw. Powiedz to jemu (O. Dehonowi). Ja zrobi¢ wszystko. On ma si¢ tylko okazaé ulegly
mojemu gltosowi 1 mojej tasce”. Ton zostat poddany, a zalozyciel zach¢cony do uleglosci

Nierealny ideal poczatkow

Zakonnica wyjawia te wydarzenia swej przetozonej, a ta mowi o tym Ojcu Dehonowi.
Jedno i drugie widza w tym niebieskie potwierdzenie ich fundacji, stuszno$ci rozpoczetego
dzieta. Czujg si¢ mocno zacheceni na drodze zycia zertwy 1 wspaniatlomyslnosci ofiary. Two-
rzy si¢ zaraz dokota Siostry Ignacji klimat uczuciowosci, entuzjazmu, podziwu, a Ojciec De-
hon uwaza ja za drugg Malgorzate-Marie. Istnieje przekonanie, ze jest bezposrednia tgcznosé
z niebem, ze Nasz Pan sam dyktuje swe instrukcje dotyczace fundacji Dehona. Niewytluma-
czalne zjawiska towarzysza tym postaniom, sporzagdzonym w jezyku niemieckim, jako ze
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Siostra Ignacja jest z pochodzenia 1 kultury Niemka. Inna siostra thumaczy to na jezyk fran-
cuski. Zdarza sig, jak to bylo w zyciu proboszcza z Ars, ze pidro siostry ttumaczacej, samo si¢
wykrzywia. Mozna w tym tylko widzie¢ dzialanie szatana, ktory usituje przeszkodzi¢ komu-
nikacji z niebem.

W tym $rodowisku zamknigtym, gorliwym z punktu widzenia religijnego, Siostra Ignacja
zostata postanniczka, ktorej poleca si¢ prosby i pytania i oczekuje si¢ stosownych do nich
odpowiedzi. Droga Matka i Ojciec Dehon bardzo pragneli, by ich dzielo byto Boze, to znaczy
bezposrednio i wyraznie chciane przez Boga, ktory przez swa postanniczke Siostr¢ Ignacje
okresla jego tresc i cele.

Jestesmy tu przy zadziwiajacym zjawisku niwelacji (wyréwnywania), jakie zlewa nad-
przyrodzono$¢ 1 wewnetrzne wiasne przekonanie do tego stopnia, ze uwaza si¢ plany religijne
ludzkie, cho¢by byty najszlachetniejsze i wznioste, za plan samej Bozej Opatrznosci. Znak to
wiary autentycznej, glebokiej, lecz rowniez wierzenie naiwne. Jak zrozumie¢ taki poslizg ?
Ojciec Dehon, ktory tak poszukiwat swojej drogi, radzit si¢ tylu osobistosci zakonnych, pu-
kajacy do tylu drzwi, ma potrzebe zapewnienia o autentycznosci, jak wszystkie osoby podatne
na wptywy. Chce wiedzie¢, ze jest na dobrej drodze, to znaczy, ze spetnia wolg Boza.

Siostra Ignacja jest swego rodzaju glosem, ktory go utwierdza w swym wyborze. Przyj-
muje jej postanie jako prawdziwie Boze. Poprzez jej pouczenia wypracowuje tres¢ ascetyczng
dla swej fundacji zakonnej. Bedzie mogt w ten sposob wyjasni¢ w swym dokumencie, spo-
rzadzonym dla swych zakonnikow, “dyrektorium duchowne”, co rozumie przez wynagrodze-
nie, zertwe, ofiarowanie si¢, dajac tym samym etykietke jakby nadprzyrodzong zapatrywa-
niom bardzo rozpowszechnionym w $rodowisku o nurcie ofiarniczym. W lutym 1891roku
Dehon znajduje si¢ w Rzymie; odprawia tam doroczne rekolekcje u OjcoOw Pasjonistow. Czy-
ni zwrot w przeszto$¢ 1 wyznaje bez najmniejszego wahania:

Nasz Pan sam stat si¢ moim kierownikiem od trzynastu lat. To On zatozyt dzieto. On
mi podyktowat ducha i cel, przez swoja wierng stuzebnice, Siostr¢ Ignacje.

Oczywiscie te “objawienia” dziejace si¢ na przestrzeni kilku lat, przyczyniaja si¢ do stwo-
rzenia klimatu bardzo wielkiej gorliwosci, tak u siostr, jak 1 w mtodym zgromadzeniu deho-
nianskim. To co$ wigcej niz blogostan poczatkéw. Kazdy dzien 2 lutego jest rocznica wazng
dla Ojca Dehona, “dniem taski”, ku pamigci pierwszych pouczen z roku 1979. Na dhugi czas
zachowywal bedzie on tesknote tego wyjatkowego w jego oczach okresu. W kwietniu 1890
roku napisze:

Swieta Wielkanocy, nie sa dla mnie zmartwychwstaniem. Oczekuje wciaz powrotu
task poczatkowych i dawnej gorliwo$ci w zgromadzeniu.

Ale rownolegle rodzi si¢ klimat nieco nierealny, watpliwy 1 w pewnym znaczeniu nie-
zdrowy. Ta mata grupa kilku os6b, ma tendencje widzie¢ 1 pragna¢ spotecznosci, Kosciota,
wedlug swojego punktu widzenia i wedlug miary swego zapatrywania. Leon Dehon jest
przeswiadczony, ze zyje, wedlug jego wyrazenia, “w Bozej nadprzyrodzonosci” 1 dziwi sig,
jak to nie mozna podziela¢ jego przekonania. Oburza si¢, ze w jego miescie Saint-Quentin,
gdzie te wydarzenia zaczely si¢ rozsiewac, kraza wszelkiego rodzaju pogtoski, podwazajace
autentycznos¢ wydarzen. Tym wigcej, ze migdzy sierpniem 1879 a kwietniem 1880 roku,
cztery mlode Stuzebnice umierajg niespodzianie i w sposob niewytlumaczalny. Dla Dehona
s to “dobrowolne zertwy”, ale na zewnatrz sg pytania, czy nie wchodzi w rachube zbyt su-
rowy tryb zycia w klasztorze. Prasa, szczegdlnie antyklerykalna, miesza si¢ w t¢ sprawe. Do-
bra opinia wspolnoty na tym cierpi, i jakby rykoszetem cierpi Instytut Swietego Jana, skoro
wmieszany jest w sprawe jego dyrektor.

Biskup Thibaudier, ktéry od poczatku miat na widoku powodzenie kolegium Swietego Ja-
na, zaczyna stawia¢ sobie pytania. Wobec Siostry Ignacji zaleca najwyzszg ostroznos¢; nie
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wypowiada si¢ na temat natury postan, jakkolwiek skadingd bytaby przyktadng zakonnica,
gdyz zawsze pozostaje mozliwa, co w jednym ze swych listow nazwie “uluda pigknej, czy-
stej, lecz stabej 1 zywej natury”. Im bardziej wydarzenia si¢ rozwijaja, tym wigcej wzrasta
rezerwa biskupa. Jego wahanie jest odwrotnie proporcjonalne do entuzjazmu Ojca Dehona.
Poleca mu nawet nie kierowac si¢ “tymi rewelacjami” co do zarzadu zgromadzeniem. Ojciec
Dehon nie rozumie swojego biskupa. Tym mniej, iz ten, w liscie z 5 lipca 1881 roku, daje mu
wyrazny rozkaz czuwac¢ w pierwszym rzgdzie nad dobrym funkcjonowaniem szkoty:

Dzietem zasadniczym w tej chwili winien by¢ instytut Swigtego Jana. Takim jest na-
kaz, jaki ja daje.

Przypadek Siostry Ignacji bedzie pierwszym punktem tarcia migdzy biskupem Thibaudier
a Ojcem Dehonem. Jest to poczatek 1 zarodek nieporozumienia. Jednakowoz naraz ci dwaj
ludzie wzajemnie si¢ doceniaja. Zaledwie przybyl do diecezji biskup Thibaudier, mianuje
mtodego trzydziestotrzyletniego wikariusza Dehona kanonikiem honorowym. Wszyscy ro-
zumieja, ze nowy biskup docenia zaangazowanie i gorliwos¢ apostolska mtodego kaptana, ze
popiera jego inicjatywy i liczy trochu na niego, by wyprowadzi¢ swa diecezj¢ ze szkodliwego
uspienia. To samo zaufanie zauwazamy w momencie fundacji Swictego Jana.

W obecnym przypadku ci dwaj ludzie nie idg doktadnie w tym samym kierunku, jak to
podkreslilismy poprzednio. Wszystko si¢ dzieje, jakby przypadek Siostry Ignacji byt przy-
czyng tych niezrozumien, zburzy w kazdym razie przyjacielskie stosunki i wzajemne mig¢dzy
nimi zaufanie.

W przesylanej korespondencji przywoluje biskup Ojca Dehona do roztropnosci, by nie
szkodzi¢ dobrej reputacji Swictego Jana, oraz by nie przyciaga¢ uwagi wladz publicznych,
ktore od zwycigstwa lewicowcow w 1879, rozpetali polityke wojny przeciw szkotom katolic-
kim 1 zakonom, ktore nimi kierowaty. Przeciw tej laickiej ofensywie antyklerykalnej, ktora
Ojciec Dehon nazwie “francuskim kulturkamfem” w podobienstwie do polityki agresywnej
Bismarcka wobec zakonnikéw, przetozony Swietego Jana zastanawia si¢, jaka zaja¢ postawe.
Czy ma, jak zadaja tego dekrety z marca 1880 roku poddaé si¢ wymaganiom administracyj-
nym ? Zapytywany biskup radzi nie robi¢ zadnych zachodoéw. Ta polityka ciszy odnosi skutek
pozytywny i Dehon nie jest niepokojony. Dla wtadz lokalnych instytucja Swietego Jana nie
jest oczywiscie uwazana jako szkola zakonna, lecz jako dzieto diecezjalne. O zgromadzeniu
nie byto nigdy urzgdowego stwierdzenia, by uszanowac zyczenie biskupa o zachowanie dys-
krecji w tej sprawie. Poza kotem kilku wtajemniczonych, Dehon jest przetozonym instytutu
Swietego Jana. Cata spoteczno$é miasta, nic nie wie o zatozycielu zgromadzenia !

By si¢ jednak obroni¢ przed wszelka ewentualno$cig zagrozen politycznych, jakie plano-
wane sg wobec zgromadzen zakonnych, Ojciec Dehon poszukuje jakiego$ miejsca ucieczki 1
schronienia poza granicami Francji. To refleks, jaki jest owocem jego formacji, otwartej na
powszechno$¢ Kosciota. W grudniu 1882 roku otwiera wspodlnote w Limbourgu holenderskim
w Sitard. Korzys$¢ z tego domu jest podwdjna. Polozony przy granicy niemieckiej, mogltby
fatwo przyjmowaé osoby z tego kraju, co faktycznie mie¢ bedzie miejsce. Od roku 1883 Si-
tard staje si¢ nowicjatem zgromadzenia, z wielka stratg dla biskupa z Soisson, ktory wcale nie
uwaza za szkode tego wyjscia z jego diecezji. Dla niego wspdlnota Ojca Dehona winna by¢
diecezjalng. Czy myslal w duchu tylko o statucie czysto religijnym z punktu widzenia kano-
nicznego? I tak , kiedy Ojciec Dehon prosi biskupa 0 mozno$¢ otwarcia w Lille domu studiow
dla mlodych kandydatow, ten daje swa zgode pod warunkiem by ich przedstawia¢ jako kle-
rykéw diecezji Soisson.

Ks. Dehon zreszta traktowany jest jako kanonik, a nie jako zakonnik. Ma si¢ wrazenie, ze
Ojciec Dehon, przynajmniej w pierwszych latach swojej fundacji, jest zakonnikiem prywat-
nie. Czy jest to wynikiem prosby biskupa, by nie rozgtaszat swojej fundacji? Wciaz jest fak-
tem, ze Dehon jest wigcej znany i uznawany jako dzialacz i pisarz spoteczny, a nie jako zato-
zyciel zgromadzenia. Na kongresach 1 na zebraniach na ktore uczeszcza, przedstawiany jest
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jako “Kanonik Dehon” i dla wielu historykdw Dehon pozostaje jeszcze do dzisiaj jako kano-
nik Dehon, a jego dzialalno$¢ znana jest jako dziatalno$¢ “ksiedza demokraty”.

Jeszcze ciekawsze, ze sam Ojciec Dehon, przynajmniej na poczatku, jest postuszny pole-
ceniom o zachowanie dyskrecji co do zgromadzenia, dla podawanych mu racji. Jego pierwsze
publikacje podpisywane bedg badz ksigdz Dehon, — tak bedzie w roku 1877 dla Wychowanie i
nauczanie wedtug ideatu chrzescianskiego”, badz kanonik Dehon dla Podrecznik spoteczny
chrzescianina”(1894) oraz “Lichwa czasow wspotczesnych”(1895). Dopiero w nastepnych
publikacjach Ojciec Dehon da wzmianke o sobie jako przelozonym generalnym Ksiezy Naj-
swietszego Serca Jezusowego. Niewatpliwie takie falowanie okreslen i nazwy, nie wpltywa na
sama natur¢ fundacji dehonianskiej, ktorej i nazwa i istota pozostaja nieokreslone.

Te falowania w nazwie ujawniajg wahania, szukania po omacku, niezdecydowania po-
czatkow. Byloby zludzeniem wierzy¢, ze wszystko jest jasne 1 doktadne od samego poczatku.
Dla Dehona 1877 rok oznacza poczatek przygody, ktorej rycerze i zakonczenie nie sg prze-
widziani, ani nie doro$li do ogrywania swej wiasciwej roli. Wszystko jest w drodze i w na-
dziei. .. Przez dtugi czas zycie 1 dzieto Ojca Dehona bgda dostrzegane przez sobie wspotcze-
snych jako co$ wybuchowego: czy to jako dyrektor wielkiego kolegium, czy konferencjonista
1 pisarz spoteczny, czy jako zalozyciel zgromadzenia i1 przewodnik duchowny. Przypuszczal-
nie nalezatoby nagina¢ te rdzne aspekty, by poznaé sekret tej osobowosci i oryginalnosé jej
dzieta.

Sprawa ks. Captier

Pierwszymi towarzyszami Ojca Dehona byli po najwigkszej czgsci ludzie pochodzacy z
diecezji Soisson lub z regiony potnocno-wschodniego. W listopadzie 1880 roku zatozyciel
przyjmuje jako nowicjusza kandydata pochodzeniem z Saony i Loary, ciepto polecanego
przez Siostre Ignacje. Chodzi o Ojca Captier, lat 49, ktéry spedzit 10 lat u Misjonarzy Naj-
Swigtszego Serca z Issoudun. Ojciec Dehon nie dopytywal si¢ wcale na temat kandydata, kto-
rego starzy wspotbracia opisywali jako inteligentnego ale egzaltowanego, wizjonera, nie-
zdolnego do kierowania sobg ani innymi. Ks. Captier opuscil swoje poczatkowe zgromadze-
nie, gdyz sam chciat stworzy¢ “Zakon Serca Jezusowego”, co jak wierzyt, bedzie mozliwe w
zgromadzeniu O. Dehona. Po skréconym nowicjacie mianowany zostal przetozonym nowe;j
szkoly apostolskiej, swiezo otwarte] w Fayet, obok Saint-Quentin. Prawdg jest, ze byt on jed-
nym z nielicznych zakonnikoéw, majacych dyplomy akademickie, by by¢ odpowiedzialnymi
za szkote.

W migdzyczasie podjal swoj dawny projekt i zaczal pisanie dyrektorium dla nowicjuszy 1
konstytucje swego zakonu Serca Jezusowego dla trzech galezi meskich 1 kilku zZenskich.
Uklada mnostwo modlitw 1 rozmy$lan. Cala ta literatura, nacechowana jest ubocznie dzi-
wactwami 1 przesadg. Uwaza ze styszy glosy anielskie 1 nimi si¢ kieruje. Na domiar, gdy
mianowany jest odpowiedzialnym za szkotg, uwaza ja za anielska. I nagle jeden z uczniéw
ma réwniez przekonanie, ze styszy glosy anielskie.

Oto wiec Ojciec Dehon uwiktany w siatke niebieskich komunikacji, ktore si¢ mnozg i w
koncu wprawiaja biskupa w zaklopotanie. O ile prawdg jest, ze zachowanie si¢ jakby choro-
bliwe tego oswieconego, jakim byt Ojciec Captier, bylo kropla wody ktéra spowodowata
przelanie si¢ naczynia, niemniej prawda jest, ze biskup Thibaudier od samego poczatku byt
nieufny co do przypadku Siostry Ignacji i co do wiarygodnosci Ojca Dehona w tej sprawie.
Nadto, mial wcigz zastrzezenia co do czwartego $lubu, jaki Ojciec Dehon chcial wprowadzié
do swych konstytucji, mianowicie $lub zertwy. Jak okresli¢ tres¢ takiego §lubu? Mnozac za-
lecenia roztropnosci i cierpliwos$ci, zacheca przetozonego do konsultacji z Rzymem w tej
sprawie. On sam, begdac cztowiekiem ostroznym, nie chciat sprawy ucina¢. Gdy byl jeszcze
biskupem pomocniczym w Lyonie, wszedt w konflikt z Matkg Weronika, zatozycielka Siostr
Zertw, jak to juz o tym méwiliémy. I Rzym nie przyznat mu racji. Sparzony biskup, woli w
obecnym przypadku odnies¢ sie bezposrednio do Stolicy Swietej.
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Przed udaniem si¢ do Rzymu z poczatkiem 1882 roku, poleca Ojcu Dehonowi sporzadzi¢
krotka note na temat Oblatéw Serca Jezusowego, w formie prosby o papieskie btogostawien-
stwo. Sam od siebie dotozy do tego konstytucje, niebianskie komunikacje Siostry Ignacji i
inne papiery. Krotko, cata dokumentacje, jaka pozniej Ojciec Dehon uzna za obcigzajaca i
nieproporcjonalng, a ktorg biskup zabierze do Rzymu. Z koncem marca czgsciowa odpowiedz
przychodzi z Rzymu. Poleca ona najwyzsza roztropnos¢ w tym co dotyczy “objawien” Siostry
Ignacji 1 zada, by w sprawie zarzadu zgromadzeniem kierowac si¢ jedynie osagdem biskupa, w
oczekiwaniu az dokumentacja bedzie zbadana gruntownie przez Swiete Oficjum.

W migdzyczasie wywigzuje si¢ sprawa Captier, ktora tylko obcigza dokumentacje. Biskup
jest coraz bardziej niespokojny, a nawet powaznie zgniewany do tego stopnia, ze stosunki z
przetozonym kolegium Swigtego Jana staja sic napiete i biskup poleca przywotaé¢ do porzadku
ksiedza Captier. “Prosze skonczy¢ z wiasnym osadem i by¢ postusznym”, pisze mu 8 maja
1883 roku. Ale to nic nie pomaga. Biskup sam od siebie zbiera nowa dokumentacj¢ z nowymi
niewydanymi szczegdtami na temat zachowania si¢ ks. Captier i posyta to do arcybiskupa
Reims, ktory zbiera komisje, by zbada¢ szczegdly. Wobec ztozono$ci sprawy, komisja decy-
duje w lutym 1883 roku wszystko odesta¢ do Rzymu.

Z koncem czerwca Ojciec Dehon otrzymuje wezwanie, by stawi¢ si¢ celem wytlumaczenia
si¢ przed Swietym Oficjum. Taka podrdz w toku roku szkolnego wydaje si¢ niemozliwa dla
kierownika kolegium. Przesuwa date¢ udania si¢ do Rzymu na wrzesien. Pozostanie jeszcze
dhugi miesiac do dyspozycji komisarza Swietego Oficjum, biskupa Sallula, ktory przeglada
dokumentacje. Podczas dtugich i licznych rozméw, Ojciec Dehon usiluje dostarczy¢ zada-
nych wyjasnien i broni¢ tego, co uwaza za stuszne.

Postuchajmy jak sam opisuje ten moment szczego6lnie ciezki w jego zyciu. Czuje si¢ w sy-
tuacji oskarzonego, gdy sam przekonany jest, ze stusznosc¢ jest po jego stronie.

Bywatem wiele razy u komisarza Swietego Oficjum biskupa Sallua, by odpowiadaé na
jego pytania. Sktadatem przysigge na sekret i mysle Zze to mnie obowigzuje na zawsze.
Nie moge wigc podawaé zadnego szczegotu. Wierzytem w prawdziwos¢ objawien
Siostry Ignacji. Bronitem swego przekonania.

Te liczne wypytywania wzbudzaja u Dehona wiele podejrzen. Watpliwos¢ zaczyna wkra-
da¢ si¢ w jego umysl, tym wiegcej, iz staje si¢ Swiadom tego, ze wokot niego jest duzo za-
strzezen na temat wyniku jego sprawy. Szczeg6lnie uderza go sceptycyzm jakiego daje do-
wad przetozony francuskiego seminarium odno$nie wydarzen klasztoru Siostr Stuzebnic 1 co
do Fayet. Nabiera przeSwiadczenia, Ze sprawy objawiefn zaczynaja mie¢ oddzwigk na sama
fundacje jako taka, do tego stopnia, ze niektérzy maja obawy co do jej natury i jej zalozyciela.

Z koncem wrzesnia jest proszony o powrot do Saint-Quentin i tam ma oczekiwac na decy-
zje Swictego Oficjum. Smutny powrét dla tego, ktory zadaje sobie tysiace zapytan, na ktore
nie moze odpowiedzie¢, bo wie ze los jego zawist od kogo innego. Dla duszy subtelnej, jaka
byl nasz zatozyciel, ten czas oczekiwania byl czasem obawy jaka czaila si¢ w jego gtebi, by
wsaczaé niepewnos¢ 1 rozpacz. Po powrocie do Saint-Quentin Ojciec Dehon otwiera si¢
swemu biskupowi 1 zarzuca mu iz niestusznie obcigzyt go, dolaczajac do dokumentacji pisma
Captier, jak 1 listy 1 uwagi nieprzychylne. Ciekawym bytoby zna¢ stan ducha biskupa, w tym
konkretnym momencie sprawy. Zareagowat na list Ojca Dehona w korespondencji zaadreso-
wanej do pratata Saint-Quentin, by si¢ uwolni¢ od zarzutéw jakie zostaty mu postawione. Ten
list $wiadczy nadto o sytuacji mocno pogorszonej, ktéra wymagata pilnej decyzji.

Poczciwy przetozony pisze mi — bez ztosliwosci — to prawda — ze ja go nieco obciazy-
tem. Ja nie obcigzytem jego osoby, ktora szanuj¢ i bardzo kocham. Méwitem o tym w
stowach wielkiego szacunku i wielkiej mito$ci, oraz prositem, by by¢ wobec niego
bardzo ojcowski, ale wypowiedziatem 1 powinienem byt wypowiedzie¢ moje zdanie
na temat spraw, ktore byly od mojej strony, od pieciu lat przedmiotem tylu obaw,



— 40 —

ktopotow, zastrzezen...To czego pragne najbardziej, to bySmy mieli lini¢ postgpowania
jasna, aby wszyscy byli zachecani ku dobremu.

Consummatum est

To 8 grudnia 1883 roku, Ojciec Dehon dowiaduje si¢ za posrednictwem swego biskupa o
decyzji Swietego Oficjum. Zgromadzenie Oblatow Serca Jezusowego zostaje rozwiazane, a
przetozony winien w sprawie swej przysztosci oddaé sie catkowicie w rece swego biskupa.
Nadto orzeczenie rzymskie o§wiadcza, ze wypowiedzi Siostry Ignacji nie powinny by¢ uwa-
zane jako objawione. Nakazane sg takze praktyczne zarzadzenia, a mianowicie: Ojciec Dehon
nie powinien wiecej utrzymywac kontaktu z klasztorem Siostr, a Siostra Ignacja winna by¢
wydalona ze Saint-Quentin.

Byt to szok i zawalenie. Dla Ojca Dehona decyzja rzymska rownata si¢ wyrokowi na
$mieré. Warto zresztg postucha¢ jak znaczacych stow uzywa Ojciec Dehon do opisania wy-
darzenia 1 ukazania swych uczu¢, postugujac sie stowami Chrystusa na Krzyzu, jakie podaje
$wigty Jan, jego umitowany ewangelista: Wszystko si¢ wykonato, consummatum est. Pod tym
to powiedzeniem z Pisma Swigtego wyrok rzymski pozostanie w pamigci zgromadzenia.

Orzeczenie rzymskie czyni go jakby umartym, wtragca w stan zaburzenia, ktoéry wylacza
osobowo$¢ z otaczajacej rzeczywistosci. Ze swa zwykla skromno$cig 1 mieszankg realizmu, z
drobnymi szczegdtami, ktore pomogltyby zapomnie¢ ogromu boélu i calego chaosu, Ojciec
Dehon tlumaczy sie:

Otrzymatem ten wyrok $§mierci w pigckne $wigto 8 grudnia. Bylem powalony i zdru-
zgotany. A wigc si¢ mylitem. Co miatem czyni¢ ze soba? Pozostawat mi jeszcze In-
stytut Swietego Jana, ale nie byto to tym, ku czemu miatem upodobanie i swoje po-
wotanie. Zatozytem go tylko w tym celu, by ukrywal co innego. Nie mogtem go pod-
trzymywac bez dzieta zakonnego, gdyz profesorowie kosztowali zbyt drogo i ich nie
znajdywalem. Utrace szacunek. Bylem obcigzony dtugami 1 nie byto na to lekarstwa.
Jako zakonnik mogtbym czyni¢ kweste, jako kierownik instytutu tego czyni¢ nie mo-
glem.

I dodaje to przejmujace ale istotne zwierzenie:

Bog wie ile wycierpiatem podczas tych dni $miertelnych. Bez Jego specjalnej faski
utracitbym rozum albo Zycie.

Cztowiek ten wigc jest teraz, jak sam to mowi, dostownie na ziemi. Ale zakonnik wypty-
wa. Odmalowuje ten opis burzy i zamieszania, ale zachowuje w nim t¢ matg cnotg, tak droga
dla Peguy, ktory nie tracit nadziei w Zadnej sytuacji. Poczatek opisu méwi o “piecknym §wie-
cie” Maryi, Jej Niepokalanym Poczeciu. | ostatecznie, specjalna taska Boza oszczedza od
ztego rozwigzania.

Cate swe zycie Ojciec Dehon powracat bedzie do tego wydarzenia, ktore rozpamigtywat
bedzie tak dtugo, bo nie bedzie mogt pojac¢ nigdy potepienia rzymskiego. Jest ono, jego zda-
niem niestuszne. Rzym, niedostatecznie informowany, mieszajgc dokumentacje Captier z
dokumentacja Siostry Ignacji, Zle ocenit sytuacj¢. To potepienie bylo uderzeniem rzymskim
okropnym, tym wigkszym, ze te wydarzenia jakby przylgng do jego skory, bo Rzym ma pa-
mig¢ dluga. Gdy w roku 1892 prosi o powro6t do nazwy pierwotnej, albo w roku 1906 o osta-
teczne zatwierdzenie swego zgromadzenia, Swigte Oficjum wyciaga dokumentacje i mnozy
zarzuty. To potepienie zostawi w nim $lady na cale zycie.

Wyszedtem z tego kryzysu zmiazdzony, wyzna to pdzniej, i to trwaé bedzie przez
reszt¢ mojego zycia
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Ojciec Dehon zostaje zachwiany w swych przekonaniach, w glebi swej osobowosci. Jego
przysztos$¢, projekty ktorym poswiecit kariere 1 zaszczyty, zawalg si¢, a jego zycie tonie w
nocy watpliwos$ci i rozpaczy. Wydarzenia nakazuja mu zapomnie¢ o wszystkim, by przesza-
cowac ponownie wszystkie swe wybory i1 zaangazowania. W tej pracy ponownego odczyty-
wania swojej przesztosci, jaka trwaé bedzie lata, Ojciec Dehon dokona niezbednych rozja-
$nien, jakie przywroca do rownowagi jego zycie i ocalg jego dzielo.

Cale ponowne odczytywanie, to usprawiedliwianie. Takim bedzie dla Dehona jego monu-
mentalne dzieto NHV, ktérego redakcje¢ rozpocznie w marcu 1886, a obejmowac bedzie wig-
cej niz dziesig¢ lat. Sg to stronice historii, jakie wyluskuja przeszto§¢ Dehona i jego dziet.
Poprzez nie, autor poszukuje lekarstwa by przezwyciezy¢ szok potepienia rzymskiego. Na
setkach stronic, ktore sg dla historyka prawdziwa kopalnig, Ojciec Dehon usprawiedliwia si¢
sam przed sobga. A ta debata, prowadzaca jakby do filtrowania, byta konieczng by zapewni¢
przyszioscé.

Wiemy, ze Ojciec Dehon czul potrzebg by by¢ potwierdzony w swoim wyborze. Ten rys
charakteru wyptywa z jego troski o autentyczno$¢ i rozwigzanie najlepsze, dlatego Ojciec
Dehon szuka oparcia i potwierdzenia swych mysli 1 wyboréw u srodowisk wrazliwych na to
co przechodzi przeci¢tnos¢. Bedzie szukal tego oparcia w stowarzyszeniach czy zgromadze-
niach wynagradzajacych, jak tez u powazanych osobistosci dla ich daru jasnowidzenia, jak u
ksiedza Jana Bosco albo belgijskiej stygmatyczki Ludwiki Lateau. Siostra Ignacja tez przyna-
lezy do tego zespotu i taka spetnia funkcje.

Jest dla nas matym zaskoczeniem pewna naiwna szczero$¢ Ojca Dehona, tatwos$¢ pomie-
szania cudownos$ci z nadprzyrodzonos$cia, ze tak doktadny i drobiazgowy prawnik, w pew-
nych dziedzinach zachowywat postawe¢ dziecka.

Biskup Duval, nast¢pca biskupa Thibaudier w Soisson, opisuje w pewnym li§cie Ojca De-
hona w tych stowach: “czlowiek inteligentny, czynny, nieco sktonny do mistycyzmu”. Zresztg
zatozyciel jest w pelni swiadom swego zamitowania do cudownosci 1 nadprzyrodzonosci, ale
nie traktuje tego rysu jako co$ zlego. Wie takze, iz zarzuca si¢ mu zbyt wielka fatwowiernos¢
dla faktow nadzwyczajnych. Wobec takiej krytyki Ojciec Dehon usprawiedliwia si¢, powotu-
jac sie na Swietego Alfonsa, zatozyciela Redemptorystow, ktory na takie same zarzuty odpo-
wiadat::

Wole myli¢ si¢ wierzac zbytnio w cuda 1 ekstazy, niz by w nie nie wierzy¢; bo wiara
poszerza serce do przejawdw boskiej mitosci, podczas gdy roztropnos¢ ludzka za-
Zwyczaj je zaciesnia.

Decyzja Rzymu zaciska to imadto cudownosci 1 nadprzyrodzonosci, ktore mogtyby pro-
wadzi¢ zgromadzenie do potozenia bez wyjscia. W tym znaczeniu mozna powiedzie¢, ze de-
cyzja ta uratowata dzieto Dehona i otworzyta mu nowg przyszto$¢. A Rzym czyni to w po-
dwojny sposob: powstrzymujac praktyke, ktorej podstawy byty zbyt ekscentryczne, oraz od-
dajac 28 marca 1884 zatwierdzenie nowego zgromadzenia pod nowa nazwa pod kierownic-
two miejscowego biskupa. Od tego dnia datuje si¢ narodzenie Ksiezy Najswietszego Serca.

Mozna si¢ dziwi¢ zachowaniu si¢ Rzymu, ktéry po rozwigzaniu, w cztery miesigce pozniej
upowaznia do nowego powstania. Co moze motywowac te nie tyle nagta zmiang, bo sama
rzecz pozostaje zakazana, ale t¢ wyrozumialo$¢? Wszystko pozwala przypuszczaé, ze po wy-
roku sprawa Ojca Dehona byla w oczach Rzymu definitywnie umorzona. Biskup Thibaudier
byl zaskoczony surowoscia osadu. Znajac osoby biorace udziat w sprawie, znat ich zalety i
szczeros¢. Jak to podsuwal w liscie poprzednio cytowanym, zastugiwaty na wigksza uwage 1
wzgledy. Sam sobie zreszta zarzuca stabe rozeznanie sprawy. Gdyby lepiej przypatrywat si¢
postepowaniu Ojca Dehona, by¢ moze nie dosztoby do katastrofy. Myslatl zreszta o przyszto-
$ci kolegium Swigtego Jana. Dla tych wszystkich racji podejmuje starania u Rzymu, by ocali¢
plany Dehona, ale na innych podstawach 1 wedtug nowych perspektyw. Najdziwniejsze, ze
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bardzo szybko uzyskuje dobry wynik sprawy. Prawdg jest skadinad, ze pelne poddanie si¢
Ojca Dehona zrobito dobre wrazenie na Rzym i na Soisson. Biskup Thibaudier, jak i jego
nastepca Duval, w swej korespondencji cieszg si¢ 1 podkreslaja doskonate postuszenstwo oraz
pelng ulegtos¢ Ojca Dehona.

Praca ponownego odczytywania

Jakkolwiek by bylo, po czterech miesigcach nocy i pustki, dzieto si¢ odnawia. Ojciec De-
hon nazwie ten nowy start “zmartwychwstaniem”. Pewno, z rado$cig i ulgg przyjat wiado-
mos$¢ z Rzymu, ale jako czlowiek pozostaje zraniony. Nie ma duzego entuzjazmu, ani zapatu
pierwszych poczatkow. Nawet tekst NHV opisujacy ten okres tchnie zmeczeniem, brakiem
entuzjazmu.

“Mate dzieto odzywato.To byto nowe Betlejem. MieliSmy sta¢ si¢ stowarzyszeniem diece-
zjalnym, nie mieliSmy nigdy innego prawa na mysli, zawsze w przysztosci, jak zreszta inne
spotecznosci diecezjalne, mogliby$my sta¢ si¢ zgromadzeniem o szerszym zasiegu.”

Bo dla Ojca Dehona sprawa daleka jest od tego, by uznac jg za uregulowang. Wewnetrzna
rana przestuchiwan i pytan pozostanie zawsze zywa. Ponowne odczytywanie wydarzenia i
swego dawnego zycia nie jest takim, jak bylo w poczatkach. Stopniowo wewngtrzne przeko-
nanie oczyszcza si¢ z tego procesu. Rzym Zle osadzit sprawe wierzac roznym tekstom, z kto-
rych niektore byly zle nastawione co do dzieta. Teraz, gdy jest calkowicie poddany decyzji
rzymskiej, nie moze sprzeciwia¢ si¢ niektérym argumentacjom, a zwtaszcza co do zasadni-
czego punktu, iz zgromadzenie Oblatow opierato si¢ na rzekomych objawieniach Siostry
Ignaciji.

Pod data 1 marca 1886 roku znajdujemy nastepujaca uwage w jego NQ (Notes quotid):

Moja uwaga co do osadu Swietego Oficjum. Przyjmuje ono, ze opieramy si¢ na obja-
wieniach. To nie jest dokladne. IstnieliSmy juz rok wcze$niej. Nasz Pan dopuscit do
tego, niech bedzie Jego wola. Jest to ofiara, ktora liczy¢ si¢ bedzie dla dzieta. Trzeba
byto, by bylo tym przyémione. Nie nalezalo tak bardzo zraza¢ si¢ na poczatku. Gdyby
dzieto nie byto Bozego pochodzenia, zgingtoby bezpowrotnie.

Tekst znaczacy z wielu wzgledow, tak duzo moéwigcy o osobowosci Dehona. Zadowolimy
si¢ wskazaniem tu, Zze pod data 1 marca 1886 roku, wigc dwa i po6t roku po dekrecie rzym-
skim, Dehon wydaje si¢ iz odzyskat rownowage 1 wiare w swoje dzieto, dzigki przekonaniu,
ze byl btad w osadzie ze strony Rzymu. Jeszcze wigcej znaczace (nie ma takiej notatki 2
marca) w dniu 3 marca zapowiada nam rozpoczeciem tego, czym potem beda NHV.

Rozpoczynam pisanie uwag na temat historii mojego zycia, by pobudzi¢ si¢ do
wdzigcznosci wzgledem Naszego Pana i1 do Zalu za swoje winy. Spodziewam si¢ z te-
go wielkiego dobra, jak tez 1 odnowienia.

Dzieje si¢ tu wigc wszystko, jakby NHV rozpoczynaty prace nad podparciem, wzmocnie-
niem, dowodem jego wewngtrznego przekonania. Praca ponownego odczytywania i osgdzania
jest wykonywana, skoro Dehon zdobyt prze§wiadczenie ktore wyprowadza go z watpliwosci.
Ale zgodnie ze swym nawykiem, czuje potrzebe pisania. Pisanie uczestniczy tu jakby w le-
czeniu, daje trwatos¢. Cata rozprawa rozwija nastepujaca mysl: trzeba zaniecha¢ ttumaczenia
historycznego Swietego Oficjum, by nada¢ mu znaczenie duchowe.

Z punktu widzenia historycznego Dehon moégt rzeczywiscie twierdzi¢, ze jego zgromadze-
nie istnialo nim Siostra Ignacja utrzymywala iz ma objawienia. Decyzja zalozenia powzigta
jest w czerwcu 1877 roku, podczas gdy wydarzenia w klasztorze zaczynajg si¢ w lutym roku
nastepnego. Lecz o ile my$l zatozenia jest wcze$niejszg od wydarzen, tres¢ i cel zgromadze-
nia s3 w duzym zakresie spadkobiercami tekstow i rozwazan Siostry Ignacji. Te postania sa
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zreszty tylko rozwinigciem, pewnym poszerzeniem mysli 1 przekonan Matki Ulrich, jakimi
umiata podzieli¢ si¢ z Ojcem Dehonem na temat wynagrodzenia, ofiarowania si¢ i1 Zycia ofia-
ra. Towarzyszymy tu doskonalemu obiegowi mysli migdzy trzema gtownymi bohaterami.
Ojciec Dehon w przysztosci nie bedzie si¢ z tym ukrywat. I tak w grudniu 1912 roku zgadza
sie: “Zyjemy zapatrywaniami Siostry Ignacji ..., konstytucje, modlitwy, dyrektorium,
wszystko to przesigknigte jest wzrokiem modlitwy Siostry Ignacji”. Na miesigc przed $mier-
cig, 2 lipca 1925, zwierzenie pod adresem Siostry Ignacji jest jeszcze bardziej doktadne:
“Bylo nas troje przy wielkim dziele zatozenia Ksiezy Najswictszego Serca: Droga Matka,
Ona (Siostra Ignacja) i ja”.

Subtelne rozroznienie, jakiego dokonuje Ojciec Dehon wspominajac chronologi¢ histo-
ryczng, ktora powoduje rdznice migdzy tym, co ja nazwalbym planem zatozenia a jego za-
wartos$cia, pozwala mu oczys$ci¢ si¢ z winy z punktu widzenia historycznego i zachowac cale
swoje uznanie 1 zaufanie do Siostry Ignacji. Az do konca swego zycia Ojciec Dehon bedzie
przekonany, iz Siostra Ignacja miata wiadomosci niebieskie, ktorych po decyzji rzymskiej nie
bedzie nazywal objawieniami, ale wedtug jego okreslenia: “krotkimi rozmowami”. Kore-
spondencija, jakg utrzymuje ze siostrg az do konca zycia, §wiadczy o godnej uwagi wiernosci.

Dokonawszy ponownego odczytania historycznego, Dehon jest jak najbardziej zadowolo-
ny, iz moze w calej pelni swego ducha poddac si¢ decyzji rzymskiej. Bedzie si¢ oskarzat na
wielu stronicach i przez wiele lat, Ze nie stangt na wysoko$ci swego powotania jakie mu zo-
stato zlecone, 1 kt6z moglby stanac ?. To jego winy , stabo$ci, niewiernosci odwrocily i nadal
odwracaja dzielo od jego poczatkowej gorliwo$ci. Obwiniajac si¢ w duszy, Ojciec Dehon
zwalnia si¢ W pewnym znaczeniu z winy umystowej. Zawinil, ale si¢ nie pomylit. Owszem,
zakaz rzymski opiera si¢ na btednym osadzie dotyczacym postania Siostry Ignacji, a nie na
winie moralne;j.

Nurt duchowy ofiary-zertwy z Villeneuve-les-Avignon

Nawet po wyroku rzymskim, Dehon zachowuje perspektywe doktrynalng poczatkow,
mianowicie wynagrodzenie, zycie ofiary, oddania si¢. Ta tendencja wzmocni si¢ nawet w
odradzajacym si¢ zgromadzeniu, na skutek nadej$cia z koncem roku 1884 1 poczatkiem 1885
trzech zakonow Matki Weroniki, ktora chciata zatozy¢ zgromadzenie Ksigezy-zertw w Ville-
neuve-les-Avignon. To nadej$cie mie¢ bedzie pewng wage w przysztym rozwoju zgromadze-
nia. Ojciec Dehon wezwie dwoch z towarzyszy zatozycielki Zertw z Villeneuve-les-Avignon,
ojcoOw Prévot 1 Charcosset, “dwoch kolumn naszego dzieta”. Ksi¢za ci, maja kierunek du-
chowy doktadnie okreslony, mianowicie droge zycia zertwy, beda przezywac 1 propagowac
ich duchowos$¢ poczatkowa, bo nie znajg innych kierunkéw mysli dehonianskie;.

Osobowos$¢ Ojca Andrzeja Prevot, ktorg Ojciec Dehon uwaza za “typ kaptana-zertwy Ser-
ca Jezusowego”, mie¢ bedzie na pierwsze pokolenia wptyw ogromny. Do zgromadzenia Ojca
Dehona wstepuje w maju 1885, a sktada §luby zakonne juz we wrzesniu. Jakiez wprowadze-
nie w ducha dehonianskiego mogt mie¢ tak krotki przebieg czasu tego doktora teologii, bli-
skiego radnego Matki Weroniki, ktéry nawet pisal konstytucje dla instytutu Ksiezy-zertw ?
Tak, to jest ten sam cztowiek o legendarnej surowosci zycia, ktory w roku nastgpnym miano-
wany jest mistrzem nowicjuszy 1 pozostanie nim az do roku 1909, ksztattujac w ten sposob
pierwsze pokolenie zakonnikéw. Ale wedlug jakiej szkoty bedzie on ksztattowat, czy tej Ojca
Dehona, czy Matki Weroniki ? Oczywiscie nuta wynagradzajaca i1 ofiarnicza unosi¢ go bedzie
uczuciowos$ci dehonianskiej, ktora, jak to zobaczymy, rozwijac si¢ bedzie roznie. Ojciec De-
hon zresztg nie jest tego nieswiadom.W liscie bardzo pdéznym, bo datowanym na 21 marca
1923 roku, czyz Ojciec Dehon nie pisze: “Ojciec Prévot, byl wigcej niz ja zalozycielem na-
szego zgromadzenia”.

W swojej naturalnej dobroci Ojciec Dehon pozostawia mu swobodg, liczac na dziatanie
faski Bozej, ktorej jest tylko stuga, by znales¢ punkt jednosci ze swoim instytutem. Ale w
rozwoju zgromadzenia ten wptyw przewazajacy Ojca Prévot bedzie rozstrzygajacy. Co jesz-
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cze wazniejsze jest w tej sprawie, a co zabezpieczy przysztos¢ to fakt, ze zgromadzenie i za-
tozyciel, nie bgda rozwijac si¢ w tym samym rytmie, co$ sprzecznego z logika, by moglo si¢
to zdarzy¢.

Bo wyrok rzymski z catym ponownym przebadaniem jakie naktadat, przyniesie jakas$ ko-
rzys¢: dokona w problematyce dehonianskiej pewne zréwnowazenie, ktorego brakowato w
projekcie ofiary-zertwy. Jest pewna luka w perspektywie calosci programu dehonianskiego.
Tak wiec pojawia si¢ na nowo temat formacji duchowienstwa, ktory od roku 1877 znikt z
zainteresowan Dehona. W 1887 mdwi o pragnieniu by mie¢ “nowego La Chenaie, pokornego
1 ulegtego Kosciotowi” czynigc aluzje do nieudanego projektu braci Lamennais, o czym byla
juz mowa.

Znajdujemy tez inny wskaznik zrownowazenia w zdaniu, ktére w roku 1888 konczy NHV:

Glosi¢ encykliki papieza 1 jego dyrektywy, modli¢ si¢ za kaptanow, wspomaga¢ ich,
oddac¢ si¢ Stolicy Swietej i1 kaptanstwu, odprawia¢ adoracj¢ wynagradzajaca, jechaé na
dalekie misje.

Tekst ten ze synteza jakg zawiera, jest pdzniejszy. Wskazuje on na rozwdj Dehona, otwar-
tego na nowe horyzonty i nie zamknigtego na mysli ofiarniczej. Tu osig wypowiedzi stato si¢
ponownie kaptanstwo, a nie wynagrodzenie, jak poprzednio.

Dehonianska dyspozycyjno$¢: Zdanie si¢ na Boga.

Tym co pozwolito w tym cigzkim do§wiadczeniu Dehonowi wyjs¢ z niego, a nawet posta-
pi¢ dalej, to jego calkowita ulegtos¢, pelne postuszenstwo. “Przyjatem wszystko pokornie i
oddatem si¢ w rece biskupa” Ta postawa, jak to widzieliSmy przed chwila, nie jest kapitulacja
sadu 1 rozumu. Ukazuje ona rys glebszy jego duchowosci, jaki nazwie on zdaniem si¢ na Bo-
ga 1 o ktorym powie, iz ma on by¢ taska specjalng czcicieli Serca Jezusowego. Jest to goto-
wos¢ wewngetrzna na to, by pozwoli¢ si¢ kierowaé przez wydarzenia jako wskazniki, dzi$ po-
wiedzieliby$Smy jako znaki Bozej Opatrznosci. I prawdopodobnie to w tych stowach zdania
si¢ na Boga rozumie on 1 widzi okreslenie Zertwy, dajagc mu tym samym oryginalne ttumacze-
nie. Wyciagnalem dwa okreslenia z roku 1886, ktére objasniaja te typowa postawe:

Zdanie si¢ na Boga, to owoc wiary 1 nadziei w Bogu. Nic bardziej nie uwielbia Na-
szego Pana 1 nie ma nic bardziej wiasciwego by Go czci¢ 1 rado$s¢ Mu sprawiac¢. Zda-
nie si¢ specjalne co do zatozonego dziela...

Swiete zdanie sie: Czyz nie jest to whasciwoscia zertwy by oddaé si¢ catkowicie, bez
zastrzezen czy troski o przyszto$¢, do dyspozycji Boga, ktéremu si¢ zaofiarowalo.
Tak, to na pewno w tym jest ecce venio.

Widac¢ tu dobrze, ze w stownictwie wiasciwym XIX wiekowi, a czegsto niedocenianym, jest
to tre§¢ w pelni ewangeliczna, jaka si¢ tu zarysowuje. Laczy wydarzenie samego Wcielenia i
postawe zgody Dziewicy Maryi w Jej fiat. Odczytanie tego stowa w duchu dehonianskim,
prowadzi w ten sposob do perspektywy raczej ofiary mitosci, niz ofiary pokutne;.

Ale w tej sprawie nie chcialbym pozostawacé jedynie przy dziedzinie duchowej. Ta ule-
glo$¢ zawiera rowniez wymiar kulturowy, ktory nazwatbym zaciekawieniem umyshu na przy-
jecie jakiego$ zjawiska, na jego nowos¢. Krotko, ponad postawe duchowa, ktoérej byloby
czyms$ niestosownym oddziela¢, dostrzegamy typologi¢ dehoniafiska, ktora taczy kulture i
duchowo$¢ w ustosunkowaniu wnetrza na otwarto$¢ ducha i serca.

Wysitek ku odzyskaniu rownowagi ducha i doskonata ulegto$¢ zatozyciela, daja dzietu
nowe tchnienie mniej egzaltowane, mniej btyskotliwe, ale silniejsze, bo wpatrzone w przy-
szto§¢. Zalozyciel wychodzi z doswiadczenia dojrzaty, a zgromadzenie bardziej skonsolido-
wane. Rzym uznaje ten rozwdj za bardzo dodatni i1 udziela 25 lutego 1888 tego, co w jezyku
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rzymskim zwane jest “dekretem pochwalnym”, ktory jest pierwszym uznaniem instytutu za-
konnego. Jest to niezaprzeczalne swiadectwo uznania tak dla zatozyciela jak 1 zgromadzenia,
ktore liczy woéwczas osiemdziesigt cztonkoéw, zyjacych w o$Smiu wspolnotach. 1883, 1884,
1888, trzy daty bliskie siebie, jakie znaczg dzieto Dehona: kasatg, zmartwychwstanie i pierw-
sze uznanie: trzy daty , ktore wyrazajg przeciwstawne decyzje rzymskie, tak zblizone w cza-
sie, co jest wydarzeniem dosy¢ wyjatkowym, jesli zna si¢ powolno§¢ Wiecznego Miasta.

Dehon otrzymuje dekret pochwalny jako zachete by i8¢ naprzéd, by broni¢ si¢ przed ura-
zem spowodowanym przez consummatum est. Dla dzieta, ten znak Rzymu oznacza nowy
start, wedtug perspektywy bardziej klasycznej, mniej uzaleznionej od metnego mistycyzmu,
jaki otaczat lata zatozenia. Zwlaszcza za$, w oczach zatozyciela, ten dokument rzymski daje
nowe wymiary jego zgromadzeniu, jesli nie w znaczeniu prawnym, to przynajmniej w zna-
czeniu egzystencjalnym. Praktycznie, uwaza on teraz swoje zgromadzenie jako bedace na
prawie papieskim, stad biskup Soisson nie jest juz jego przetozonym. Poczawszy od tego
momentu, Dehon podkresla umiedzynarodowienie swego zgromadzenia, jakie zaczeto sie¢
fundacja holenderska w Sittard w roku 1883. W listopadzie 1888 dwaj pierwsi misjonarzy
wyladuja w Ekwadorze, majac na oku dokonaé zjednoczenia si¢, do ktérego jednak nie doj-
dzie, ze zgromadzeniem $wiezo zatozonym przez Ojca Matovelle, Ksig¢zy Oblatow Boskiej
Mitosci.

Tego pragnienia internacjonalizmu, jaki w pewien sposéb wymuszata polityka antyko-
$cielna III Republiki, nie doceniata diecezja Soisson. Kolejni biskupi mieli tendencje widzie¢
w fundacji Dehona dzielo $cisle diecezjalne. Wiele trudnosci 1 konfliktow bedzie si¢ rodzi¢ z
tego niezrozumienia.



4
KU NOWYM HORYZONTOM

Od roku 1878 dziatalnos¢ Ojca Dehona pochtania kierowanie wielkim instytutem szkol-
nym, ktory na poczatek roku 1880 otwiera 15 klas, zleconych prowadzeniu przez jego zgro-
madzenie. WidzieliSmy niedawno perypetie zwigzane z jego otwarciem. Po dekrecie po-
chwalnym z roku 1888, klimat si¢ zmienia. Zatozyciel odnajduje pewng pogodg, bo czuje si¢
umocniony w swoim projekcie dokumentem rzymskim. Daje nowy zasieg swoim zobowigza-
niom. Jego dziatalno$¢ wnet przekroczy granice diecezji i okolicy, by rozszerzy¢ si¢ na cala
Francj¢. Jej promieniowanie przekroczy nawet granice szesSciokata. Zatozyciel jest jakby
wolny od troski wewnetrznej co do przezycia zgromadzenia. Zabezpieczony od tej strony,
moze stuzy¢ calg swa osobowoscia.

Najbardziej znaczacym rysem tego ozywienia, to przesunigcie akcentu, jakby ponowne
zebranie cztonow skladajacych sie na catos¢. Okres jaki rozpoczyna si¢ od 1889 roku az do
poczatkowych lat XX wieku, naznaczony jest wzmozong dziatalnos$cig spoteczng i kulturalna.
Poprzednie dziesigciolecie pos§wigcone byto wiecej sprawom samego swego zatozenia. Te-
maty jakie stale powracaja odno$nie tego okresu, przynaleza do dziedziny teologii ascetycznej
1 mistycznej, obracajg si¢ wokot tematu wynagrodzenia. Teraz nastepuje ponowne sktadanie,
nie w tym znaczeniu, jakby po roku 1888 porzucit t¢ problematyke, ale mozna by tak powie-
dzie¢, ze wpisuje ja w szerszg perspektywe, a tym samym jakby ja relatywizuje, nie stawia na
pierwszym planie. Wizja ascetyczna wchodzi w dziedzing pracy duszpasterskiej i kulturalne;.
Przez prace kulturalng nalezy tu rozumie¢ dziatalno$¢ w stuzbie spoteczenstwa. Inaczej mo-
wiac, jego duchowo$¢ wceigz naznaczona ideg wynagrodzenia, nie bgdzie przezywang z dala
od zgietku $wiata, jego przemian, probleméw, samej nawet dynamiki spoteczenstwa. A zatem
nabiera przez to wymiaru prawdziwie apostolskiego.

Pierwszym przejawem tej zmiany jest odpowiedZz Ojca zalozyciela na liczne 1 ponawiane
czgsto prosby Leona Harmela. Ci dwaj ludzie, oprocz zainteresowan spolecznych majg
wspolnie gorgce nabozenstwo do Serca Jezusowego. Urzeczony osobowoscig i pracg Ojca
Dehona, Harmel prosi o zakonnikéw Dehonianéw na kapelanéw swojej stynnej fabrycznej
wspolnoty z Val-des-Bois, ktora jak na owe czasy jest przykladem spotecznego postepu w
duchu chrzescijanskim. Wtasnie w lipcu 1887 roku przybywaja pierwsi Dehonianie do
Val-des-Bois. Dnia 7 lipca Ojciec Dehon pisze taka uwage: “Oczekuje od tej fundacji wiele
korzysci dla rozwoju dzieta”. Jest to faktycznie nieopisywany rozwdj, wychodzacy poza utar-
te Sciezki duszpasterskiej pracy owej epoki, jakby praca ta, wcale nie wpisywata si¢ w prak-
tyke zycia wynagradzajacego. W tym sensie to osadzenie si¢ w srodowisku zawodowym jest
znakiem woli zalozyciela, by poszerzy¢ perspektywy swej dzialalnosci. Fundacja ta, nie od-
powie jednak na oczekiwania Ojca Dehona. Pozostanie inicjatywa odosobniong, wigcej sym-
bolicznym niz faktycznym wktadem w rozwdj instytutu.

Inicjatywa ta $wiadczy jednak o dojrzatosci planu Dehona, o jego rozwoju. Przez dziesigc¢
pierwszych lat instytutu w pojmowaniu zycia zertwy wszystko si¢ dzieje tak, jakby zgroma-
dzenie Dehona sprowadzato si¢ do pewnego typu zycia wewnetrznego, o mocnych akcentach
kontemplacji. Mozna je stresci¢ w idei kaptana wynagrodziciela czy zertwy. Spora cze$¢
pierwsze] generacji zakonnikOw pozostaje wierna takiemu pojmowaniu, do tego stopnia, ze
mig¢dzy rokiem 1893 a 1900 zapanuje w zgromadzeniu prawdziwa tendencja , dochodzaca az
do grozby prawdziwego roztamu. W roku 1879 Ojciec Dehon odmawia podrozy do Zairu
celem przygotowania tam misji, gdyz obawia si¢, by po powrocie nie znale$¢ swego dzieta
“zdemolowanego”, jak si¢ sam wyraza. Pewna cze$¢ zakonnikdw nie rozumie dziatalnos$ci
spotecznej zatozyciela. Maty trzon, zgrupowany wokot Ojca Blancal, ktory przybyt od Ksigzy
Serca Jezusowego z Tuluzy, a wspierany byt przez kuri¢ biskupig w Soisson, odmawiajaca
zgody na umiedzynarodowienie instytutu, grozi oporem przeciw Ojcu Dehonowi.
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W pewnym pismie skierowanym do przetozonego generalnego, ta mata grupa uwaza si¢ za
rzecznika ogdlnej opinii. Wida¢ w tym wielkie réznice pogladéw na temat celu zgromadze-
nia. Dwie koncepcje zycia zakonnego $cierajg si¢ tutaj, a mozna pyta¢ z uplywem czasu, jak
mogly one ze sobg wspoélistnied.

Wstepujac do Zgromadzenia Serca Jezusowego, méwi ten memoriat, chcieliSmy sie
wlaczy¢ w rodzine zakonng, poswigcong zyciu wewnetrznemu ... ktérego dwoma
glownymi sprawami to adoracja Najswigtszego Sakramentu i rozszerzanie nauki o
mitosci, mitosierdziu i ofiarowaniu si¢, jakie wyptywa z nabozenstwa do Serca Jezu-
sowego, poprzez gloszenie rekolekcji, szczegdlnie we wspolnotach zakonnych, jak tez
rozne misje, zwlaszcza posrdd ludzi prostych.

Wychodzg tu na §wiatlo dzienne pewne nastepstwa poczatkowych dwuznacznos$ci poczat-
kéw, o jakich byla juz mowa, a ktére zamykaty projekt Dehona w ciasnych i niewyraznych
ramach. Dojrzalos¢, jaka wyniknie z wyroku, pozwoli Ojcu Dehonowi wyj$¢ z tej prawdziwej
zasadzki, ktora grozita uduszeniem jego plandw. Ale nie wszyscy pojda za nim, a nieporozu-
mienia bgda usitowaly powstrzymac rozwoj i spoistos¢ instytutu.

Duchowo$¢ Serca Jezusowego a laicyzacja

Jak wielu chrzescijan XIX wieku, Dehon ma wyostrzona §wiadomos$¢ Krolestwa Bozego 1
jego pilng potrzebe. Stoimy jednak w obecnosci faktu tragicznej §wiadomosci, ze rozwoj my-
$li 1 poczucia spotecznosci, zrywa spojnie¢ duchowa, jaka usitowalo utrzymac z nig chrzesci-
janstwo. Spoteczenstwo nie tylko wytamuje si¢ spod opieki Kos$ciota, ale chce rozwijaé sig
samo 1 samo nadawa¢ sobie normy, poza wszelkim odniesieniem 1 postuszenstwem religij-
nym. Ko$ciot bezsilny, towarzyszy temu rozdarciu, ktore nazywa si¢ laicyzmem, a ktoére usi-
huje sprywatyzowac postanie ewangeliczne, odmawiajac mu jakiegokolwiek wplywu na spo-
feczenstwo.

Rewolucja francuska, ktora biskup Segur i1 niejaki Ojciec Ramiere, zalozyciel Postanca
Serca Jezusowego, wsrod jeszcze innych, rdwnaja z dzielem szatana, Swieci jako symbol tej
nowej, laickiej, bezboznej spolecznosci. To w odniesieniu do takiej spotecznosci, by sprzeci-
wi¢ si¢ jej duchowo, skoro politycznie katolicy sg podzieleni, idea wynagrodzenia nabiera
swojego petnego znaczenia. Cze$¢ katolicyzmu francuskiego, zwlaszcza za$ liczne zenskie
zgromadzenia zakonne, dostrzegaja konieczno$¢ i pilnos¢ wynagrodzenia w takiej sytuacji
spoteczno-politycznej. Duchowo$¢ Serca Jezusowego postuzy temu pradowi za wsparcie.
Obfita literatura miesza 1 myli uczuciowos¢ polityczna, patriotyzm 1 postanie ewangeliczne.
Piesn: “Ratujcie, ratujcie Francj¢ w Imi¢ Serca Jezusa”, jaka rozbrzmiewa we wszystkich
kosciotach, jest tego typowym przykladem, a pielgrzymki parlamentarzystow do Pa-
ray-le-Monial , szczegolnie w roku 1873 uzupetniajg to zamieszanie.

W obszernym dziele Ojca Dehona znajdziemy opisy, odpowiadajace rys po rysie tej cha-
rakterystyce. Z tego punktu widzenia, Ojciec Dehon nalezy przez swa kulture i uczuciowos$é
do katolicyzmu francuskiego XIX wieku. Ale r6zni si¢ od niego, przez inne potozenie akcen-
tu. Rysy, cho¢ zasadniczo te same, to przeciwnie inaczej roztozone, by utworzy¢ konfiguracje
odrgbng. Przypuszczalnie jego przejScie przez Rzym, gdzie czuje si¢ jak u siebie, da mu te
swobode w odniesieniu do katolicyzmu francuskiego.

Krolestwo Serca Jezusa w duszach i w spoleczenstwach

Pierwsza wielka inicjatywa w tej dziedzinie jest wydanie przegladu w styczniu 1889roku.
Tytul publikacji, jako miesiecznika, wyraza stan ducha swego zatozyciela, zaznaczony w
programie wydawniczym: Krolestwo Serca Jezusowego w duszach i spoleczenstwach. Go-
race pragnienie nadejscia kroélestwa Serca Jezusowego glo$no jest wyrazone we wstepie
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pierwszego numeru, zatytutowanego “Nasz Program”. Rozpoczyna tymi stowami, zapisa-
nymi u $wigtej Malgorzaty: “Bede krélowal, ....bede krolowat mimo wszelkich sprzeciwow”.
Mamy tu wi¢c miesi¢gcznik wyraznie ofensywny, wydawany z wolg silng i zdecydowang do
podboju chrzescijanskiego, tak na planie indywidualnym jak i spolecznym.

Kartkujac numery uderza postanie nadziei, jaka si¢ z nich wyciaga i jaka adresowana jest
do wszystkich tych, ktorzy zwlaszcza sposrdd duchowienstwa traca nadziej¢, czuja si¢
opuszczeni. Dehon pragnie ukazaé perspektywe przysztosci w tym spoleczenstwie, ktore po-
rzuca swe punkty orientacyjne chrzesécijanskie. Usiluje odnales¢ droge ewangelizacji takiego
spoleczenstwa, jakie si¢ ono buduje. Trzeba wigc w pierwszym rzedzie poznaé jego czesci
sktadowe, linie mocne. W sumie narzuca si¢ na wstepie praca analityczna. Kazdy numer wy-
dania zawiera zgodnie z tym duchem kronike, po najwigkszej cze¢sci opracowywang przez
samego Dehona, a ktora informuje i analizuje znaczace wydarzenia we Francji i w Kosciele.
Fakt, ze to sam Ojciec Dehon opracowuje t¢ kronike, nawet gdy znajduje si¢ w Rzymie, uka-
zuje do jakiego stopnia on sam tworzy stron¢ bierng tego spoteczenstwa z konca XIX wieku,
ze swym rozwojem, nadziejami, jak i zawodami, ale ze spojrzeniem szerszym niz tylko punkt
widzenia Francuzoéw. Reszte zawarto$ci wydawniczej przegladu stanowig artykuty o ducho-
wosci Serca Jezusowego w tradycyjnym ujeciu, oraz artykuly spoteczne.

Szkoda zatem, iz przeglad ten, osiggajacy dwa tysigce odbiorcow, zasadniczo sposrod du-
chowienstwa, byl pomys$lany zbyt jednostronnie, jako publikacja o duchowosci, jakby rodzaj
drugiego przegladu z Paray-le-Monial, ktéry Ojciec Dehon znat dobrze: “Krélestwo Jezusa
Chrystusa”. Ciekawym jest wiedzie¢, dlaczego zatozyciel tego przegladu odmawia takiej
oceny. Gdy w roku 1903 zmuszony jest zakonczy¢ swoje wydawnictwo, pisze: “Byto ono
probnym balonem mych studidw spotecznych, jakie wydawalem w tej dziedzinie, zanim je
opublikowalem na pismie”. I dodaje, ze takie ukierunkowanie, typowe dla nowego sposobu
obecnosci Kosciota w spoteczenstwie na drodze zeswietczenia, sprawito, ze zapomniat o licz-
bie odbiorcow na samym poczatku. Wida¢ zatem, ze w mysli Dehona “Krélestwo” wyraznie
faczy si¢ z problematyka spoteczna, jaka byta jego mysla 1 praca.

Oryginalno$¢ dehonianska tkwi wtasnie w tym sformutowaniu dziedzin, jakie byly dotad
nieznane. Z tego punktu widzenia Dehon nalezy do pokolenia, ktére jest obecne przy ostat-
nich trzaskach chrzescijanstwa przed jego upadkiem. Zachowuje nabozenstwo do Serca
Chrystusa, ale takie, ktore nie mogtoby oznacza¢ jednorodno$ci migdzy spoleczenstwem a
chrzescijanstwem, jak to byto w przypadku czasu Malgorzaty-Marii. Nie chcac z niego two-
rzy¢ ani narzedzia sprzeciwu, ani bezsilnego zamknigcia si¢ w sobie, nadaje mu nowe oblicze,
jakim bedzie dziatalno$¢ spoteczna. Dla Ojca Dehona Zycie wewnetrzne 1 sprawa spoteczna
facza si¢ w tej duchowosci, jak $wiadczy o tym zacheta, jakg wktada on w usta Chrystusa ,
zwracajacego si¢ do odprawiajgcego rekolekcje:

Pozwol zakrolowa¢ mojemu Sercu w twym zyciu wewnetrznym i pracowaé przez mo-
dlitwe 1 dziatanie dla krélestwa mojego Serca w spoteczenstwie. Takim winno by¢ po-
stanowienie z twoich rekolekcji.

Z tego, co w owym czasie byto zbyt tatwo pojmowane i1 przezywane jako proste nabozen-
stwo, staje si¢ wraz z Dehonem procesem odnowy samego chrze$cijanizmu i spoleczenstwa.
Walczyt on bedzie, by wyrwaé¢ duchowos$¢ Serca Jezusowego ze sfery dewocyjnej, to znaczy
czysto wewnetrznej, w jaka si¢ ukrylo. Pracowatl bedzie wraz z Harmelem zreszta, nad préba
czego$ w rodzaju trzeciego zakonu franciszkanskiego, do ktorego przynalezy. W jednym i
drugim przypadku Dehon chce wypowiedzie¢ zycie wewnetrzne i gorliwos¢ apostolska. Ta
perspektywa 1 ta troska okreslajg cel pisemka, jak to zreszta wskazuje wstepne zdanie, wyjat-
kowo mocne:

Czes¢ dla Serca Jezusowego, pisze Dehon, nie jest dla nas zwyklym nabozefstwem,
ale prawdziwg odnowa calego zycia chrzescijanskiego i wydarzeniem najbardziej
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znaczacym od czasu odkupienia. Ta mys$]l podporzadkowuje sobie wszystkie wysitki
naszego apostolatu i jest nadto racja istnienia tego przegladu.(pisemka)

Odnowa ma tu znaczenie zaczynu, ktory winien przetworzy¢ cate spoteczenstwo. Innymi
stowy, duchowos$¢ Serca Jezusowego nie sprowadza si¢ do duchowego zapatu; winna byc¢ silg
odnowy spotecznej, sprawiedliwosci spotecznej. Klasyczna para u Dehona “mi-
los¢-sprawiedliwos¢” zawiera si¢ w formule, ktora ustawicznie wychodzi spod jego piora:
krolestwo spoteczne Serca Jezusowego” Nie jest on tworca tej formuly, ale znajduje ja u
Urugwajczyka Matovelle, o ktorym juz mowilis$my, ale jest tym, ktory nada jej popularnos$¢
we Francji w ostatnim dziesiecioleciu XIX wieku. Idea, jakiej kaze si¢ domysla¢ ta formuta, a
ktora ma niezaprzeczalne powigzania polityczne, jest tg, jakg nalezy taczy¢ z wymiarem mi-
tosci o usilnym staraniu i mocnym zadaniu sprawiedliwo$ci, bo mito$¢ bez sprawiedliwosci
obejs¢ sie nie moze. To wyrazenie jest swego rodzaju punktem rownowagi prac Dehona. W
ksigzkach, ktore traktuja o problemach spotecznych, Dehon po$wigca jeden rozdziat ducho-
wosci Serca Jezusowego, by da¢ zakorzenienie mistyczne mysli spolecznej. W przewazajacej
czes$ci swych dziet duchownych rozwija rozwazania na temat krolestwa spotecznego Serca
Jezusa, by podkresli¢ wymiar spoteczny tej duchowosci.

Podwadjne stulecie

Na koniec, jako ostatni sktadnik tego przegladu, jest jego wtasne odczucie z dnia wydania:
rok 1889, pierwsze stulecie Rewolucji francuskiej. Panstwo lewicowcow obchodzi te¢ rocznice
dos$¢ skromnie, by unikna¢ wszelkiej prowokacji, wigcej jako §wigto Republiki niz Rewolucji.
Ztozy si¢ na nie Wystawa Powszechna i otwarcie Wiezy FEifla, jakie doda rozglosu calemu
wydarzeniu. Manifestacja $ciggnie do Paryza cata Europe, wiaczajac w to socjalistow, ktorzy
zatoza tam drugg miedzynarodowke. Beda to takze katolicy, ktorzy wspomina¢ beda na prze-
kor Rewolucje 1 jej zgubne skutki. Na Kongresie Eucharystycznym w Paryzu w roku 1888
rzucono mysl, by ustawi¢ jako zaporg stulecia rewolucji, §wigtowac krélestwo spoteczne Ser-
ca Jezusowego, na pamigtke stulecia objawien w Paray-le-Monial. Dehon podejmuje mysl,
ale mniej polemicznie niz Postaniec Serca Jezusowego.

Artykut jego pisemka wpisuje si¢ w ten sposob w aureole Swietlng podwdjnej rocznicy
stulecia. Dokonujac analizy porzadku spotecznego wprowadzonego przez Rewolucje, propo-
nuje inny projekt: spotecznosci, ktorej natchnienie mozna zaczerpna¢ z Ewangelii. Dehon
walczy przeciw ewolucjom jakie zaczynajg si¢ z Odrodzeniem, gdyz nie biorg one pod uwage
oczekiwan 1 potrzeb religijnych ludzi. Bo wedtug niego, odrzucajac religijno§¢ w sfer¢ pry-
watng, szykanuje si¢ t¢ religijnos$¢ i nie daje si¢ jej moznosci rozwoju. Dehon zaprzecza ka-
tegorycznie, by ta teza wyszla z liberalizmu 1 Ze socjalizm ja sobie przyswoi. Ten “socjalizm
ateistyczny”, wedlug jego wyrazenia, jest ztem par excellence jego epoki. Z tego punktu wi-
dzenia, Dehon nalezy do nurtu nieprzejednanego katolicyzmu XIX wieku.

Ale z drugiej strony, realista jakim jest Dehon wie, ze historii nie da si¢ poprawi¢. Jego
bezkompromisowa postawa doktrynalna, winna si¢ dostosowa¢ do stanu faktycznego. Tu
znoéw ukazuje si¢ osobowo$C otwarta i umiarkowana Dehona, ktory nie zamyka si¢ w nie-
przejednaniu tylu $lepych doktryneréw. Skoro de facto polityka obrala swag niezalezno$¢ w
stosunku do religii, Dehon przestawia elementy problemu 1 zamienia spoleczno$¢ z polityka.
Walczy wiec o obecno$¢ Kosciota w posrodku spoleczenstwa. W miejsce jatowego i1 kosz-
townego stawiania czota panstwu, oglasza dziatanie posréd spoteczenstwa cywilizowanego, a
mianowicie przez tworzenie stowarzyszen. Powiada nawet, ze wiek XX bedzie wiekiem sto-
warzyszen. Oto caly sens jego walki o demokracje, jaka winna pojedna¢ Kosciot i nardd, jak
to zobaczymy pozniej.

Jest to ta sama elastycznos$¢ Jakg Dehon okazuje w stuzbie Leona XIII, ktory w swym li-
Scie z dnia 16 lutego 1892 roku “Posrod trosk”, poleca katolikom francuskim przyjecie Re-
publiki. By przekona¢ wielu katolikow opornych, Dehon analizuje ewolucje 1 zmiany spo-
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teczne, odrézniajac za kazdym razem zasady i stan faktyczny, sposdb postepowania przypo-
minajacy rozrdznienie migdzy tezg i hipoteza, jaka uczynit biskup Dupanloup w zwigzku z
Syllabusem Piusa IX. W tym przypadku, Dehon przypomina, ze Republika jest tylko jedng z
posrod réznych form rzadzenia, i ze z tego tytutu nie ma nic antychrze$cijanskiego. To wyja-
$niwszy, moze on obcigza¢ Rewolucje, ktorej zasad nie poleca uznawac za stuszne.



5
PROBLEMY SPOLECZNE

W czasie audiencji, jakiej udzielit papiez Leon XIII w dniu 6 wrzesnia 1888 Ojcu Deho-
nowi, przybylemu z podzickowaniem za dekret pochwalny, papiez poleca zatozycielowi de-
honianéw ogtaszaé jego encykliki. Dla Rzymianina, oddanego sprawie Stolicy Swietej, pole-
cenie to staje si¢ nakazem. Ukazanie si¢ encykliki Rerum Novarum w dniu 15 maja 1891roku,
powitane zostato jako “jedno z wielkich wydarzen tego wieku”. Dato ono Dehonowi okazj¢
wprowadzi¢ w czyn polecenie papieza do tego stopnia, ze Ojciec Dehon uwazat si¢ bedzie,
wedlug swego wlasnego wyrazenia, za “gramofon” Najwyzszego Pasterza.

Ten “zbawienny dokument” Leona XIII, jak go nazywa Ojciec Dehon, stanie si¢ znakomi-
tym uktadem odniesienia, porgczeniem, na ktore powolywac si¢ bedzie by wysuwac swe teo-
rie, przedktada¢ swe reformy, by pobudzi¢ do odnowy duchowienstwo, wyczulajac je na
kwestie spoteczne. Bo Leon wie, Ze powolanie si¢ na papieza, to najlepszy argument by spo-
wodowac wrzenie Kosciota we Francji. Gdy w maju 1894 roku ksigdz Six wydaje w Lille
przeglad Demokracja chrzescijanska”, ktorej zreszta Dehon pozostanie wiernym wspotpra-
cownikiem, w momencie ukazania si¢ tego przegladu, Ojciec Dehon pisze do autora: “Jest
ksiadz na dobrej drodze, o ile niektérzy zacofani ksigdza gania, to czyz nie ma ksigdz radosci,
ze sam papiez zachgca?

Thumacz encykliki Rerum Novarum

W roku 1894 Dehon wydaje wielki komentarz encykliki: Chrzescijanski podrecznik spo-
teczny, ktorego pierwsza czes$¢ stanowi wynik pracy komisji studidow spotecznych ze Soisson,
jakim on przewodniczyt. Wypracowanie to sprzedane w ponad 10.000 egzemplarzach, o 5
wydaniach, nie liczac obcych tlumaczen, zdobedzie wielkie uznanie. We wielu seminariach
stanie si¢ pracg, na ktorg powotywac si¢ beda mowigcy o kwestii spotecznej. Jerzy Goyau,
historyk akademicki powie, iz ta ksigzka ukierunkowata jego mtodo$¢. Od pazdziernika 1895
roku, biskup z Annecy, Isoard, cho¢ mato sktonny do reform, skieruje list do swego ducho-
wienstwa polecajacy czytanie chrzescijanskiego podrgcznika spotecznego, gdyz, jak wyjasnia,
dzieto to jest tym cenniejsze, iz encyklika Leona XIII otrzymata komentarze przeciwstawne,
“jednych idacych dalej niz encykklika 1 wynoszaca prace az do przesady odno$nie do kapita-
hu, innych, zaciesniajacych bardzo konsekwencje takiej nauki”.

Oto wigc Ojciec Dehon, oceniany przez biskupa mato podejrzanego w tej dziedzinie, jako
wzOr zrOwnowazenia 1 umiaru. Zdanie bardzo liczace si¢ w ocenie dziatalnosci naszego ka-
ptana na poziomie Ko$ciota we Francji, gdyz Dehon nie jest uwazany jako zwykly powta-
rzacz stow papieskich. Jesli uwazany jest za doskonatego ttumacza Rerum Novarum, oznacza
to, ze jest jednym z aktorow nie jej uktadu, ale jej upowszechnienia, jej zrozumienia i jej wy-
jasniania. Bo Dehon wyjasnia dokument rzymski dajac mu przedluzenia, czyli uzupetnienia.
Na przyktad w kwestii wynagrodzenia rodzinnego, a jeszcze wigcej w tym, co dotyczy inter-
wencji panstwa w delikatnej sprawie podatkow 1 zasitkow. Mysl Dehona jest silniejsza niz ta
Leona XIII, aby, zgodnie ze szkolg z Liege, wymaga¢ osadu panstwa, gdyz Dehon nie do-
wierza liberalizmowi, a ktory szkota z Angers wziela sobie za podstawe swej filozofii. Dehon
widzi w tym jedna z przyczyn upadku spotecznego i moralnego swojej epoki.

Przyjecie takiej postawy Dehona, przyniesie mu za to krytyczng ocen¢ spotecznego pod-
recznika chrzescijanskiego w Dzienniku rozpraw. Zarzuca on Dehonowi, iz czyni on ze socja-
listow zabawke, mocno z nimi walczac, przypisujac im przesade w interwencji panstwa do
ustalenia najnizszej zaplaty. Powraca tu wigc podejrzenie, juz dawniej stawiane Dehonowi, Ze
jest socjalista, a ktore wyptywac wciaz bedzie z faktu jego myslenia 1 zaangazowania si¢ spo-
tecznego.
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Jakkolwiekby byto w tej sprawie, Ojciec Dehon pojawia si¢ coraz czesciej] w ostatnim
dziesigcioleciu XIX wieku jako punkt odniesienia, zarowno ze wzgledu na swoja kompeten-
cje, jak 1 na umiarkowanie 1 znajomo$¢ kwestii spotecznej. Rysy te ukazujg tto wewngtrzne
tego okresu, nacechowanego wzmozong dzialalnoscig literacka i licznymi podrézami by
uczestniczy¢ w kongresach, zebraniach i1 spotkaniach. Przytoczmy tu dla pamigci gtowne pi-
sma, ktore traktuja o kwestiach spotecznych, oprocz Podrecznika.

1895: Lichwa w czasie obecnym

1897: Nasze Kongresy

1897: Papieskie dyrektywy polityczne i spoteczne

1898: Katechizm spoteczny

1899: Bogactwo, Srednia zamoznos¢ czy ubostwo

1900: Odnowienie spoteczno chrzescianskie.

1908: Plam masonerii francuskiej, czyli klucz historii od czterdziestu lat

Do tej wyliczanki, ktéra sama w sobie zastluguje na wiaczenie w list¢ nagrodzonych 1 kto-
rej wielu moze pozazdroscié, nalezatoby dodaé liczne artykuly, jakie pisywat w przegladach
specjalistycznych. Nadto jego wlasny przeglad oraz jego wktad w gléwne periodyki chrzesci-
jansko-spoteczne owej epoki: Kronika Potudniowo-wschodnia, Demokracja chrzescijanska,
ksiedza Six, Stowarzyszenie Katolickie, ktore jest przegladem dzieta katolickich kotek robot-
niczych, Socjologia katolicka, wiek XX. Recenzja tych artykutow doprowadza nas do cyfry
130. Zapewne, nie wszystko jest jednakowej wartosci, dlugo$ci czy wazno$ci, niemniej je-
steSmy pelni podziwu wobec takiej tworczosci.

Latwo mozna zrozumie¢, ze Max Turmann, czynigc w roku 1900 bilans “Katolicyzmu
spotecznego od encykliki Rerum Novarum, widzi w Dehonie jednego z wielkich teologow,
ktérzy wraz z Ojcem Pascalem 1 braémi Blanc, najwigcej uczestniczyli w wypracowaniu spo-
tecznej nauki Kosciofa.

Ojciec Dehon postrzega t¢ dziatalno$¢ pisarska jako konieczne “apostolstwo spoleczne
przez ksigzki”. Jest ono w jego oczach koniecznym dopetnieniem innej dziatalno$ci, mocno
podkreslanej, chce mowi¢ o jego udziale czynnym, czesto wiele znaczacym w kongresach,
roznych ruchach 1 stowarzyszeniach katolickich. W pewnym artykule z roku 1897, analizuja-
cym rozwoj ruchu spotecznego we Francji, wyznaje nam, ze “bral udzial w wigkszosci tych
co mialy miejsce tego roku”. Bylo to zreszta ku wielkiemu zgorszeniu jego zakonnikow, kto-
rzy mieli wizj¢ bardziej klasyczng 1 domatorska Zycia zakonnego i surowo osadzali powtarza-
jace si¢ nieobecnosci przetozonego.

Jesli Ojciec Dehon tak wielka wage przywiazuje do tych spotkan, to dlatego ze sadzi, iz sa
to miejsca strategiczne, gdzie dokonuje si¢ rozwdj, gdzie rodzg si¢ 1 umacniajag nowe wyczu-
lenia. Widzi te sprawy jako kamien probierczy wprawienia w ruch mysli, by uzy¢ jego pigk-
nego sformutowania. Jest faktem, ze w tych r6znych spotkaniach, czasem burzliwych, rodzit
si¢ katolicyzm spoteczny, jako mys$l specyficzna.

W tym wyliczaniu trzeba uczyni¢ jeszcze specjalng wzmianke o wielkich konferencjach
spotecznych, jakie wyglaszat w Rzymie podczas zimy roku 1897. Zorganizowane one zostaly
przez jego przyjaciela, biskupa Thiberghien, cztowieka z Potnocy, pracujacego w Kongregacji
do spraw Wschodu. Duchowny ten, dobrze widziany w $rodowisku watykanskim, chce Ojcu
Dehonowi da¢ okazje, by lepiej dat si¢ pozna¢ w Rzymie. Dzigki tym konferencjom, przycia-
gajacym okoto pigciuset stuchaczy, w tym wielu pratatow 1 kilku kardynaloéw, Ojciec Dehon
moze rozwing¢ catg geneze doktryny spotecznej, ktora w jego oczach, ma swoj punkt szczy-
towy w demokracji chrze$cijanskiej. Zatozyciel Dehoniandw bgdzie mocno bronit sprawy,
jaka nazwie “obowigzkiem spotecznym kaptana”, czyli postawy nie oportunizmu, ale Scistego
obowiazku sprawiedliwos$ci 1 mitosci w bezwzglednym spehnianiu jego postugi duszpaster-
skiej. Konferencje te zwrocity uwage Leona XIII. Ten, by zaznaczy¢ swoje zadowolenie 1
nada¢ wigkszej wagi stowu Ojca Dehona, mianuje go tego samego roku doradca kongregacji
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do spraw indeksu. Ten gest zaufania wprawi w pewne zaklopotanie Ojca Dehona, ktéremu
trudno bedzie pogodzi¢ surowos¢ jej instytucji a naturalng swoja dobrocig i otwarto$cig serca.

Posiedzenia dla seminarzystow na kongresach koscielnych

Tematem zwigzanym z dzialalno$cig wydawniczg i konferencyjna, taczy sie, jak to juz su-
gerowali$my, ich cel koncowy, troska o duchowienstwo. Warto zobaczy¢ jaka troske przy-
ktada Dehon do mowienia o duchowienstwie, by zacheci¢ do niespotykanej dziatalnosci apo-
stolskiej, by go otworzy¢ na konkretne troski ludzi spoteczenstwa w drodze do uprzemysto-
wienia. Streszczajac w roku 1918 swoje zaangazowanie spoteczne, podaje nam tego glebokie
cele: “ misja rozszerzania wsrod duchowienstwa zasad i dziet zycia spoteczno chrzescijan-
skiego. Postugujac si¢ szokujacym obrazem epoki, Dehon kaze wyj$¢ kaptanowi z zakrystii,
by go pchna¢ w “wir spoteczny”, by porzucit to, czym sobie brudzit nieco rece, by stracit
uwazanie siebie za co$ swietego !

Ojciec Dehon znajduje tu dobry teren zastosowania swego projektu odnowy formacji ka-
ptanskiej, jaki nosit w sobie juz od okresu rzymskiego, a ktory to, jego idea ofiar-
no-wynagradzajaca podczas minionego okresu przystonita, ale nie wymazata. Je§li Dehon
rzuca si¢ z takim zapatem i to na oryginalny kierunek w tej walce, to takze, a moze szczegdl-
nie dlatego, by pozwoli¢ swym braciom w kaptanstwie odnales¢ swoja warto§¢ w tym zlai-
cyzowanym spoteczenstwie, podczas gdy byli przygotowani na to, by utwierdza¢ chrzescijan-
stwo podlegte zlu moralnemu.

Ta mys$l kaze mu uczestniczy¢ w inicjatywie Leona Harmela i nadaé jej wickszy zasigg:
posiedzenia formacyjne z Val-des-Bois dla seminarzystow i mtodych ksi¢zy, do ktorych, po-
czawszy od roku 1897 dotaczy si¢ kilku $wieckich, jak Jerzy Goyau czy Marek Sangnier,
zatozyciel Syjonu, ktorzy pozostang przyjacidlmi Ojca Dehona. Spotkania te, prawdziwe
uniwersytety letnie, sg rownoczesnie rekolekcjami duchownymi i posiedzeniami wprowadza-
jacymi do zagadnien spotecznych i odpowiadajacych im praktyk duszpasterskich. Na spotka-
niach tych, gromadzacych coraz to wigcej ludzi 1 ktore sg zarysem przysztych kongresow ko-
$cielnych, Ojciec Dehon jest jedng z wielkich osobisto$ci, wraz z kanonikiem Perriot, przeto-
zonym duzego seminarium w Langres i1 kanonikiem Pottier z Liege. Zajmuje on role¢ co$ w
rodzaju ojca duchownego wspdlnoty. Zwie si¢ go “bardzo dobry Ojciec”, by nie myli¢ go z
Harmelem, “dobry Ojciec”.

Zajecia wychowawcze wzgledem duchowienstwa, znajduja tu teren wyjatkowo sprzyjaja-
cy. O jednej ze sesji z wrzesnia 1899 roku pisze: “Mamy tu mtodych duchownych. Spotkania
z Val maja wielki wplyw na dusze¢ Francji, gdyz daja one ukierunkowanie elicie mlodziezy”.
Jakby echo styszymy zwierzenie jednego z uczestnikow, ksigdza Leleu, ktory mowi, ze ci
mtodzi przyszli szukaé na tych posiedzeniach: “Pouczenia, przyktadu i mitosci”

Sukces jest tak wielki, ze w roku 1895 trzeba emigrowa¢ do kolegium Swigtego Jana w
Saint-Quentin, gdyz Val-des-Bois nie moze zakwaterowa¢ okoto dwustu kongreganistow,
przybytych z trzydziestu diecezji Francji. Kongresy koscielne w Reims (1896) a pdzniej w
Bourges (1900) beda ukoronowaniem tego ruchu, ktéry nada nowego dynamizmu ducho-
wienstwu francuskiemu. Faktem znaczacym o autorytecie 1 postuchaniu Ojca Dehona jest to,
ze on zapewnia otwarcie dyskusji tych kongresow, jak tez prowadzi szczegdtowy rachunek
sumienia w potudnie. W Reims o$wiadcza on migdzy innymi::

To, czego nam brak najbardziej by nies¢ Ewangelie w srodowiska naszych wspoto-
bywateli, to §wiadomosci by przechodzi¢ ponad wszelkie uprzedzenia jakie zostaty

utworzone mi¢dzy narodem a nami.

W Bourges bardziej uscisla swag mysl:
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Narod dzisiaj to sita, to przysztos¢. Ma on swg §wiadomos¢ 1 swoje prawa. Nie moze
on podciggnaé swojej sytuacji bez nas, gdyz my jesteSmy depozytorami nauczania o
sprawiedliwosci 1 milosci. JesteSmy jego naturalnymi sprzymierzynhcami i potrzeba
bysmy to dobrze zrozumieli i by on to rozumiat.

Nie jest dla nikogo sekretem, ze te zjazdy ksigzy, nie miaty dobrej opinii u biskupow, kto-
rzy obawiali si¢ o swoj autorytet i bali si¢ zmieszania si¢ polityki i religijno$ci, bo domyslamy
si¢ tu na dalszym planie wptywu ksiezy demokratow. Biskupi, jak Isoard z Annecy czy Turi-
naze z Nancy, beda szczegdlnie wrogo nastawieni do tych kongreséw. Sama diecezja Soisson
staje si¢ krytyczna, skoro tygodnik religijny donosi o wielkiej szkodzie tych zaproszen skie-
rowanych do ksigzy, “ze sg to ksie¢za wedtug nowoczesnej mody”.

By uspokoi¢ biskupow, Lemire, gtowny organizator, powota si¢ na obecnos¢ Dehona i Pe-
riota w komitecie organizacyjnym; ukazuje to, ze Dehon jest odniesieniem, autorytetem w
Kosciele francuskim.

Ojciec Dehon §wiadom jest odpowiedzialnosci jaka ponosi 1 przyjmuje z calg prostota gra-
nie roli “poreczyciela” , by mogly i§¢ naprzod i rozwijac si¢ mysli i sytuacje.

We wszelkiej reformie spotecznej, uznaje on, sg przesady i deformacje. Co do mnie, to
bylem zbyt rzymski, by zachodzita obawa iz pobtadze. Probowalem powstrzymac na
niebezpiecznej pochytosci Marka Sangnier i1 ksigdza Lemire. W Bourges zasygnali-
zowalem zuchwalstwo wikariusza generalnego z Albi.

Ojciec Dehon czyni aluzj¢ do rozprawy ksigdza Birot, ktory rozwodzit si¢ na temat mitosci
koniecznej w jego epoce, jako nad warunkiem wszelkiej ewangelizacji. Rozprawa ta byla
wydarzeniem kongresu z Bourges 1 wzbudzita w nastgpstwie kilka zazalen.

I oto Ojciec Dehon, ktéry prowadzi kazdego dnia szczegdtowy rachunek sumienia, wspo-
minajac tematyke dnia poprzedniego zapytuje si¢:

Czy kochaliSmy dosy¢ wspotczesne spoleczenstwo, by nie zachowywaé wobec niego
postawy nadgsania?

Kwestia ta bedzie w centrum rozpraw, szczegolniej w Bourges. Odnosi si¢ to szczegdlniej
do niepokojacej mysli o stanie Kosciola w spoleczenstwie po rewolucji francuskiej. W czasie
swego wikariatu, Dehona uderzat roztam, jaki istnial migdzy ludem przemystowego miasta, a
Kosciotem. Cierpial z tego powodu 1 szukat przyczyn. Stopniowo dojdzie do przekonania, ze
proste rozdawnictwo dobr z same;j tylko mitosci, nie przerzuci pozadanych pomostoéw, gdyz w
gre wchodzi cata kultura zwigzana z zZyciem, umystowos¢, wartosci.

Inaczej mowiac, zaangazowanie spoteczne Ojca Dehona przekracza i1 to daleko same za-
biegi charytatywne, czy wspaniatlomy$lno§¢ wobec ran niesprawiedliwosci spotecznej. Jesli
podczas swego wikariatu byt zaangazowany w niesieniu pomocy doraznej, staje si¢ pozniej
myslicielem spolecznym, zajetym analizg sytuacji, by przynie$¢ pozadane odpowiedzi. W tym
sensie nie jest on myslicielem samotnikiem czy molem ksigzkowym. Angazuje si¢ biorac
udzial w wielkich zgromadzeniach, zabierajac w nich stanowisko. Wedlug jego wlasnego
wyznania, jego udziat w chrze$cijanskim ruchu spolecznym stanowil dla niego “powotlanie,
opatrzno$ciowe postanie”.

Demokracja chrzescianska.

Powolne dojrzewanie doprowadzi Dehona do uznania w demokracji chrze$cijanskiej roz-
wigzanie problemu kulturalnego, jak dopiero co o tym wspominali§my. W latach 1830 razem
z Lamennais, Lacordaire, Montalembertem, miat pierwsze zamanifestowanie tego spoteczne-
go nurtu. Zabiegal o catkowita wolnos¢ dziatania dla Kosciota, ktory wzamian winien zanie-
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cha¢ wszelkich swych powigzan organicznych z witadzg polityczng. W jego oczach, ta wol-
no$¢ byta warunkiem, by Kosciot odnalazt swoja zywotnos¢. Potepiona w roku 1832 w ency-
klice Mirari vos, grupa ta rozpadta si¢, ale mysl jej pozostata nadal.

Po encyklice z 1891 roku, po zapoznaniu si¢ z wieloma o$rodkami studiow na tematy
spoteczne, odradza si¢ staranie, by umiejscowi¢ Koscidot w spoteczenstwie demokratycznym i
republikanskim, aby moégl on sta¢ si¢ zaczynem sprawiedliwos$ci spotecznej. By odrozni¢ ten
ruch od tego z roku 1830, nazwie si¢ t¢ drugg inicjatywe druga demokracja chrzescijanska.
Leon Dehon bedzie w niej jednym z jej wielkich propagatorow, skoro wraz z Sixem, Lemi-
rem, Gaytaudem, Garnierem i kilku innymi otrzyma miano “ksigdz demokrata”.

Ojciec Dehon zaczat swe zaangazowanie spoleczne w Saint-Quentin, wpisujac si¢ do
Dziela katolickich kélek pracowniczych. Kierunek ten opiera si¢ na wizji hierarchistyczne;j
spoteczenstwa, ktorego wzorem politycznym jest monarchia. Wzywa ten ruch elity i odpo-
wiedzialne jednostki do zaangazowania si¢ i do odpowiedzialnosci, by zreformowac spote-
czenstwo, przywroci¢ podstawy spoteczne i jego zasady sprzed rewolucji z 1789 roku.

Ruch ten opiera si¢ zatem na woli zerwania ze spoteczenstwem porewolucyjnym. Ojciec
Dehon, w pelni doceniajac gorliwo$¢ i zaangazowanie si¢ tych chrze$cijan, szybko dostrzeze
polityczne odgoérne zatozenia ruchu, jakie jego zdaniem ograniczajg jego zasig¢g 1 skuteczno$¢.

Dzieto zrobito wiele dobrego, pisze on. Przyczynito si¢ mocno do obudzenia zycia
chrzescijanskiego. Gdyby mogto ono rozwing¢ si¢ w 1875 i przyja¢ republike, datoby
nam republike¢ chrzesdcijanska, ale tego nie mogto, gdyz rekrutowato swoj personel
kierowniczy sposrdd trzymajacych si¢ najwierniej idei monarchistyczne;.

Dzieto Koétek, mimo swej niezaprzeczalnej dziatalno$ci spotecznej, nie dato rady prze-
szkodzi¢, by roztam miedzy katolicyzmem a spoteczenstwem XIX wieku, dokonywat si¢ co-
raz szerzej. Ojciec Dehon mysli nawet, ze fakt, iz pewna czg$¢ elity katolickiej nie mogla,
albo nie chciata przyjaé struktur politycznych, to znaczy republiki, jest jedng z przyczyn, kto-
ra popycha nardd ku socjalizmowi. Trzeba wigc, by powstrzymac to zbaczanie, uczyni¢ zwrot
ku ludowi przyznajac mu wtadze, jakie dala mu rewolucja francuska. Druga demokracja
chrzescijanska, jest wedlug niego, instrumentem tego zwrotu. Na pewno ewolucja Dehona w
tej dziedzinie begdzie powolna, a zwlaszcza selektywna, gdyz o ile przyjecie republiki jako
sposobu rzadzenia nie sprawia mu problemu, to calkiem inaczej ma si¢ sprawa z pewng prak-
tyka wolnosci, ktora faczac sie z liberalizmem i odnowieniem, zesSwietcza spoleczenstwo.

Dla Dehona demokracja chrzescijanska jest zaczynem, ktory pozwala przejs¢ ponad ten
liberalizm, w ktorym widzi on “zto cywilne spoteczenstwa par excellence”, gdyz jego teoria
zakloca stosunki spoteczne, wylaczajac religie ze sfery publicznej. Rozwigzanie gloszone
przez Dehona, polega na ponownym powiazaniu bezposrednim z ludem, czego wlasnie za-
mierza dokona¢ demokracja. Kosciot winien wyjs¢ ze swego “co do mnie” nie uwazac si¢ za
spoteczno$¢ zbudowang na i przez siebie sama, ale, ale przyjac, ze jest czg¢scia sktadowa spo-
tecznosci demokratycznej. Oto sens owego “I§¢ do ludu”, jaki gtosi Dehon, zanim kongres w
Bourges uczyni go swoim naczelnym hastem. By przekona¢ katolikow do uczynienia tego
kroku, do przyjecia republiki i demokracji, odwaza si¢ podja¢ jako tytut artykutu w Kronice
Potudniowy Wschod” stynng formule augustynska, by podkresli¢ strategie roztamu: “Idziemy
do Dzikusow”.

Wybor za demokracja, zdecydowany, silny, nie przyniesie mu samych pochwat. W pew-
nych osrodkach katolickich wezwanie to nie odniesie skutku. Nazwisko Dehona wzbudza tu 1
tam krytyki, nawet odrzucenie. W grudniu 1897 roku jest w Nimes z r6znymi przemowienia-
mi. Obniza si¢ wartos¢ jego dzialalnos$ci, przedstawiajac go jako kogo$ stojacego na czele
modnych intellektualistow, “ktory idzie za pradem”. Na kongresie trzeciego zakonu francisz-
kanskiego w Rzymie, w roku 1900, gdzie zachgca mocno tercjarzy do zaangazowania si¢
spotecznego, traktowany jest, jako pospolity rewolucjonista.
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To co wazne jest na koniec, ponad wszelkie spory stronnicze, to wola by by¢ z ludem 1 dla
ludu. Z tego punktu widzenia, Ojciec Dehon jest zdecydowanym zwolennikiem demokracji
chrzescijanskiej. Uczestniczy czynnie w jej wielkich kongresach w Lyonie. W roku 1897 be-
dzie nawet wybrany do komitetu kierowniczego tego ruchu. Ale Dehon nie patrzy na demo-
kracj¢ chrzescijanska w pierwszym rzedzie jako ruch polityczny, ale raczej jako na sile nape-
dowa, na wole przemiany spoleczenstwa, by je uczyni¢ sprawiedliwym, mitosiernym, zgodnie
z formuta, jaka czg¢sto wychodzi spod jego pidra. Wyrazenie “demokracja chrzescijanska” nie
jest skrétem matej kapliczki poczatkujacych, ale symbolem wielkiego ruchu przemiany, jaki
winien ozywia¢ caly katolicyzm, dla dobra narodu.

Nazwijcie to demokracjg chrzescijanskg, mowi Dehon, chrzescijanstwem spotecznym,
spoteczng dzialalno$cig chrzescijanska, mato to wazne. To co wazne, to i1$¢ do ludu z
programem, z czynami.

Gdy w roku 1901 Leon XIIl w Graves de communi ogranicza demokracj¢ chrzescijanska
do tego zaangazowania spotecznego, wykluczajac wszelka mysl o polityce, Dehon czuje si¢ w
petni zadowolony, nawet, jesli zaluje nieco zajecia takiej pozycji, mianowicie z racji wywro-
towych konsekwencji, jakie mie¢ ona bedzie w $rodowisku wojujacych. Daje on pozytywna
ocen¢ tego dokumentu, ktory ogdlnie uwazany byt za cios powstrzymujacy dla tego ruchu
spotecznego. Dla Dehona, wiernego w tej sprawie swoim przekonaniom, spoteczny nie ozna-
cza doczepny do polityki, ma swoje autonomiczne znaczenie. Wedlug Dehona, Leon XIII
wecale nie potepia demokracji chrzescijanskiej, ktérej idee podzielat $wiat katolicki. Ogranicza
wyrazenie do jego znaczenia politycznego, zachowujac w petni, a nawet podkreslajac wymog
spoteczny, jaki ona symbolizuje.

W imig takiego odczytania, Dehon unosi si¢ przeciwko tym, ktoérzy z dokumentu papie-
skiego biorg pretekst do odrzucania dziatalnosci katolikow spotecznych. Dla Dehona, stowo
papieza jest wprost przeciwnie zacheta do pojscia naprzod, do angazowania si¢ coraz wigcej
w dziedzing spoteczng, by tryumfowata sprawiedliwos¢ dla wydziedziczonych. Z tego punktu
widzenia “demokracja chrzescijanska jest tylko zastosowaniem Ewangelii”. MozZe by¢ sercem
Kosciota, racja jego istnienia. Takie przedstawienie sprawy winno zmusi¢ do milczenia duchy
zasmucone, na ktorych unosi si¢ Dehon. Nie, pisze on w roku 1902, demokracja chrze$cijan-
ska nie jest, jak niektorzy mysleli jeszcze wczoraj, zwykla grupa mlodych rozgoraczkowa-
nych ksi¢zy, postgpowych, zuchwalych, czasem nieroztropnych. Demokracja chrzescijanska
to Koscidl, jako ten. ktéry sprzyja sprawom narodu przez praktyke sprawiedliwosci 1 mitosci.
Demokracja, to katolickie dziatanie spoteczne.

Alternatywa

Dla niektorych praca spoteczna ksigdza Dehona moglaby si¢ wydawac jako praca usitujaca
zniweczy¢ kwestie poruszane przez list Leona XIII. I jest prawda, ze pozostawia ona nieroz-
strzygnigta sprawe zrozumienia czy cheé¢ zmiany spotecznej moze by¢ lekcewazeniem dla
sprawy zaangazowania politycznego. Ale Dehon, jako raczej mysliciel niz polityk, stawia
swoje rozwazania na innym poziomie. Jego mysl, stale oparta na historii i wzmacniana po-
roOwnaniami jakie moze czyni¢ z krajami otaczajacymi, a ktore zna dobrze, jak Wtochy, Bel-
gie, ale rowniez Niemcy, ostatecznie przedstawia problem umiarkowania, nawet jesli nie wy-
powiada tego stowa. Dehonianskie rozwazanie spoteczne wpisuje si¢ w historyczng trwatosc¢ 1
to na poziomie europejskim. Zmienia opini¢ jakg sformutowali “O$wieceni”, a ktéra prowa-
dzita do zeswietczenia. Nie moze dopusci¢ do funkcjonowania spotecznosci, z ktorej wyklu-
czona bytaby religia w ogdlnosci, a Kosciot w szczegolnosci.

Prawdziwy znak zapytania, jaki przebiega poprzez caty ciag jego myslenia, odnosi si¢ za-
tem do sprawy religii, Ko$ciola, w nowym spoteczenstwie. Streszcza swoje pytanie w alter-
natywie, ktéra nie moze nie budzi¢ szoku: “Socjalizm czy Demokracja chrzescijanska”, do-
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dajac natychmiast: “Oto problem XX wieku”. Przez socjalizm Dehon rozumie zasadniczo
kolektywizm komunistyczny. Dwoma figurami symbolizujacymi te alternatywe sa wedlug
niego Karol Marks, ktorego ksigzke Kapitat przeczytat, i Ketteler, biskup z Mayence, ktorego
spotkalt w Rzymie, w czasie soboru watykanskiego 1.

Dwie koncepcje spotecznos$ci stojg tu sobie naprzeciw, dwie perspektywy zwalczajg si¢ w
imi¢ interesu ludu: socjalizm albo demokracja chrzescijanska. Jeden i drugi system odwotuje
si¢ do rzadzenia ludem przez niego samego. Ale z jednej strony mamy utopi¢ kolektywnej
réwnosci, z drugiej potaczenie mitosci i sprawiedliwosci, w dostrzeganiu tej rownosci jako
tej, do ktorej wzdycha nardd. Dehon widzi w tej alternatywie kwesti¢ zyciows, t¢, ktora zaj-
muje mysli wszystkich ludzi. To zamknigte pole nowoczesnej wyprawy krzyzowej. Widok
byl 1 pozostaje proroczy, bo nie zakonczyl si¢ poprzez nasza histori¢, nawet jesli przybiera
ona nowe wyrazenia. Ale trwa rozdzierajace pytanie: jaka demokracja w stuzbie narodu?.

Odgadujemy odpowiedz Dehona. Wyraza si¢ ona w zachecajacych stowach w tekscie z
1903 roku, napisanego dla uczczenia pamigci Leona XIII, a ktory jawi nam si¢ dzisiaj jako
testament socjo-kulturalny:

Wiek ten bedzie demokratycznym. Narody pragng wielkiej wolnosci cywilnej, poli-
tycznej i ogolnej. Pracownicy chcg rozsadnego udziatu w owocach ich pracy. Ale ta
demokracja bedzie chrzescijanska, albo jej nie bedzie. Natura ludzka przesigknigta jest
egoizmem. Wszystkie cywilizacje poganskie ulegly stabosci, uciskane przemoca. Je-
dynie Ewangelia moze wprowadzi¢ krolowanie sprawiedliwo$ci 1 mitosci.

Wszelka proba reformy spotecznej poza chrze$cijanizmem, zaciemni si¢ w egoizmie i
panowaniu silty. Narody waha¢ si¢ beda migdzy tyranig jednego czy wielu.... Wiek XX
poczyni bolesne proby i powrdci do Ewangelii, by nie zginagé w anarchii.
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Podczas gdy Ojciec Dehon zdobywa uznanie na planie narodowym za swe zaangazowanie
spoteczne, w Saint-Quentin jego stanowisko si¢ pogarsza, poczawszy od roku 1889. Od tej
daty, biskup Thibaudier, ktory mimo kilku zatargéw miat bardzo wielki szacunek dla przeto-
zonego Saint-Quentin, opuszcza Soisson a jedzie do Cambrai. Jako rzadc¢ diecezji pozosta-
wia administratora, a faktycznie dwoch wikariuszy generalnych, ksiezy Mignot i Cardon. Od-
jazd ten zostawia wolng droge do uraz, zazdro$ci i innych matostkowosci pewnej czgsci kleru
przeciw Dehonowi 1 jego dzietu. Intrygi zawigzujg si¢ poczawszy od kurii diecezjalne;j,
szczegolnie za sprawg jednego z wikariuszy generalnych, ksiedza Mignot, dawnego kolegi z
wikariatu bazyliki, ktéry nie znosit szybkiej promocji Ojca Dehona.

Wszelkie preteksty sg dobre, byle zachwiaé pozycje Dehona w Sainnt-Quentin. Pierwszego
lipca 1889 roku Ojciec Dehon notuje ze swa zwykla szczeroscia:

Prawdziwa burza zbiera si¢ przeciw Dzietu. Wszystko moze by¢ zatopione. Jest to
doswiadczenie bardziej bolesne od consummatum est. Co robi¢? Jestem zdruzgotany.

Pospieszne decyzje biskupie

By mozna bylo pozna¢ doktadniej na czym polega kryzys i jego rozmiar, popatrzmy na
decyzje, jakie podejmuje biskup Thibaudier we wrzesniu. Opierajac si¢ na dwu doniesieniach
bardzo nieprzychylnych Dehonowi, biskup podejmuje brutalnie dwie decyzje, ktore zaskakuja
przetozonego kolegium Swigtego Jana, jakby biskup Thibaudier chciat wyczysci¢ plac dla
jego nastepcy. Zatrzymujac tytut przetozonego, Dehon musi przynajmniej w pewnej czesci
poda¢ re¢ke intrygantowi, ksiedzu Mercier, ktory szybko ponidst kleske z odpowiedzialnoscia
za kolegium. Ojciec Dehon nie bedzie juz przebywat w kolegium. Wydalenie bolesne, przy-
gotowujace roztam jaki nastapi kilka lat pdzZnie;j.

Lecz biskup podjal jeszcze inng decyzjg, ktdra przybija na nowo zalozyciela do drzewa
krzyza. Poleca mu zespoli¢ swoje zgromadzenie z innym starszym instytutem. Dla Ojca De-
hona decyzja ta, catkiem nieoczekiwana, podobna jest do nowego consummatum est. Tym
mniej rozumie t¢ decyzje biskupa, Ze jego zgromadzenie liczy juz setke¢ zakonnikéw. Dehon
jest podwojnie zraniony, bo na swym forum wewngetrznym, jak 1 na reputacji spotecznej. Jego
zdolnos$¢ do prowadzenia szkoty jest zakwestionowana. Po dwunastoletnim skutecznym kie-
rownictwie, wiara w jego dzieto jest zrujnowana. Ilekolwiek jednak moglo go to kosztowac,
Dehon jest postuszny zgodnie ze swa duchowoscia ofiary i zdania si¢ na Boga. “Wypowia-
dam swoje fiat, po pierwszy wzruszeniach. Co do kolegium Swietego Jana, decyzja biskupa
natychmiast wprowadzana jest w zycie.

Myslac o przylaczeniu swego zgromadzenia do innego, zatozyciel rozpoczyna starania.
Zwraca si¢ najpierw do Ojcow z Betharam, poézniej do Ojcoéw Ducha Swictego, ktorzy
grzecznie odmawiajg mysli o zlaniu czy wchtonigciu , bo kazde zgromadzenie ma swojg spe-
cyfike. Ojciec Dehon zdaje sobie sprawe, ze polecenie biskupa jest niespetnialne, przynajm-
niej nie natychmiast. Biskup Thibaudier, ktory chce zapewni¢ normalny poczatek roku szkol-
nego w Saint-Quentin, godzi si¢ z tatwos$cig. Sprawa jest zatatwiona, ale ukryty kryzys mig-
dzy wladzami ko$cielnymi z Soisson a Ojcem Dehonem pozostaje w catosci, bo w zasadzie
ma ona swe zrddlo w nieokreslonych poczatkach zgromadzenia. Dla kurii biskupiej, to czym
zasadniczo jest dzielo Ojca Dehona, to Instytucja Swietego Jana, ktorej statut nie jest jasno
okreslony, jako Ze jest on wlasnoscig osobistag Ojca Dehona. Kuria biskupia ma obawy, Ze na
skutek rozwoju 1 umigdzynarodowienia zgromadzenia, instytut mogiby si¢ kurii wymkna¢.
Wedtug zdania réznych biskupoéw szkota winna zosta¢ dzietem diecezjalnym, tak jak i zgro-
madzenie Ojca Dehona winno pozosta¢ w stuzbie diecezji Soisson.
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Nieufnos¢ wladz diecezjalnych

Pierwsze uznanie rzymskie z roku 1888, ktére praktycznie czynito zgromadzenie Ojca
Dehona zgromadzeniem na prawach papieskich zostato zle przyjete. Trzeba bedzie czekac do
roku 1906 na zatwierdzenie definitywne. Swicte Oficjum otwiera regularnie dokumentacje
“objawienia” Siostry Ignacji a biskupi Soisson krzywig si¢ na poparcie prosby zatozyciela.
Nie licza oni na rozprzestrzenienie si¢ fundacji, ktorej nie rokuja przysziosci. Zadowoliliby
si¢ w pelni — 1 stusznie— matg instytucja lokalng, ktora stuzytaby ich potrzebom. Odpowiedz z
dnia 25 stycznia 1892 roku nowoprzybytego biskupa Duval, na prosbe Swictego Oficjum jest
pouczajaca w tym wzgledzie:

Co do mnie, to mysle, iz to dzielo , pisze on, mimo rzeczywistego poswigcenia jego
zatozyciela i kilku cztonkow, nie ma warunkéw zywotnos$ci, koniecznych by zapewnié
mu trwalos$¢. Dla tych racji sadzg, Zze nie ma potrzeby przyznawa¢ mu w tej chwili
przywileju zatwierdzenia, zanim to dzielo nie wykaze, iz zasluguje na to wyr6znienie,
jakie chce uzyskac od Kosciota. Sam czas bedzie mogt da¢ to poznac.

Taka ocena wcale nie zachgca Rzymu do pozytywnej odpowiedzi na prosbe zatozyciela.

Z nadejsciem nowego biskupa, w marcu 1898 roku, Ojciec Dehon powraca do pracy i prosi
g0, by popart jego prosbe o definitywne uznanie swego zgromadzenia. Zatozyciel cieszy sig,
ze moze poinformowa¢ nowego biskupa o stanie swojego instytutu: 220 zakonnikow, w tym
70 ksiezy, rozmieszczonych w ponad 10 wspdlnotach na kilku kontynentach, skoro sg juz
Dehonianie w Brazylii i w Zairze. Otrzymawszy na miejscu te wiadomosci, biskup Dera-
mencourt u§wiadamia sobie, iz jest duzo niedomédwien co do zgromadzenia Ojca Dehona. By
mie¢ sumienie spokojne, zwraca si¢ do biskupa Mignot, dawnego wikariusza generalnego
diecezji, a ktéry w miedzyczasie zostat biskupem Frejus. Tenze odpowiada mu, iz podziela
jego zakltopotanie 1 ze zna wszelkie zastrzezenia, jakie otaczajg fundacje¢ Ojca Dehona. I do-
daje na wstgpie:

Na miejscu ksigdza biskupa odpowiedziatbym, ze w diecezji zdania sg tak podzielone
na temat tego dzieta, ktore nie ma jeszcze solidnych podstaw, ze uwaza ksigdz biskup
za stuszne aby odczekac jeszcze czas jaki$, nim dane bedzie wyraZzne zatwierdzenie.

To co uczyni biskup, to fakt, iz nie da swojego zatwierdzenia, a Ojciec Dehon mogt wyka-
za¢ si¢ czterdziestoma listami biskupoéw przychylnych jego instytutowi.

Bedzie wigc Ojciec Dehon zmuszony walczy¢ przeciwko niecheci wladz diecezjalnych o
przezycie swego zgromadzenia, jakby musiat bronié, by kolegium Swictego Jana nie wpadto
do mieszka diecezji. Nie osiagnagwszy swych zamierzen co do kolegium Swigtego Jana, bi-
skup Duval usituje usung¢ Dehona jako przetozonego instytutu. Poleca mu, niby na sposob
ojcowski, podrézowanie! Rada paradoksalna, bo z drugiej strony zarzuca zalozycielowi kie-
rowanie swym zgromadzeniem “Zle zorganizowanym”, jak powiada, ze jest zbyt rozproszone.

Poczawszy od roku 1890, Dehon spedza czg$¢ zimy w Rzymie, co jak wiemy, nie moze si¢
mu nie podoba¢. Bedzie to czas czytania 1 pisania. To wtasnie w Rzymie w 1894 roku zabiera
si¢ do czytania Marksa. Nie zapomina o swoich klasykach, jak Dante, ktérego cytuje dtugo w
swych notatkach. Zaznajamia si¢ z literaturg wspolczesng, poczawszy od obszernej kompila-
cji Jeansona-Feliksa, z ktorego przepisuje migdzy innymi osad na temat Nietzchego, przed
czym dodaje: “brakowato mu odrobiny pokory, by uzna¢, ze sita i wiedza ludzka podlegaja
wielu stabo$ciom: Omnia vanitas

Bledne kroki biskupa
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Taki jednak modus vivendi natozony przez biskupa Duvala, szkodzi dobremu funkcjono-
waniu kolegium Swiectego Jana. Ksiadz Mercier nie ma wystarczajacego autorytetu, by
utrzymaé¢ wigz 1 harmoni¢ wewnatrz ciata nauczycielskiego, ztozonego czgsciowo z ksiezy
dehonianéw a cze$ciowo ksigzy diecezjalnych. Intrygi wszelkiego rodzaju mnoza si¢, nie
wytaczajac grupy zakonnej, z ktérych niektorzy stajg po stronie biskupa. Oczernia si¢ Ojca
Dehona az do podawania w watpliwos$¢ jego czci i moralnosci. Podta pogloska zarzuca mu zte
zachowanie si¢ wobec niektoérych uczniow. A jest prawda, ze ten dorosty mezczyzna, wy-
smukly, o postawie jesli juz nie groznej to przynajmniej powaznej i powsciagliwej, umiat
okazywac si¢ ojcowski wzgledem uczniéw, ktorzy zreszta go uwielbiali, wedtug swiadectwa
niemal jednoglosnego starych wychowankéw kolegium Swictego Jana. Nie jest to przypad-
kowe, ze 1 tu nazywano Ojca Dehona “Bardzo dobry Ojciec”.

W lipcu 1893 roku biskup Duval, znajdujacy si¢ z dala od diecezji, wierzac oszczerczym
donosom wysyta list do Ojca Dehona i kaze mu opusci¢ Saint-Quentin:

Niemozliwe, by ksiadz przebywat nadal w Saint-Quentin. Trzeba za wszelka cene
zorganizowa¢ natychmiast wyjazd. Prosze wybiera¢ Holandi¢ czy Ameryke na swoj
pobyt. Tam ukry¢ swe zycie. Najlepsi ksi¢za z waszego zgromadzenia podotaja po-
trzebom kolegium Swietego Jana i kierowaniu waszym zgromadzeniem. Przed trzema
laty radzilem mocno ksigdzu absentowac si¢ na jaki$ czas. Dzisiaj nakazuj¢ wyjazd.

JesteSmy zdumieni brutalnos$cig tego listu, jaki wspomina pewne zgorszenie, jakiego bi-
skup nie wymienia, a chodzi o artykut osobisty Dehona, w ktérym wyraza si¢, iz nie domaga
si¢ madros$ci w publicznych pismach. Powrdciwszy do Soisson w sierpniu, biskup uswiada-
mia sobie, ze w pospiechu postapit lekkomyslnie. Czyzby wskazywato to na ukryta mysl by
doprowadzi¢ dzielo Dehona do tego, czym nigdy by¢ nie przestanie: instytucja czysto diece-
zjalng?

Biskup odwoluje wigc swoja decyzje sprzed miesigca, ale ukazuje t¢ samg wrogos¢ co do
Ojca Dehona. Kroki jakie podejmuje, sa tego swiadkiem. Dehon pozostaje prawnym odpo-
wiedzialnym za instytut Swietego Jana, ale nie ma zadnej konkretnej odpowiedzialnosci w
zyciu kolegium.

Nadto, dla kierowania zgromadzeniem, w oczekiwaniu na najblizsza kapitule, poleca, by
tym odpowiedzialnym byt asystent, zalatwiajacy sprawy biezace. Podejrzenie biskupa jest o
tyle bardziej dziwne, Ze powierza roztropno$ci Ojca Dehona kaptanow trudnych. Co thumaczy
ten brak logiki?

Jeden raz wigcej Ojciec Dehon zostaje ukrzyzowany, ale sktania si¢ i jest postuszny. Mimo
swego spokojnego zachowania, jest wstrzasnigty w swym wnetrzu, nie widzac dobrze jaka
moze by¢ jego przysztos¢. Decyduje tez odprawi¢ w pazdzierniku 1893 trzydziestodniowe
rekolekcje. W oddzielnym zeszycie notowal bedzie doktadnie tres¢ i refleksje ze swych roz-
myslan. Zwierzenie z pierwszego dnia mowi szeroko na temat stanéw swej duszy w wyniku
doswiadczenia, jakie go spotkato.

Jaka to taska dla mnie, te rekolekcje! Szedlem ku zgubie. Statlem si¢ ziemig wysuszo-
na.

Jak i ta druga notatka, skupiona na temacie M¢ki Panskiej:

Smier¢ Chrystusa, to moje zycie. Jego krew napawa mie mitoscia, a Jego meka zré-
dlem wszelkich task 1 wszelkiej sity.

Tych trzydziesci dni modlitwy i1 rozmy$lania przywracajg Ojcu Dehonowi wiarg w jego
dzieto. Bedzie to czas decydujacy dla jego przysztego ukierunkowania. Odnajduje rownowa-
ge¢ 1 pokd) wewnetrzny. Na koniec rekolekcji moze uczyni¢ bilans pozytywny:



— 61 —

Rekolekcje te znacza wielki etap mojego zycia. Winny by¢ decydujace dla mojego
dzieta i dla mego zbawienia.

Zabiera si¢ ponownie do pracy, ponawiajac swe ofiarowanie i swoja catkowita gotowos¢
na wole Chrystusa co do dzieta, za ktére czuje si¢ odpowiedzialny.

Oddaj¢ sie calkowicie Naszemu Panu, by shluzy¢ Mu we wszystkim i1 petnié¢ Jego
swietg wole. Gotow jestem czyni€ i cierpie¢ co zechce, z pomoca Jego taski.

Tak rozpoczyna uktad, jaki uczynit na koniec tych rekolekcji. Po rekolekcjach zatozyciel
odnalazt pogode ducha. A potrzebowatl jej bardzo, gdyz intrygi, podejrzenia i donosy beda
trwac nadal jeszcze wigcej. Stworzg one powazne nieporozumienia wewnatrz zgromadzenia,
o czym juz méwilismy. Opozycjonisci, zgrupowani wokoét Ojca Blancal, skorzystaja z kapitut
generalnych w latach 1893 1 1896 by probowa¢ daremnie pozbawi¢ Ojca Dehona obowiazku
przetozonego generalnego. Prowadza usilne zabiegi u biskupa, by ten interweniowal w proce-
sie wyborow na kapitule.

Atak przybiera czasem wyglad prawdziwej chorobliwej walki, ktorej oddzwigk o rzadko
spotykanej gwattownosci, zaskakuje nas mocno. Jako probke tego podaje urywek listu skie-
rowany do biskupa Duval w dniu 30 lipca 1896 roku, pisany przez Ojca Delgoffe. Dostrzega-
jac ze Ojciec Dehon nie postuchat nakazu biskupa by opusci¢ Saint-Quentin, pisze:

Oby spodobato si¢ Bogu, by ten niegodziwy cztowiek zniknal natychmiast 1 oby nigdy
nie bylo juz o nim mowy, ani w naszej spotecznos$ci, ani w naszej diecezji.

To wsrod takiej walki jawi si¢ pokusa rozdarcia, o jakim byta mowa poprzednio. Te skargi
0sob jak 1 kampania oszczerstw przeciw osobie Ojca Dehona, pozostawia §lady w pierwszej
generacji zakonnikow sercanskich. U niektérych przyciemnig one posta¢ duchowa zatozycie-
la, ktorego nie rozumieja ani nie podzielaja otwartego stylu Zycia, zainteresowania tym
wszystkim co cztowiek stworzyt wielkiego, pieknego, jego zainteresowania problemami spo-
tecznymi. Dla tych zakonnikow, ktorzy przezywaja swigto$¢ jako co§ pod prad sprawom
ludzkim, postawa Dehona moze wydawac si¢ jako czlowieka niezwykle inteligentnego, ale
nie bedacego wzorem zakonnego zycia. Nie mogg zrozumie¢ oryginalnosci Dehona, ktory
chce zy¢ zjednoczony z Bogiem w $wiecie zeSwietczonym, co wymaga nie odrzucenia ani
odsunigcia, ale odwaznej nowosci prawdziwych mistykow. To dla ludzi wielkiego ducha
swietos$¢ osigga si¢ pracg nad samym sobag, a nie przeciw spotecznosci.

Ze swym szczeg6lnym wyczuleniem tego co ludzkie, Ojciec Dehon zrozumial, Ze jego
osoba jest zrodtem konfliktow 1 podziatdow zardwno w Saint-Quentin jak i w domu zakonnym
Najswigtszego Serca. Jako cztowiek pokoju i zgody, chce by¢ dyskretnym. Wiedzac iz jest
persona non grata w Saint-Quentin, Dehon najchgtniej zajmuje si¢ zarzadem swego zgroma-
dzenia i pracg wydawnicza, jak tez uczestniczeniem w na kongresach, jak to widzieliémy po-
przednio.

Ogolnie biorac rozdzwieki i1 zale w Saint-Quentin sktonig Dehona, do tego, ze od roku
1893 wycofa si¢ od wladzy tak co do prowadzenia swojego zgromadzenia, jak tez od rozwa-
zan na temat panstwa, spoteczenstwa, kultury w Kosciele. Dehon nalezy do tego typu ludzi,
dla ktorych przysztos¢ nie uktada si¢ nigdy w doktadnej cigglosci z przeszioscig. Narzuca sig
zatem obowigzek szukania czego$ nowego.

Pisma duchowne. Summa o Sercu Jezusa
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Poczawszy od lat 1890, Ojciec Dehon staje si¢ pisarzem szczegdlnie ptodnym. W po-
przednim rozdziale podkreslali§my glownie jego dziela spoteczno-kulturalne. Nalezy do tego
dolaczy¢ niemniej wazne dzieta duchowne. Zaznaczmy tu dla pamigci dwa zyciorysy, w stylu
zywotow $wietych jak tego wymagata epoka. Jeden poswigcony jest jego pierwszemu towa-
rzyszowi 1 wiernemu uczniowi, obecnemu przy jego pierwszych S$lubach, Ojcu Alfonso-
wi-Marii Rasset, zmartemu w 1905 roku. Drugi przywotuje posta¢ mtodej zakonnicy Stuzeb-
nicy Serca Jezusowego, Siostry Marii od Jezusa, zmartej w wieku lat 23 w 1878, po zaofia-
rowaniu swego zycia za zdrowie i1 dzieto Ojca Dehona.

Zasadniczo jego prace duchowne i ascetyczne majg za temat nabozenstwo do Serca Jezu-
sowego. Chcial napisa¢ “summeg” tej duchowosci, wlaczajac w nig wszystko, czego dokonat
ten nurt w ciggu wiekow. Ojciec Dehon bedzie rzeczywiscie wiele pisat na ten temat z nie-
réwnym powodzeniem. Lista tych dziet jest wiele mowiagca sama za siebie.:

Rekolekcje o Sercu Jezusa, 1896

Miesigc Maryi oparty na litanii do Matki Bozej, 1900

O Zyciu mitosci ku Sercu Jezusowemu, 1901

Koronka mitosci do Serca Jezusowego, 1905

Serce kaptanskie Jezusa, 1907

Rok ze Sercem Jezusa, 1909

Zycie wewnetrzne, 1919Studium na temat Serca Jezusowego, albo wktad do przygotowania

summy naukowej o Sercu Jezusa, 1922.

Linia wiodaca tego wyliczania robi wrazenie. Oczywiscie duchowos$¢ Serca Jezusowego
byla dla Dehona jego staltym przezyciem wewngtrznym. Stamtad czerpie swdj pokarm, by
posila¢ swe zycie mistyczne. Taka wytrwalo$¢, niezaleznie od wyrazenia literackiego, méwi o
stylu zycia, o sposobie bycia. Pisze o tym, czym zyje.

Z tego punktu widzenia, kazda praca staje si¢ ¢wiczeniem duchownym. Opisuje w niej
swoj stosunek do Boga, do Chrystusa jako wigzi mito$ci, historie czutosci miedzy dwoma
osobami. To pod katem mitosci pojmuje i przezywa swoj chrzescijanizm. Ten $piew mitosci,
jest jakby oddechem jego duszy posrod roznego rodzaju trudnosci.

Dla Dehona Boza mito$¢ jest na pierwszym miejscu. Bog-Mito§¢ wzywa czlowieka. Trze-
ba zatem t¢ mitos¢ Bozg stawia¢ na pierwszym miejscu we wszelkich ¢wiczeniach duchow-
nych. Rézni si¢ w tym punkcie z problematyka ¢wiczen duchownych $wietego Ignacego,
ktore koncza si¢ kontemplacja, by pobudzi¢ do mitosci. Dehon sadzi, ze wszelkie ¢wiczenia
duchowne winny zaczynac¢ si¢ od przyjecia mitosci Bozej. Wszystkie jego dzieta maja ten cel
jedyny, by ukaza¢ oczom ogromng mito$¢ Boga do cztowieka. Zachgca nas, na wzor Jana
Ewangelisty by “zobaczy¢ Tego, ktorego przebodli”. To wejrzenie jest najlepsza pobudka, by
odpowiedzie¢ na mitos¢ Boza.

Duchowos¢ i apostolstwo

Przyjecie tej milosci Bozej daje mu nadto sity, a moze i $wiatta, do myslenia o spoteczno-
$ci opartej na fundamencie “sprawiedliwosci 1 mito$ci”, zgodnie z jego ulubiong formuta. To
na tym poziomie nalezy ustawi¢ zwigzek miedzy dzietem duchownym a pracami spoleczny-
mi, zwiazek, jakiego wzorcowy przyklad daje czasopismo Le Regne. Mozna by pyta¢ dlacze-
go w pierwszym okresie istnieje jakby wytom co do kolejnosci w wydawaniu dziet pisanych.
Ostatnie wielkie dzieto spoteczne ukazuje si¢ w roku 1900, podczas gdy zasadniczo dzieta
duchowne dopiero po schytku wieku.

To dziwne nastepstwo chronologiczne dzieli praktycznie czas dziatalno$ci; réznicuje typy
zaangazowania, ale nie wyjasnia wytomu w patrzeniu na cato$¢, zmiany w ukierunkowaniu.
Wrecz przeciwnie. W okresie jego nasilonej dziatalno$ci spotecznej, ukazujg si¢ regularnie w
jego NQ uwagi, bedace jakby motywem przewodnim:
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Mam pragnienie zycia wewnetrznego, czystosci, zjednoczenia z Naszym Panem, zycia
ofiary i mitos$ci.

Duchowo$¢ wynagrodzenia, ofiarowania samego siebie, jaka Ojciec Dehon rozwija po-
przez wszystkie swoje prace, §wiadczy o mocnym przekonaniu, iz skuteczno$¢ apostolska
ptynie z zycia wewngetrznego.

Natrafiamy tu na glebi¢ ideatu dehonianskiego, siegajacego korzeniami do szkoty francu-
skiej, ktora wyrdznia 1 utozsamia kaptana wedhug jego postawy duchowej, bardziej niz we-
dhug jego dziatalnosci, to co Dehon tlumaczy w swej uwadze, jakg mozna by uznaé jako
ozdobg jego osobowosci, jak i jego dzieta:

Bog nie ma co robi¢ z nasza wiedzg i naszymi dzielami, jesli nie ma naszego serca.

Jesli Dehon tak poszukiwat zycia zakonnego, to nie dla porzucenia dziatalno$ci apostol-
skiej. Przeciwnie, tam znajduje zakorzenienie duchowe, ktore daje apostotowi orez do walki
dla Ewangelii. W swych rekolekcjach z lipca 1910 roku, zatozyciel bardzo podkresla te wiez
migdzy zyciem wewngtrznym a apostolatem.

Osoba zapracowana, winna bardziej niz inna trzymac si¢ wiernie ¢wiczen poboznych,
stawiac si¢ z pokorg w obecnosci Bozej gdy dzien zaczyna, ponawia¢ poczucie tej
obecnosci w pewnych momentach dnia. Jest to konieczny sktadnik zycia wewnetrz-
nego, ktorego nie mozna opuszczaé. Apostolstwo winno by¢ promieniowaniem taski i
swietosci.

Zjednoczenie z Bogiem

Ojciec Dehon zauwaza, Ze to zwlaszcza w “Ewiczeniu zjednoczenia si¢ z Naszym Panem”
odnajduje on t¢ glebig. I im bardziej wchodzi w zycie, tym bardziej to przeswiadczenie umac-
nia si¢ i powtarza. Wymog zjednoczenia i lacznosci z Bogiem, wydaje mi si¢ by¢ wymogiem
zasadniczym oraz trwaltym w postawie duchowej Ojca Dehona. Inne rysy duchowosci, jak
ofiarowanie si¢, adoracja, wynagrodzenie, sg cze¢$ciami sktadowymi, $rodkami, by doj$¢ do
tego.

Trzeba wigc rozumieé te czesci jako skladowe w odniesieniu do wymogu zasadniczego.
Chcie¢ traktowac je oddzielnie, w sobie samych, jak to zbyt czg¢sto czyni si¢ z wynagrodze-
niem, to wejs¢ w zaulek bez wyjscia. Wyrzekamy si¢ klucza do zrozumienia tego, jakie zna-
czenie ma jednos$¢ 1 ciggtos¢ zycia duchowego u Ojca Dehona. On sam zresztg jest wyrazny
co do tego punktu gdy pisze:

Cwiczenie zjednoczenia z Naszym Panem nalezy przenosi¢ ponad wszystkie inne ...
Do tego pragne przywigzac si¢ na zawsze. Nie uczyni¢ niczego, jak tylko w tym zjed-
noczeniu z Jezusem, przez Jezusa i w Jezusie.

By¢ moze iz nacisk Ojca Dehona na tym punkcie, ttumaczy najlepiej rzeczywista glebie
jego zgromadzenia. Duchowos$¢ Serca Jezusowego daje mu na to zjednoczenie wiele prze-
strzeni 1 Srodkow.

By nie ulec nieporozumieniu na temat tej literatury opisanej zbyt pospiesznie, trzeba ja
przyjac taka jaka ona jest: przewodnikiem duchownym, usitujacym pobudzi¢ do kroczenia ku
doskonatosci. Nie nalezy w niej szuka¢ rozwini¢¢ teoretycznych. Chodzi o co$ bardziej
skromnego, o pchnigcie w ruch, by i8¢ zawsze ku i z Bogiem. Nawet sama forma literacka,
wyraza ten cel praktyczny. Dehon uzywa jako rodzaju literackiego rozmyslan na kazdy dzien.
Wychodzac od tekstu biblijnego, proponuje czgsto w trzech punktach, zachete do zycia z Bo-
giem. Rozmyslanie konczy si¢ krotka modlitwa.
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Poprzez swe niezliczone rozmyslania, Dehon przebiega cato$¢ tajemnic zycia Jezusa, wy-
darzenia i czyny Jego pobytu na ziemi. Rozmys$lanie jednak nie zatrzymuje si¢ na przebiegu
wydarzen, zmusza by i8¢ dalej, do wnetrza tajemnicy, by tam odczuwac i1 odbiera¢ mitos¢
Boza. Taka jest metoda duchowna, jaka rozwija Dehon w swych pismach ascetycznych, a
ktora opisuje tymi stowami: “Szuka¢ i odkrywac¢ mito$¢ pod ostong tajemnic”. Uwaza on
Ewangeli¢ jak ksigzke, wedlug jego pigknego obrazu, zapisang z zewnatrz i wewnatrz i prze-
sigknigtg az do jej wngtrza sercem, ktorym jest Serce Boze.

Jego pisma duchowne s3 opisem jego osobistych doswiadczen, jego przezy¢ mistycznych,
podobnie jak dzieto spoteczne bylo wyrazem jego praktyk i postawy wobec spoleczenstwa
XIX wieku. W tym znaczeniu Ojciec Dehon jest praktykiem, ktory chce podzieli¢ si¢ ze
swymi bra¢mi przekonaniami, analizami, przewidywaniami, krétko tym wszystkim, co sta-
nowi jego osobistg droge zyciowa.

Mozna wigc tu powiedzieé¢, ze pozostaje wierny swojej trosce pedagogicznej wobec du-
chowienstwa, bo Ojciec Dehon uwaza, ze jego pierwszymi czytelnikami beda kaptani, osoby
konsekrowane. W swej dziatalnosci wydawniczej nadal prowadzi prac¢ w shuzbie formacji
kaptanskiej. Duchowos$¢ Serca Jezusowego, wydaje mu si¢ by¢ najbardziej stosownym nur-
tem duchownym w tej misji. Opierajac si¢ na Ewangelii $wigtego Jana 15,15, na urywku
gdzie Chrystus nazywa swych Apostotow juz nie slugami ale przyjaciotmi, Ojciec Dehon
potwierdza w tym, co nazwie swoim testamentem duchownym, Ze jesli Serce Jezusa nalezy
do wszystkich, to ma Ono szczego6lng czutos$¢ dla kaptanow, ktdrzy sa Mu poswigceni.

Dwie linie, jeden poczatek

O ile s3 w zyciu Dehona zdania podkreslajace raz jeden, to znéw drugi aspekt jego ducha,
to w glebi jest ich jedno zrodto. Dehon oddycha tylko jednym tchnieniem, a jest nim boska
mitos¢, ktorg dzieli na dwa wielkie kierunki: wymaganie spoteczno-kulturalne i duchowos¢
wynagradzajacej ofiary. On sam pordéwnuje swoje dzietlo do dwoch linii, o tym samym po-
czatku.

Opatrznos$¢ Boza pokierowata mng do wyztobienia wielu linii, ale dwie szczegdlnie
pozostawig gleboki odcisk: dziatalno§¢ spoteczno chrzescijanska i zycie mitosci, wy-
nagrodzenia 1 ofiarowania si¢ Sercu Jezusowemu. Moje ksigzki, thumaczone na kilka
jezykow, nosza wszedzie ten podwojny nurt, jaki wyszedt ze Serca Jezusa. Deo gra-
tias!

Ojciec Dehon ma 67 lat gdy zdradza nam t¢ analize¢, dajacg nam prawdziwe ttumaczenie
jego zycia i jego dziela. W takim wieku, moze on oceni¢ dzieto i dostrzegaé jego gteboka
jedno$¢. Zwierzenie tym cenniejsze, iz jest ono rzadkim u cztowieka, ktory ma raczej tenden-
cj¢ do poczucia winy, do tatwego oskarzania si¢ o grzechy catego §wiata. Tu daje spojrzenie
bardziej pogodne, ktore zapewnia go o statosci dzieta. Czuje jednak potrzebg przypomnie¢ o
tym podwdjnym oddechu: zajecia si¢ ludzmi w pracy spotecznej oraz Zycie zjednoczenia i
ofiary dla swego Pana. Dehonianska oryginalno$¢ miesci si¢ w tym sformutowaniu, ktore
taczy mitos¢ ludzi z mitoscig Boga.

Takie postanie jest czyms$ wspanialym dla Kosciota, zwtaszcza w czasach trudnych, jak to
byto w przypadku epoki Ojca Dehona. Spontanicznym odruchem bytoby wéwczas zamknaé
si¢ w sobie, zadba¢ o swoja tozsamos$¢, zapewni¢ sobie wewnetrzng obrong. Postawa deho-
nianska nie stucha takiego ochronnego podszeptu. Catkiem przeciwnie, Ojciec Dehon mysli,
kocha Kosciot w jego relacjach z ludzmi, mocno wmieszanymi w swg kulture, aspiracje, na-
mig¢tnosci. Nie pojmuje Kosciola jako samego w sobie i dla samego siebie. Jego walka zmie-
rza ku jednosci, pojednaniu ludu i Kos$ciota.

Zycie zakonne w jego oczach jest odbiorca przygody ludzkiej. Nie konczy sie wiec na
wspolnotach, choéby gorliwych, ale zamknietych w sobie samych. Zycie zakonne winno da-
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wacé powiew zapatu, odwagi, do gloszenia Dobrej Nowiny. Jest to zreszta jeden ze stalych
zarzutow jakie czyni¢ beda zatozycielowi biskupi Soissons, jak i czg$¢ jego zakonnikdw: zbyt
przedsigbiorczy. Czyz w swoim sprawozdaniu do Stolicy Swietej w roku 1892 biskup Duval
nie pisat: “Ksiadz Dehon, gdy ma kilku cztonkéw, wysyla ich zaktada¢ nowe domy... Takie
rozproszenie szkodzi solidnosci jego dzieta”

Nie jest oczywiste, czy jego zgromadzenie, ono samo dobrze rozumialo to zasadnicze
ukierunkowanie , jakie tgczy podwojnag prace, o ktorej mowiliSmy poprzednio, ktadac nacisk
przestanie postania. Nurt ofiarniczo-wynagradzajacy, ze swej strony nalega na swoje pod-
trzymanie. Od nowa powstajg tu nieporozumienia.



7
ROZSZERZANIE SIE ZGROMADZENIA I PODROZE ZALOZYCIELA

Pierwsze lata XX wieku odznaczajg si¢ we Francji polityka antyklerykalng, ktora posunie
si¢ az do wyrzucenia zakonow i grabiezy ich dobr, a zakonczy si¢ w 1905 prawem zwanym
rozdzialem Kos$ciota od panstwa.

Od roku 1901, zgromadzenia zakonne, procz opuszczenia terytorium, zmuszone sg prosi¢ o
upowaznienie na pobyt. Jak obcokrajowcy ! Dehon poddaje si¢ temu upokarzajgcemu naka-
zowi. Ta absurdalna polityka dzieli Francuzow. We wyborach 1902 roku prawica podniosta
swe znaczenie, ale nie na tyle, by przeszkodzi¢ ogdélnemu zwycigstwu lewicy. Z nadejSciem
jako glowy panstwa dawnego seminarzysty Emila Combes, nadchodzg czasy, jak si¢ wyrazi
jeden historyk, “panstwowego antyklerykalizmu”. Szkoty zgromadzen zakonnych zostang
zamkniete, prosby o upowaznienie do pozostania na miejscu, przedstawiane przez te zgroma-
dzenia, na ogot sa odrzucane, za wyjatkiem pigciu instytutdéw, po najwickszej czesSci misyj-
nych.

Zgromadzenie Ksigzy Sercanéw tez dotknegta ta polityka. Dzieto Ojca Dehona w Sa-
int-Quentin jest w niebezpieczenstwie, tym wigcej, iz niektorzy z zakonnikow, by unikngc¢
wygnania, prosza o przejscie do kleru $wieckiego, tak jak to uczyni przetozony instytutu
Swietego Jana. Zatozyciel czuje si¢ mocno dotkniety takim zachowaniem.

Dla mnie, pisze on, byt to dalszy ciag consummatum est. Swicty Jan byt kolebka dzie-
ta, przezytem tam dwadziescia lat, a oto po 25 latach Swiety Jan sie sekularyzuje,
oczekujac na mozliwe zamknigcie. To byta rana, nie mogaca si¢ zagoi¢, to dawalo mi
wiele nocy bezsennych.

W oczekiwaniu, Ojciec Dehon przygotowuje si¢ na wygnanie. Liczni przyjaciele proponu-
ja swoje ustugi, by mu pomoc, by broni¢ jego sprawy. Tak to czynili deputowani Gayraud,
Grosseau, czy de Mun. Liczni biskupi pisza do niego, by wyrazi¢ mu swoja solidarnos¢. Na-
wet Osservatore Romano, dziennik watykanski, umieszcza w dniu 18 maja 1903 roku artykut
zatytutowany: “Ofiary Combesa: Ojciec Dehon i1 jego domownicy”.

By zadbac¢ o przysztos¢, od roku 1902 Ojciec Dehon przygotowuje wszystko, by zamiesz-
ka¢ w Brukseli, nie opuszczajac jak na razie Saint-Quentin. Bedzie krazyt miedzy tymi dwo-
ma miastami tam 1 na powrdt, szczesciem niezbyt daleko odleglymi od siebie. Bo Dehon
zdecydowatl oprze¢ si¢ i wszczaé procedurg przeciw decyzji panstwowej o rozproszeniu. Bu-
dzi si¢ w nim poczucie prawnika. “Protestuje¢ 1 podtrzymywatl bede swoj protest, az do uwig-
zienia, gdyby zaszla potrzeba. Argumentacj¢ swoja opiera na tym, ze jego zgromadzenie nie
jest jeszcze ostatecznie zatwierdzone. Jest ono “w stanie przygotowywania si¢”, powie. Nie
mozna wigc rozwigzywac tego, co jeszcze nie istnieje. W mysl tej argumentacji jakby prosi o
potwierdzenie nowego zgromadzenia. Zaczyna si¢ wigc dluga procedura, w toku ktorej dawny
adwokat broni swojej sprawy, powolujac si¢ na prawa czlowieka i na fakt, ze nikt nie moze
by¢ niepokojony za swe przekonania religijne. Trybunat w Saint-Quentin jest pod wrazeniem
tego starca, tak nieprzejednanego. Nadto, Ojciec Dehon prowadzi w miescie prawdziwg wal-
ke prasowg traktatami 1 publicznymi plakatami, w ktorych przypomina swe prawa.

Dehon przegra oczywiscie swoj proces. Dom Serca Jezusowego uwazany jest jako dom
zgromadzenia. Pozostawiono mu budynki gospodarcze (zaplecze) “To bedzie Nazaret”, ko-
mentuje Ojciec Dehon. Ale jego walka obronna co do Saint-Quentin przyniosta owoce. Gdy
ogtoszono sprzedaz domu, nie zglosit si¢ zaden nabywca. Mogl wigc bedzie sam wykupi¢ ten
dom, za umiarkowang kwote. Ale prawda jest, ze dom ten ulegt w ostatnim czasie duzemu
zniszczeniu.

Podczas tego trudnego okresu, Ojciec Dehon jest prawie ze sam w Saint-Quentin. Nie
mieszka tam nikt, jak tylko Ojciec Blancal, stalty oponent, ktory jest zbyt chory, aby mogt by¢
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przewieziony. W swojej dobroci Ojciec Dehon pielegnuje go 1 przygotowuje na $mieré. Mimo
ze tyle wycierpiat przez jego intrygi, dochodzace prawie do wywolania podziatu, méowi w
swoich notatkach o “poczciwym Ojcu Blancal” ktorego wlicza miedzy “dobre fundamenty”
dzieta. Wymowne $wiadectwo wielkosci ducha zatozyciela.

Mimo ze zajmuje si¢ procesem, Ojciec Dehon ma wiele czasu wolnego. Cierpi z tego po-
wodu, bo czuje si¢ jakby bezrobotny w Saint-Quentin. Jego ksiazki, notatki, archiwum, prze-
wiezione sg do Brukseli. Wtedy, jak zwierza si¢ sam, by si¢ rozerwac¢ i mie¢ jakie$ zajgcie,
rabie drzewo “godzing czasu codziennie”. Co jak mowit, wychodzito mu na dobre!

Na wygnaniu

Jedng z pierwszych konsekwencji tej polityki antyreligijnej bedzie fakt, ze w grudniu 1903
roku, zostanie wstrzymane wydawanie przegladu Serce Jezusa w duszach i w spoleczen-
stwach. Ojciec Dehon jest calkowicie sam w Saint-Quentin. Wydaje mu si¢, iz jest nie do
pomyslenia by kierowa¢ przegladem z Brukseli. Zreszta cale dzieto Dehona opuszcza Francje,
ale nie jest ono usmiercone catkowicie, bo jest juz dobrze wrosni¢te w inne panstwa, gdzie
rozwija si¢ pomyslnie dwadzie$cia wspolnot.

W roku 1906 statystyki przekazuja nam trzystu zakonnikéw. Ale jest prawda, ze zgroma-
dzenie dehoniandéw, z pochodzenia francuskie, opuszcza kraj, dla ktorego Dehon tak wiele si¢
trudzit duchowo, pracujac nad jego odnowa chrzescijanska. To wygnanie bedzie jednym z
wielkich cierpien na jego staro$¢. Gdy zmienig si¢ politycy, zgromadzenie bedzie mialo trud-
no$¢ do nowego zakorzenienia si¢ na tej ziemi, gdzie przeciez miato swoje poczatki. I fakt
jeszcze bardziej niezgodny z logika, Ojciec Dehon, ktérego znamy juz stawe i powazanie,
bedzie powoli zanikat ze §wiadomosci tego Kosciota we Francji, az do tych granic, ze stanie
si¢ wielkim zapomnianym swojej historii. Niesprawiedliwy los dla tej pigknej postaci, ktory
temu Kosciotowi tak madrze 1 goraco stuzyt.

Po roku 1905, Ojciec Dehon przebywa jeszcze regularnie w Saint-Quentin, w przebudo-
wanym domu Najswietszego Serca. Ale to z Brukseli kieruje on zgromadzeniem, ktore roz-
ciaga si¢ poza granice. Nadto kazdego roku nadal spedza czas dluzszy w Rzymie. Bedzie tam
organizowal spoleczne spotkania mie¢dzynarodowe, mianowicie z nauczycielem wioskiego
katolickiego myslenia spotecznego, J6zefem Toniolo, ktory dokona przektadu na jezyk wtoski
dziet Ojca Dehona.

Dnia 21 lutego 1904 roku Ojciec Dehon ma rado$¢ mie¢ pierwsza swoja audiencje u pa-
pieza Piusa X, wybranego na papieza 4 sierpnia poprzedniego oku. Rozmawia z nim dtugo na
temat sytuacji we Francji 1 swego zgromadzenia, ktore chcialby mie¢ za definitywnie uznane.
Papiez zacheca go do podjecia koniecznych staran celem uzyskania tego uznania. Ojciec De-
hon zbiera przychylne listy biskupéw, ale jego prosba nie postepuje naprzod, gdyz Swiete
Oficjum, ktére ponownie otwarto dokumentacj¢ z roku 1883, wysuwa zarzuty. Wtedy to kar-
dynat Rampolla, stary przyjaciel Dehona, w ktorym widziano nastepce¢ Leona XIII, poleca mu
zwroci¢ si¢ bezposrednio do papieza.

Na audiencji z dnia 14 lutego 1906 roku, zatozyciel przedstawia w szczegodlach swa pros-
be. Ojciec $wiety stucha go uwaznie; obiecuje pomowié¢ o tym osobiscie z asesorem Swietego
Oficjum. Papiez okazuje si¢ bardzo wyrozumiaty. I rzeczywiscie, sprawa bedzie zalatwiona
bardzo szybko, skoro na nowej audiencji 9 kwietnia, Ojciec Dehon moze podziekowac pa-
piezowi za jego interwencje. Zatwierdzenie definitywne zgromadzenia uzyskane bedzie 4
lipca 1906 roku, a Ojciec zalozyciel napisze w swych notatkach to proste zdanie: “Jak Nasz
Pan jest dobry, iz przyjat nas mimo tylu lat stabosci i ngdzy !”

Sze$¢ ostatnich miesigcy roku spozytkuje na dtuga podréz do Brazylii, gdzie odwiedza
swych zakonnikow, jacy zainstalowali si¢ tam od roku 1893. Jedzie z nim zreszta czterech
mtodych misjonarzy niemieckich, gdyz chce poszerzy¢ swe zgromadzenie. Z Brazylii udaje
si¢ do Urugwaju a nastgpnie do Argentyny. Ta podr6z zatozyciela bedzie duchowo owocna,
skoro w sto lat po pierwszym przybyciu zakonnikéw dehonianskich, okoto czterystu uczniow
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jest obecnych w Potudniowej Ameryce. Zgodnie ze swym zwyczajem, Leon Dehon obserwu-
je 1 czyni zapiski. W roku 1908 opublikuje opis tej podrozy pod tytutem: Tysigc mil w Ame-
ryce Potudniowej.

Ledwo powr6cil w styczniu 1907 z tego dtugiego objazdu, jedzie do Rzymu, by pracowac
tam nad zaszczepieniem zgromadzenia we Wioszech. To wiasnie w tym roku utworzy si¢ we
Wiloszech pierwsza wspolnota, (jesli pominiemy Rzym), w diecezji Bergamo. Procz koniecz-
nych wizyt protokolarnych, jakich musi dokona¢ co do zarzadu swojego instytutu, Ojciec
Dehon wiele czyta i pisze. Zarzadza tez spotkania i konferencje, odgrywajac nieco rolg men-
tora (dobrego doradcy) dla nie-Rzymian. Organizuje w ten sposob w lutym konferencje z
Markiem Sangnier na temat spotecznej roli Kosciota. Ojciec Dehon podejmie si¢ tego by oso-
biscie przedstawi¢ publicznosci rzymskiej zatozyciela Sillon, by ztagodzi¢ podejrzenia, jakie
zaczynaja na nim cigzyc.

Leon Dehon daje w ten sposob publiczne wsparcie mowcy, ktory wedlug stow swego pre-
zentera “ma dwie szlachetne mitosci: jedng do Chrystusa, druga do ludu”. Chciatoby si¢ od-
nies¢ ten autoportret do samego Ojca Dehona. Jest to akt odwazny 1 gleboko symboliczny
wielkiej wierno$ci mysli naczelnej, mianowicie tgcznos$ci naturalnej migdzy Kosciotem i lu-
dem, idei jakg zwalczali konserwatysci, a ktora niepokoita hierarchi¢ katolickg. Leon Dehon,
zgodnie ze swa praktyka biezaca, radzi Sangnierowi odwotac si¢ do papieza wobec krytyk
jakie podkopuja wiarygodnos¢ Sillon. Ze swej strony Ojciec Dehon wraz z Leonem Harme-
lem bronig przedsigwzigcia i projektu Marka Sangnier. Ale Rzym Piusa X, to juz nie jest tym,
co za Leona XIII. W roku 1907 Sillon jest potepiony.

Zatozyciel poswigca czes¢ roku na odwiedzanie wspolnot, ktore si¢ umacniaja, pracujac
nad nowymi planami rozszerzenia. Tak w lipcu 1907 roku udaje si¢ do Finlandii, by przestu-
diowa¢ ewentualne zaszczepienie. Podrdz ta, zgodnie ze zwyczajem jaki si¢ juz utarl, bedzie
czg$ciowo pretekstem do turystyki, bo Ojciec Dehon nie zapomina nigdy o kulturze.

W drodze do Finlandii zwiedza Prusy i Dani¢. Powrdt dokonywat sie bedzie przez Sa-
int-Petersburg, Moskwe, Krakoéw i Prage. Na podroz w krajach luteranskich Ojciec Dehon
zmuszony byl, (bez nadmiernych skruputéw) zmieni¢ “swa droga sutann¢” na koszule z ko-
loratka, a w swych uwagach dodaje t¢ znaczaca uwage na temat postepu i zmian: ’by¢ moze,
Bedziemy je nosili wkrotce 1 we Francji”. Po powrocie z Finlandii Ojciec Dehon zdaje swe
sprawozdanie z podrozy swojej radzie, ktora decyduje fundacj¢ w Helsinkach. Od tego czasu
to zasadniczo zgromadzenie Ksi¢zy Serca Jezusowego przejmuje obecnos$¢ Kosciota katolic-
kiego w luteranskiej Finlandii.

Gdy potwierdzit si¢ rozrost zgromadzenia, kapituta z wrzesnia 1908 roku zadecydowata
podzieli¢ administracyjnie instytut liczacy woéwczas 293 cztonkéw na dwie prowincje. Jedng
prowincja bytaby prowincja wschodnia, obejmujaca Niemcy 1 Austri¢, a prowincja zachodnia
reszte, to znaczy Francj¢, Holandig, Belgi¢ 1 Wlochy. W paZdzierniku 1909 roku moze ogla-
da¢ wyrazny znak zywotnos$ci swojego dzieta. Jedenastego pazdziernika jest obecny na sakrze
biskupiej pierwszego Dehonianina , Ojca Gabriela Grison, rodem z Meuse. Po pierwszej po-
studze w Ekwadorze, kaptan ten jako jeszcze mlody jedzie do Zairu, gdzie jest nominowany
pierwszym wikariuszem apostolskim Kisangani. Dla Ojca Dehona jest to $wigto i ukorono-
wanie wielu wysitkéw, by uzyskaé terytorium misyjne. Peten radosnej dumy, sam idzie za-
prezentowaé przyszilego biskupa papiezowi Piusowi X, ktory ofiaruje mu krzyz na piersi.
Trzy dni po sakrze, Leon uzyskuje nowg audiencje¢. A papiez szepce do ucha Ojcu Dehonowi,
widzac biskupa Grisona: “Jakiego to zrobiliSmy pigknego matego biskupa”.

Pobyty rzymskie Ojca Dehona przedtuzaly si¢ czesto, bo Rzym mu si¢ podobat. Korzysta z
tego, by czyta¢ i by¢ zaznajomiony z biezacymi sprawami w literaturze i filozofii. To stamtad
bedzie §ledzit z bliska kwestie modernizmu, gdzie przeczuwa posiew kryzysu wiary i pewno-
$ci. Przyczyne tej wyzszo$ci przyznanej woli przed rozumem widzi we wplywie neokanty-
zmu, jaki potepia, nie znajac jego utajonych sprezyn. Dehon glosi powrot do tego, co nazywa
on “filozofig dobrego smaku”, ktérg bylaby w jego oczach filozofia Arystotelesa, §wigtego



— 69 —

Tomasza. Ostro osgdzi Nietschego, Bergsona, ktorych prawde mowiac, znat tylko z komenta-
rzy.

Podroéz dookola swiata

Rok 1910 bedzie jeszcze jednym wielkim rokiem, rokiem jego “podrdzy dookota $wiata”.
Na poczatek kongres eucharystyczny w Montrealu, jaki odbgdzie si¢ we wrzes$niu. Przyjaciele
Dehona z Kanady, mianowicie arcybiskup Quebeku Begin, dawny wspotuczen z Rzymu, za-
prasza gorgco do podjecia tej podrozy. Biskup Thibergien, przyjaciel z Rzymu, bgdacy czton-
kiem rady Kongresow Eucharystycznych nalega. Ojciec Dehon, ktérego zamilowanie do po-
drdézy juz znamy, nie pozwala si¢ dtugo prosi¢. Prawda, ze jest jeszcze 1 druga okazja, sprawa
przeszczepienia zgromadzenia do Kanady. Kiedy decyzja wyjazdu jest juz podj¢ta, wylania
si¢ cichaczem projekt wyjazdu do Azji, poczynajac od brzegu wschodniego Stanow Zjedno-
czonych. W pierwszym liscie, jaki pisany jest ze statku 17 sierpnia 1910 roku, Dehon zwraca
si¢ do swego korespondenta w Saint-Quentin z informacja, ze nie powrdci az w styczniu i
dodaje: “Nie rozpowiadaj tego przedwczesnie”.

Podr6z ta, ponad poiroczna, w warunkach jakie fatwo sobie wyobrazi¢ na poczatku XX
wieku, bedzie prawdziwym wyczynem dla cztowieka ponad 67 letniego. Jego wedréwka po-
prowadzi ze Stanow Zjednoczonych do Japonii, Korei, Chin, na Filipiny, do Indonezji, gdzie
zwiedza wielka $wiatynie¢ buddyjska Borobudur, w pelnej odnowie. Stamtad udaje si¢ na
Cejlon, nastepnie do Indii.

Podréznik, nie watpimy o tym, czyni zapiski jakie wyda czgsciowo. Obok matoznaczacych
szczegotow, czytelnik znajdzie mndstwo uwag etnograficznych, geograficznych, religijnych,
a najwiecej kulturowych. W Japonii np. przypomina zadziwiajacg przestroge o rzekomym
niebezpieczenstwie rasy zottej, o ktérym to niebezpieczenstwie mowilo si¢ w owej epoce.
Wedtug niego, nie istnieje zadne niebezpieczenstwo polityczne, ale jedynie porzadku ekono-
micznego !.

W Indiach, Leon Dehon jest pod wrazeniem Benares, miastem $wigtym par excellence.
Kiedy zazwyczaj ma tendencje niedoceniaé tego co nie jest chrzescijanskie, tu jest inaczej.

Miasto to, jest jeszcze bardziej $wigte dla Hindusow, niz Mekka dla muzutmanéw, czy
Jerozolima albo Rzym dla chrzescijan... Jest to miasto prawdziwie niezwykte. Nadto
religia tu jest czgscig zycia publicznego. W Benares widzi si¢ tylko ja, ona wypelnia
wszystko, zabierajac cztowiekowi kazda minute jego czasu.

Czytajac te goraca stronic¢ na temat Benares, mamy wrazenie ze odnajdujemy studenta z
roku 1865, ktéry odkrywa z podziwem Rzym papiezy, o jakim pamigta, i w pewnej mierze
odczuwa za nim tesknote.

Powr6t dokonuje si¢ przez kanal sueski. Z Portsaidu zbacza ku Jerozolimie, dokad przy-
bywa 21 lutego 1911. Chcialby ponowi¢ pielgrzymke z roku 1865, ale nie starcza mu czasu.
Dostrzega jednak, ze od tego odleglego czasu powigkszyta si¢ ilos¢ klasztorow w Jerozolimie.
Pobyt ten jest zbyt krotki, jak na jego pragnienie. Ale, zauwaza, “trzeba odjezdzac, znajduje
si¢ juz w Europie, w ktorej nie bylo mnie tak dlugo”. To prawda, Ze nie braknie krytykow
licznych podrézy Dehona. Leon Dehon tlumaczy si¢, usprawiedliwiajac to korzyscig kultu-
rowa, ale przyzna jednak, iz czasami moze jest w tym nieco i przesady.

Serdeczne stosunki z papiezami

Przybywszy do Marsylii 2 marca, udaje si¢ bezposrednio do Rzymu, gdzie zdaje sprawg ze
swej dhugiej podrézy. Najpierw kardynatom kurii, nastgpnie organom centralnym kongrega-
cji, ktorych misje miat moznos$¢ odwiedza¢. Szczegdlniej jednak dlugo bedzie to czynit z pa-
piezem Piusem X, na audiencji 11 marca. Z papiezem Dehon rozwaza mozliwosci ewangeli-
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zacji, jak tez trudnosci, z jakimi borykaja si¢ misje. Rozmowa przeciagga si¢ niezwykle dlugo.
“Dziwiono si¢ temu w przedpokojach, zanotuje Dehon, poczem uznano, ze byta to audiencja
wyjatkowa”.

Mozna by¢ zaskoczonym tymi dlugimi i czg¢stymi audiencjami, jakie Dehon miewat z Piu-
sem X, cztowiekiem, ktorego nie znat przed jego wyborem i z ktérym nie miewat nieporozu-
mien naukowych, czy z wizjami na temat przysztosci Kosciola i spoteczenstwa, jak to byto z
jego poprzednikiem Leonem XIII. To na innym poziomie zrodzi si¢ ten szacunek dwustronny,
nie tyle natury kulturowej, co raczej czysto duchowej. W kazdym razie, mi¢gdzy tymi dwoma
ludzmi, zresztg bardzo si¢ roznigcymi, zawigzuje si¢ stosunek prawdziwego zaufania, ktory
bedzie tak cenny dla zalozyciela, gdy bedzie miat trudnosci z organami wladzy Watykanu
odnosnie swego zgromadzenia. A na siedemdziesigta rocznice urodzin, Ojciec Dehon otrzyma
od Piusa X zyczenia, z zalaczonym specjalnym blogostawienstwem apostolskim.

Jeszcze bardziej $ciste stosunki begdzie Ojciec Dehon utrzymywatl z Benedyktem XV, kto-
rego znat i u ktérego bywat od roku 1894, od czasu gdy della Chiesa byl sekretarzem kardy-
nala Rampolli. Byt to przyjaciel, ktory podzielat ideat 1 plany zalozyciela Ksi¢zy Serca Jezu-
sowego. Ojciec Dehon nazwie go zreszta “Papiezem Serca Jezusowego” , gdyz miat on gle-
bokie nabozenstwo do Serca Jezusowego. Od swej nominacji na stolicg arcybiskupia, biskup
ten wprowadzit wspdlnote dehonianska do swojego miasta. Tak zalozony zostal pierwszy
dom studiéw dehonianskich we Wtoszech, skad wyjdzie stynny dom znanego wydawnictwa:
Dehoniane Bologna.

W roku 1917 Benedykt XV wysle Ojcu Dehonowi, ktory jest chory w Brukseli, rodzaj listu
zelaznego (przepustke), by mogt przyjecha¢ do Rzymu przez Szwajcarig, kraj neutralny. Obaj
przyjaciele spotkaja si¢ ponownie 3 stycznia 1918 roku na prywatnej audiencji, bedacej, jak
zwierzy si¢ Ojciec Dehon, poufng przyjacielska rozmowg. Za kazdym pobytem w Rzymie,
Dehon sktada wizyte Benedyktowi XV po swym przybyciu i przed odjazdem z Wiecznego
Miasta. To dowod wiezow przyjazni, jakie taczg tych dwoch ludzi, o wspolnej duchowosci
Serca Jezusowego. W tych spotkaniach,— bo tak mozna nazwac to co protokolty zwykty na-
zywac¢ audiencja, — zrodzi si¢ mysl, by zbudowa¢ w Rzymie wielki kosciot, poswiecony Sercu
Jezusa, jak tez, co podpowiadal Ojciec Dehon w swych rozmowach Benedyktowi XV, zbu-
dowa¢ u Swigtego Piotra w Rzymie oltarz Serca Jezusowego z mozaika.

Ojciec Dehon bedzie cate swe zycie Rzymianinem z przekonania. Da dowdd wielkiego
przywiazania do papiezy, ci za$, darzy¢ go beda szacunkiem, zaufaniem, chocby nominacja
na konsultora Indeksu, przy Leonie XIII. A jest to prawdziwa mito$¢, o jakiej trzeba mowic¢
gdy chodzi o Benedykta XV. Ale przywiazanie Dehona do papiezy, nie bedzie nigdy stuzal-
czo$cig. Dehon nie jest kim§ bezwarunkowym. Umial bedzie sformutowaé pewna krytyke
Benedykta XV za jego nominacje biskupie. A jak to wiemy przy sprawie domniemanych ob-
jawien Siostry Ignacji, Dehon zachowa swa wolnos¢ osadu, w zwigzku z potepieniem przez
Rzym. Mozna zreszta dostrzec t¢ samg postawe Ojca Dehona wobec biskupéw z Soissons,
bedaca rownoczesnie szacunkiem, jak tez godnoscig osobista. Bedzie umiat wobec ich zadan
powotac si¢ na prawa i zaslugi zgromadzenia.
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Ojciec Dehon znajduje si¢ w Saint-Quentin, gdy w lutym 1914 roku wybucha pierwsza
wojna $wiatowa. Zaczyna si¢ wowczas dla niego dlugi okres, ktory zatrzymuje go niby wigz-
nia w tym miescie. Bo Saint-Quentin szybko znajdzie si¢ w sercu $mierciono$nej walki. Od
sierpnia miasto jest okupowane i pozostawa¢ Bedzie do konca wojny na linii frontu. To jest
racjg dla ktorej cesarz Wilhelm w pazdzierniku 1914 roku wizytuje to miast, by podnie$¢ na
duchu swoich zohlierzy. Podczas czterech lat wrogosci, Saint-Quentin podlega warunkom
wojny, wraz z jej nastepstwami, zlem i cierpieniami wszelkiego rodzaju. Zanim zburzone
bedzie catkowicie w 1917 roku, mieszkancy beda przesiedleni do Belgii. Gdy w roku 1919
Dehon powroci do swego “miasta megczennika”, ukaze mu si¢ jakby widok konca §wiata. Daje
tego echo w swoich NQ:

Wrazenie powalilo mi¢ na ziemi¢. Nie widzialem nigdy w mym zyciu czego$ podob-
nego... Sterta ruin brudnych i smutnych. Cztery czy pig¢ tysigcy mieszkancoOw to ura-
towani z potopu. Przed wojng miasto liczyto okoto 40.000 mieszkancow.

Zyczliwa goScinnos¢

Mimo tego wszystkiego co wojna z 1914-1918 roku przynosita ze soba, jak zdzierstwo,
upokorzenia, nie znajdujemy w notatkach Dehona, jak tylko rzadko, skargi przeciw okupan-
towi, oprocz krytyki na temat grabiezy. Ojciec Dehon wie, ze sa zte zachowania po obu stro-
nach frontu. Jego stata postawa to dobro¢ i1 goscinnos¢. Dom Naj$wietszego Serca jest prze-
ludniony, gdyz wspotbracia 1 ksieza z okolic Saint-Quentin, tam si¢ schronili. Mimo tej nie-
wygody, przetozony przyjmuje do niego ksi¢zy i zakonnikdw niemieckich, ktorzy stacjonuja
w tym miescie. “Nasz dom Najswietszego Serca, jest jakby domem zajezdnym dla zakonni-
kéw niemieckich”. Dehon posuwa swa szlachetno$¢ az do podkreslania poboznosci u tych
kaptanoéw, zmobilizowanych jako infirmiarze.

Jezeli czasem przyjecie nakazane jest przez okupanta, przetozony umie uczyni¢ to
grzecznie 1 po ludzku. Ale Ojciec Dehon umie tez przyja¢ spontanicznie, czasem z wielkim
oburzeniem wspolbraci francuskich, ktorzy nie podzielaja postawy goscinnej swego przeto-
zonego. Dwa $wiadectwa podkreslaja delikatno$¢ Ojca Dehona w tej dziedzinie. Jedno, to w
zwigzku z mtodym dehonianinem niemieckim, Franciszkiem Dalinghaus. Znajduje si¢ on w
roku 1918 w okolicach Saint-Quentin. Odwaza si¢ i8¢ az do domu Serca Jezusowego, by zo-
baczy¢ zalozyciela. Wspoélbracia francuscy ostentacyjnie ignoruja zotnierza niemieckiego.
Dostrzegajac te wroga postawe, Ojciec Dehon zaprasza mtodego zothierza na positek wspol-
notowy i umieszcza go przy swoim stole. Drugie §wiadectwo, to od Franciszkanina Rajmunda
Dreling, ktory jako kapelan wojskowy w Saint-Quentin, uczg¢szcza do domu Serca Jezusowe-
go. Po wojnie odda publicznie hotd tej postawie w tych stowach: “Podczas calej wojny, nie
spotkalem ani jednego Francuza, by wobec Niemcow umiat zachowaé opanowanie siebie i
poczucie godnos$ci. Byt takim tylko Ojciec Dehon.

Swiadectwa te mowia same za siebie. Ukazuja one wielko$¢ duszy tego, ktory we wojnie
widziat wezwanie do wewnetrznego nawrdcenia.

Dla Ojca Dehona zniszczenie Saint-Quentin oznacza takze zniszczenie jego dziela, przy-
najmniej jego korzeni. Po zawierusze nie pozostanie praktycznie nic ze Swietego Jana, ani z
domu Serca Jezusowego. Dzielo dehonianskie traci swe pierwsze zakotwiczenie. Miejsce i
Slady geograficzne poczatkow zachodza mgla, na korzy$¢ przestrzeni duchowych, gdzie role
odgrywa spojrzenie wewnetrzne, to samo, jakie Ojciec Dehon mial na §wiat 1 na: Tego ktore-
go przebodli”, spojrzenie jakie pozostawia dla tych, ktorzy stysza jego postanie. W roku 1925,
po jego $mierci w Brukseli, Ojciec Dehon pochowany jest na ziemi Saint-Quentin. Dla zgro-
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madzenia Saint-Quentin odnajduje swa funkcje poczatkow. Staje si¢ miastem-zrodtem, gdzie
podréznik duchowych pustyni duchowych naszych miast wspotczesnych, chee si¢ zatrzymac,
by zaczerpna¢ ze zrodet zycia.

Jako wiezien w Saint-Quentin, Ojciec Dehon, ktory nawykt do podrozy i wizyt, czuje si¢
bezczynny. Jest odcigty od innych wspolnot zgromadzenia, bo poczta wigcej nie przychodzi.
Po swojej repatriacji w roku 1917 dowie si¢, ze wszelka korespondencja zablokowana byta w
Chateau-Thierry. Nie wie zatem praktycznie nic o swoim dziele. Obawia si¢ czy ono przezy-
je, bo wickszos¢ wspolnot znajduje si¢ w krajach objetych konfliktem.

Dehon przezywa t¢ sytuacje jako“ucisk moralny”, wedtug jego wlasnych stow. Meczy ona
starca 75 lat, ktorego zdrowie stabnie. Ojciec Dehon cierpi ponownie na gwaltowne plucie
krwig, jak to bylo w roku 1878, w momencie zakladania zgromadzenia. By rozluzni¢ ten
uscisk jaki go meczy, zatozyciel uprawia ogrod wokot domu Najswietszego Serca. Pielegnuje
kwiaty 1 krzewy, dla “rozrywki i wypoczynku” dla gosci i aby zapewni¢ kaplicy piekne przy-
ozdobienie.

Czas zadumy, zamKknig¢cia si¢ w sobie

Okoliczno$ci narzucajg mu wigc rodzaj rekolekeji, 1 tak tez przezywaé on bedzie ten diugi
czas wojny. Kilka razy méwi o tym wyraznie w swoich notatkach. By wypehi¢ ten przymu-
sowy czas wolny, zatapia si¢ w lektur¢. Autorzy duchowni i ascetyczni dostarczajg mu du-
chowego positku, na te dni bezczynnosci. Zeszioby zbyt dlugo przytacza¢ ich wszystkich.
Ojciec Dehon jest szczeg6lnie drobiazgowy w przytaczaniu ich argumentacji w swoich NQ:
nie waha si¢ przepisywac¢ doktadnie cale stronice. NQ z tego okresu sa najbardziej grubymi
tomami.

Procz wybranych autorow, z pierwszenstwem dla literatow, notatki te ujawniaja prze-
mieszczenia duchowe, wykazujace wewngtrzng aktywnos¢ starszego kaptana. 1 tak, w 1915
roku odkrywa Elzbiete od Tréjcy Swietej, ktorej zyciorys wiasnie co przeczytat. Jest za-
chwycony tym dzietem, wprowadzajacym do serca tajemnice Trojcy Swiete;.

Z lektury tej, przyznaje, nabieram nabozenstwa ku Trojcy Swictej lepiej zrozumiane-
go.

I rzeczywidcie, poczawszy od tej daty w jego notatkach coraz czgdciej spotykamy odnie-
sienia do Trojcy Swigtej. Prawda, ktora dawniej byta tylko dogmatem, teraz staje si¢ cz¢scig
zywotng jego wnetrza. Na kilka dni przed swa $miercig Ojciec Dehon przepisze t¢ modlitwe:

Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swietemu. Chwata Ojcu, ktory jest moim Ojcem i
moim Stworzycielem. Chwata Synowi, ktory stat si¢ moim bratem i moim Zbawicie-
lem. Chwata Duchowi Swigtemu, ktory jest moim przewodnikiem i duszg mojej du-
szy.

Jest to widoczne, ze z tym czasem wojny, rozpoczyna dtugie rekolekcje duchowe, ktore
poprowadza go powoli krok za krokiem, do jego spotkaniem ze swym Zbawcg. Odnosi si¢
wrazenie, ze ten proces ulega w nim przyspieszeniu. Zyje coraz bardziej wlasnym wnetrzem,
by spotka¢ tam swego Boga, ktoremu wszystko po§wigcit, by przecia¢ w poprzek swa histo-
ri¢, aby oceni¢ jej wartos¢. Od tej chwili az do swej $mierci w 1925 roku, Ojciec Dehon od-
czytuje swoja przeszto$¢. Chciatoby si¢ powiedzie¢ on ja rozpamigtywuje, gdyz powraca do
niej stale 1 dlugo w toku tych dziesigciu ostatnich lat.

Zalozyciel pochyla si¢ nad swoim dzielem
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Jest to czestym zjawiskiem u ludzi starych, ze wydarzenia z lat dawnych, sg im blizsze niz
te obecne. Ale tu, zwazywszy na wage historyczng i krete drogi przebiegu, mechanizm ten w
sumie calkiem matoznaczacy, ujawnia glebsza troske cztowieka, ktory zwraca si¢ ku swej
przesztosci. Chodzi o rzetelno$¢ 1 wiarygodno$¢ duchowa, “boska” nawet, dzieta jakie pozo-
stawit. Tak. Ojciec Dehon stale powraca do poczatkow dzieta, do jego okresow poczatko-
wych, jego protagonistow, zwlaszcza Siostry Ignacji i jej postania, ktére uwaza, przynajmnie;j
po czesci, za pochodzenia Bozego. Przy czytaniu NQ tego ostatniego okresu, uderza to pra-
gnienie, stale powtarzane, by wiedzie¢ ze jego dzieto, jego zgromadzenie, jest pochodzenia
Bozego. Tak wszystko si¢ dzieje, jakby to za te¢ ceng, zatozyciel przy koncu swego zycia mogt
zachowac¢ ufnos¢. Jest tak w pelni §wiadom swoich brakéw, upadkow, odchylen od tego co
zamierzal a co zrealizowal, ze trzeba to dzieto uzna¢ za Boze, jesli si¢ dotad utrzymuje i
wzrasta. Dnia 14 marca 1916 roku, w dzien rocznicy urodzin, pisze o tym w ten sposéb:

Wchodze dzisiaj w moje 74 lata. Moje wrazenie, to prawdziwe zmiazdzenie na
wspomnienie win mojego zycia. Powtarzam psalmy pokutne, one dobrze wyrazaja
moje uczucia.

Rys ten, jest oczywiscie przesadnie powigkszony, ale podziela on tu stalg postawe swig-
tych, to znaczy czuje nieskonczong odlegto$¢ od Najwyzszej istoty, Boga. To co wchodzi tu
w gre, to mniej cztowiek w swym wyznaniu winy, co Bég, w pracy nad uswigceniem czto-
wieka. Zreszta cale zgromadzenie zakonne nie jest w koncu czym innym, tylko droga do
swietosci. Oto co stara si¢ uwierzytelni¢ zatozyciel.

Jesli Ojciec zalozyciel starzejac si¢ powraca nieustannie do poczatkdOw zgromadzenia, nie
jest to z pewnoscig bez znaczenia dla terazniejszos$ci. Wrecz przeciwnie. Chodzi o takie za-
mocowanie poczatku, by ono kierowalo tworcza dynamika terazniejszosci. Wyjawia przy tym
osobiste stabosci 1 ograniczenia historyczne jako oceny subiektywne, by ukaza¢ w pelni
twardy trzon, czyli dzieto faski, jako gwarancje przysztosci. Jesli zalozyciel oskarza si¢ z taka
przesada, to dlatego, ze tym bardziej wierzy w site przetrwania swego zgromadzenia.

Pewna stronica z roku 1921 sugeruje wyraznie ten mechanizm zderzania si¢ ludzkiej sta-
bosci 1 Bozej zywotnosci.

Moja rodzina zakonna rozwija si¢ stale mimo mych stabosci i bledow. Uderzony je-
stem czytaniem psalmu 24. Dawid si¢ upokarza, uznaje swe winy, ale darow Bozych
nie ma bez zalu. Potomek Dawida bedzie krolowa¢ nad $§wiatem przez Chrystusa...
Bog zachowat takze moja misj¢, mimo mojej niegodnosci i oto rodzina Najswigtszego
Serca rozciaga si¢ na catg ziemig.

Ojciec Dehon ma rzeczywiscie rados¢ widzie¢ iz dzielo jego wzrasta 1 poszerza si¢. W
1904 roku, zgromadzenie liczy 250 zakonnikéw i 30 nowicjuszy, przygotowujacych si¢ do
wstgpienia. W 1910, po podziale na dwie prowincje, ma 360 zakonnikéw, rozmieszczonych w
16 wspdlnotach w Europie, Brazylii, Zairze i Kamerunie. Gdy zatozyciel umiera w 1925, ist-
niejg cztery prowincje: Francusko-Belgijska, Niemiecka, Holenderska, Wtoska, a przygoto-
wuje si¢ Hiszpanska. Nadto sg zakonnicy dehonianscy w Szwecji, Finlandii, Austrii. Nowe
pola pracy poza Europg to Kanada, U.S.A oraz Indonezja. W catosci 700 zakonnikoéw 1 80
nowicjuszy.

Kilka miesigcy przed $miercig, mogt Ojciec Dehon napisa¢ w formie bilansu:

Pragnatem w mojej mtodosci by¢ misjonarzem: misjonarzem jestem przez mych stu
ojcow w czterech stronach §wiata; meczennikiem statem si¢ przez cigzkie krzyze, az
do Consummatum est. Nasz Pan przyjat m¢j slub zertwy.
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Koniec zawieruchy wojennej

Poczawszy od lutego 1917 roku, pod naciskiem ofensywy alianckiej, Niemcy skracaja
swojg lini¢ frontu, Saint-Quentin dlatego znajdzie si¢ na granicy frontu. Wtadze okupacyjne
zarzadzaja ewakuacje ludnosci cywilnej w strong Belgii. 12 marca, chory Ojciec Dehon
przewieziony jest furgonem do Enghien, gdzie Jezuici przyjmuja go po bratersku i pielegnuja
go z najwickszym oddaniem. Kilka dni po swym przyjezdzie, doktadniej 17, dowiaduje si¢ o
$mierci “na wygnaniu” zalozycielki Siostr Stuzebnic. W swych notatkach czyni do tego na-
stepujacy komentarz:

Droga Matka umiera na wygnaniu, zgodnie ze swym zyciem zertwy. Jej dzieta jak i
nasze zostaly zniszczone i zrujnowane w Fayet i w Saint-Quentin. Jest to powotanie
Joba. Fiat ! Fiat !

Miesiac pdzniej Ojciec Dehon uzyskuje od okupantéw upowaznienie na udanie si¢ do
Brukseli. I oto jest we wspolnocie. Dowiaduje si¢ o zgromadzeniu i u§wiadamia sobie roz-
miar zniszczen materialnych i1 duchowych, spowodowanych wojna. Jest jednak zbyt wyczer-
pany fizycznie i moralnie, by podja¢ prawdziwa dzialalno$¢ zarzadzania. Potrzebuje odpo-
czynku. Wtedy to wtasnie nadchodzi w pazdzierniku 1917 roku wezwanie jego przyjaciela
Benedykta XV by przyjechal do Rzymu, jak to juz méwiliSmy poprzednio. Przed wyjazdem
Dehon spozywa positek z kardynatem Mercier, ktory poleca mu parg sprawunkéw do $rodo-
wisk rzymskich.

I oto w wieku lat 75, Ojciec Dehon bierze swa laske pielgrzyma. Przez Szwajcari¢ wraca
do Francji nie okupowanej, a stamtad jedzie ponownie do Rzymu, gdzie trzy miesigce prze-
bywa w seminarium francuskim Santa Chiara, tam, gdzie w roku 1865 rozpoczynat swe
przygotowywanie do kaptanstwa. Odgadujemy tatwo ile wspomnien nasuwa mu si¢ wtedy.
Ale zalozyciel jest zbyt mocno zajety sprawunkami, by spedza¢ czas na prézne zale. Procz
wielu wizyt, oczywiscie 1 u papieza, o czym juz byta mowa, zabiera si¢ do obfitej korespon-
dencji, ktorej czgs¢ nie byta wysytana z powodu wojny. Nastepnie odwiedza niektore wspol-
noty dehonianskie we Wioszech 1 wraca do Francji, bedacej wciaz jeszcze w stanie wojny.

Zatrzymuje si¢ najpierw w Paray-le-Monial, nastgpnie przebywa w Lyonie, skad udaje sig
do Moulins, by zlozy¢ wizyte biskupowi Penon, dawnemu kierownikowi Ojca Prévot, po-
dzielajacego ideat dehonianski. Wszedzie Dehon mimo swego wieku i zmeczenia glosi kaza-
nia 1 daje rekolekcje. Dawac bedzie rekolekcje w duzym seminarium w Moulins. W chwili
zawieszenia broni w listopadzie 1918 roku, znajduje si¢ nadal w Lyonie.

Bazylika Chrystusa Krola

Uzyskawszy wize jedzie znow do Rzymu. Zatrzymuje si¢ w Bolonii, gdzie wspolnota ob-
chodzi jego piecdziesieciolecie kaptanstwa. Przybywszy do Rzymu Ojciec Dehon spieszy si¢
by odwiedzi¢ papieza. Na jednym z posiedzen dojrzewa projekt, wczesniej poruszany, budo-
wy wielkiej bazyliki ku czci Serca Jezusowego.

Po powrocie do swojej wspolnoty w Brukseli w kwietniu 1919, po dtugim btagkaniu sie, —
jak sam to okresli w swoich zapiskach: “Blgkalem si¢ szesnascie miesiecy”, — przetozony
generalny przygotowuje pierwsza kapitul¢ po wojnie. Nalezalo przywroci¢ zycie temu, co
zostato rozproszone czy zniszczone. W pazdzierniku tego samego roku uczestniczy w Paryzu
w poswieceniu bazyliki Serca Jezusowego w obecnosci setki biskupow. Ta potezna ceremo-
nia odzywia w nim projekt rzymski, ktory dojrzewa bardzo szybko. To w dniu 8 lutego 1920
kardynat Gasparri skierowuje t¢ prosb¢ urzgdowo w imieniu papieza. W liscie z 16 marca
1920 roku Ojciec Dehon powiadamia Siostre¢ Ignacje¢, ze papiez prosi go o wzniesienie w
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Rzymie bazyliki ku czci wieczystego krolestwa Serca Jezusowego. Ten sam list poucza nas,
ze Benedykt XV bezposrednio zaofiarowat dwiescie tysiecy frankow.

Pierwszy kamien pod budowe¢ potozony zostal 18 maja 1920. Zatozyciel, juz 77 letni, jest
przy tym obecny, w otoczeniu swego przyjaciela kardynata Begin z Quebeku i kilku innych
kardynatow 1 biskupéw. “To dzien pamigtny dla dzieta” zanotuje. To fakt, ze Ojciec Dehon
przylozy si¢ catkowicie do tego projektu, zuzywajac swe ostatnie sity, by zebra¢ konieczne
fundusze. A czas wojny, z ruinami i1 zgliszczami, nie sprzyja wielkiej ofiarnosci. Ojciec De-
hon, ktory spedza wigkszo$¢ swego czasu na pisanie listow z prosba o ofiary, (w lipcu 1920
wysle ich az 4.000 ) ma z tego gorzkie rozczarowanie. Stwierdzajgc matg skuteczno$¢ swoich
zachodow, zali si¢ na trudno$¢ przedsiewzigcia. Jego brat Henryk, dowiadujac si¢ o tej nowe;j
inicjatywie Leona zakrzyknie:“Moj Boze, gdzie on jeszcze wyladuje?

Mimo wszystko i na przekér wszystkiemu, Ojciec Dehon trwa przy pracy, by kierowa¢ ku
dobremu swoj projekt. Najpierw z racji swej przyjazni z Benedyktem XV, ale réwniez i to
jeszcze moze bardziej ku chwale zgromadzenia, jak to powtarza kilkakrotnie. Bo zyczy sobie,
by jego instytut na wzor wszystkich wielkich klasztoréw, mial swoja bazylike w Rzymie.
Mysle, iz trzeba widzie¢ w tym pragnieniu, przejaw wrazliwej §wiadomosci zatozyciela. Chece
widzie¢ swe dzielo na tej wysokosci, jaki inne dzieta juz osiagnely, a przynajmniej uzy¢
wszelkich §rodkow, by doj$¢ do tego, dajac mu widok na przysziosé, trwatos¢ jak tej budowli,
znak trwalosci swego zgromadzenia. Oto dlaczego to ostatnie wielkie przedsigwzigcie jest
czym$ wielkim dla zatozyciela; wyraza ono w symbolu kamienia jego wolg, by widzie¢
zgromadzenie jako co$ trwalego. Symbolicznie czyni on je pomnikiem, jaki historia winna
przechowywac.

List z 11 wrzes$nia 1920 roku ukazuje jasno wiez, jaka zatozyciel chce ustali¢ miedzy bu-
dowa tej bazyliki a swoim zgromadzeniem:

Maodlcie sig, 1 zachecajcie do modlitwy za to dzieto rzymskie , poleca. Ono jest wazne
dla zgromadzenia. BylibySmy mocno upokorzeni, gdyby$Smy nie doprowadzili go do
konca (gdyby$my mu nie podotali). Begdzie to bardzo trudne, bo czasy sg tak ci¢zkie.

Ojciec Dehon nie zobaczy realizacji swych projektow, ale dzieto doprowadzone bedzie do
pomyslnego zakonczenia i1 bazylika bedzie otworzona w czerwcu 1934 roku. Ostatecznie po-
swiecona bedzie Chrystusowi-Krolowi, nie tak jak bylo przewidywane poczatkowo, Sercu
Jezusa, gdyz Rzym posiadat juz budowle pod tym wezwaniem.

Za to zalozyciel mie¢ bedzie rados¢ iz kongregacja zatwierdzi definitywnie konstytucje
dnia 5 grudnia 1923 roku. Dla Ojca Dehona zatwierdzenie to oznacza czas pelni, wedlug jego
wlasnego okreslenia “dzieto jest teraz kompletne”. Jego modlitwa staje si¢ dzigkczynieniem a
osiaga swoj szczyt w Eucharystii 1 adoracji. Zalozyciel nie przestaje dzigkowac za dzieto do-
konane mimo wszelkich swych stabosci 1 upadkéw.

Niebieska liturgia

Smier¢ nie zaskoczy Ojca Dehona. W miare jak posuwa sie w latach, przygotowuje sie do
niej z wielkim wzruszeniem, zmieszanym czasem z pewnym uczuciem obawy, na mysl o tym
przejsciu, ktore stawi go twarzg w twarz przed Tym, ktorego wole chcial spelni¢ zaktadajac
zgromadzenie Ksi¢zy Serca Jezusowego. Ostatnie miesigce zycia podkresla to oczekiwanie.
Zyje przysztym spotkaniem, ktore pozwoli mu odnale$¢ tych wszystkich, z ktérymi pracowat.
List z dnia 25 maja 1925 roku wyraza ten rodzaj liturgii niebieskiej, jaka wypeknia jego dni.

Co do mnie, nie Zyje¢ juz duchem na tym, ale na drugim $wiecie z Trojca Swieta, ze
Sercem Jezusa, z Maryjg i Jozefem, z mymi patronami i mymi przyjaciélmi w niebie.
Pamig¢tam o wszystkich poboznych osobach, z ktérymi zytem na ziemi, mysle, ze
spotkam ich niebawem.
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Oczekiwanie staje si¢ tu uprzedzeniem tego, czego si¢ spodziewa. Ta wewnetrzna tacznosé
pozwala uczestniczy¢ juz w samej tajemnicy niebieskiego krélestwa. “Uczestnicze, zwierza
si¢”, w wielkiej wieczystej Mszy Swietej nieba.

Ale mistyka dehonianska, chociaz tak natgzona w poszukiwaniu Boga, nie jest nigdy ode-
rwana od spraw ludzkich, zapomnieniem o walkach, o cierpieniach, o ludzkich nadziejach.
Ostatnie miesigce zycia Dehona sg zgodne z obrazem jego zycia. Bedzie umierat tak jak zyl, z
Bogiem i z ludzmi.

Miatoby sie¢ ochote sadzi¢, ze w miarg jak poglebiata si¢ jego medytacja, przez jaka przy-
gotowywat si¢ na $mier¢, niknag¢ beda zainteresowania sprawami tej ziemi. Nic takiego. Kilka
tygodni przed swa $miercig, donosi, co zdumiewa u starca 82 letniego, jak bardzo pozostaje
czuly na sprawy biezace.

Kupuje dzienniki dla wspolnoty. Wydaje mi si¢ to dobra rzecza, by byli na biezaco z
historig wspotczesna, 1 by mieli jaki$ temat do rozmowy.

Jaka miodos$¢ ducha, jaka troska o przyszios¢ dla cztowieka posunigtego w latach, ale za-
interesowanego czasem terazniejszym.

A ostatnie linie grubego tomu NQ, nim pidéro wypadnie z jego r¢ki, s przypomnieniem o
jego dziatalnos$ci spolecznej. Jakiz to symbol ! Jakby ten punkt koncowy oznaczat dzieto do-
konane.

Otrzymuje mite listy od M. Wiktora Borne z Lyonu. Przypomina mi on o moich za-
cietych kampaniach na rzecz Demokracji chrzescijanskiej, jako katolickiej akcji spo-
tecznej we Francji. Podczas tych kilku lat dawatem artykuly wstepne do tego wspa-
niatego przegladu. Byla to jedna z form mojej walki spotecznej, pobtogostawiona
przez Leona XIII.

W lipcu 1925 roku, szerzy si¢ w Brukseli epidemia niezytu Zotadka i jelit. Ojciec Dehon
nie waha si¢ sktada¢ wizyt chorym wspotbraciom 1 sam zostaje dotknigty ta zaraza. Ale nie
zmienia nic ze swego rozktadu dnia i1 uczestniczy regularnie w ¢wiczeniach wspolnoty. W
nocy z 9 na 10 sierpnia komplikacja sercowo zylna grozi jego zyciu. Rankiem 11 sierpnia
ojciec asystent przygotowuje go na jego bliski koniec, w obecnos$ci calej wspolnoty udziela
mu sakramentu chorych. Ojciec Dehon odnawia swe $luby zakonne i prosi wspolnote o wy-
baczenie mu win i niedociagni¢é. Agonia rozpocznie si¢ nazajutrz rano, 12 sierpnia, przery-
wana jedynie tymi stowami z trudem wypowiadanymi przez Ojca Dehona, spogladajacego na
obraz Serca Jezusowego, jaki miat przed oczyma: “Dla Niego zylem, dla Niego umieram”. To
beda jego ostatnie stowa. Zgasnie okoto godziny 12.10.

Pogrzeb odbedzie si¢ 19 sierpnia 1925 roku w Saint-Quentin. Jego cialo spoczywa tam w
kosciele swigtego Marcina, jaki zostal wybudowany jego staraniem. W ten sposéb to co za-
czeto sie w Saint-Quentin, tam si¢ zakorzeni.

Ale historia dalej si¢ toczy, gdyz zywotno$¢ dzieta duchowego nie zna granic, jakie krgpu-
ja nasze zycie cielesne. Zycie, dzieto Ojca Dehona daja tchnienie nadal. Promienieja one ta-
jemnicg mito$ci Chrystusa, ktérego Serce jest tego symbolem, i to jakze wymownym. Jest
znakiem tego, jak $wietos¢ Boza przeksztalca i 1 zmienia tego, kto daje si¢ uja¢ tym darem,
jaki nie ma podobnego, by sta¢ si¢ na wzor Ojca Dehona, prawdziwym “stuga Bozym”.

A spodziewajac si¢ procesu kanonizacyjnego 1$¢ dalej...



