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PRZESLANIE WIZERUNKU MATKI BOZEJ PLASZOWSKIEJ
W KONTEKSCIE HISTORYCZNO-TEOLOGICZNYM

Laskami stynacy wizerunek Matki Bozej z Dzieciatkiem towarzyszy pol-
skim sercanom niemal od poczatku ich osiedlenia si¢ na ziemiach polskich.
Zostat uroczyscie wprowadzony do nowo wybudowanego kosciota w Krako-
wie Plaszowie 21 listopada 1931 roku. Uroczysto$¢ ta odbylta si¢ w ramach
misji, ktore prowadzili ojcowie redemptorysci z Podgorza. W tym szczego6l-
nym akcie intronizacji obrazu brali udziat pézniejsi ksigza, wtedy jeszcze kle-
rycy, sercanscy: Michat Wietecha, Franciszek Zawadzinski, Wincenty Turek
i Stanistaw Michalik'.

Doktadna historia tego obrazu nie jest znana. Jego powstanie datuje si¢
na koniec XV wieku. Najprawdopodobniej pochodzi z Matopolski i wyszedt
spod pedzla nieznanego artysty, dziatajacego w warsztatach krakowskich?.
Poczatkowo znajdowat si¢ w kosciele parafialnym pw. Swigtej Trojcy w Czer-
nichowie (parafia od 1325 roku) i juz tam cieszyt si¢ czcia wiernych, czego
swiadectwem sa zapisy w ksiggach wizytacyjnych?. Jest pewne, ze w drugiej
potowie XIX wieku obraz zostat wytaczony z kultu, by¢ moze z powodu znacz-
nego zniszczenia, i przeniesiony do przykoscielnego magazynu. Nastgpnie
wszedt w posiadanie — czy to na drodze kupna, czy tez wymiany —na inny ob-
raz rodziny Cichoniéw, z ktorej pochodzit jeden z ksigzy sercanéw (ks. Ma-

' Archiwum Parafii pw. Naj$wigtszego Serca Jezusowego w Krakowie Plaszowie (dalej
APNSJ), W. Turek, Dane o obrazie Matki Bozej Plaszowskiej, maszynopis z dnia 5 maja 1969 .,
s. 1; teczka Historia i Koronacja Obrazu MB Plaszowskiej; W. Turek, Rys historyczny Zgro-
madzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego i dane o obrazie Matki Bozej w Krakowie
Plaszowie, Krakow Plaszow 1989, s. 15.

2 APNSJ, J. Kus, Laskami stynqcy obraz Matki Bozej Plaszowskiej (nieznane dzieto ma-
larstwa krakowskiego XV wieku), maszynopis, s. 15; teczka Historia i Koronacja Obrazu MB
Plaszowskiej.

* Na tego typu zapisy z 1748 r. powoluje si¢ ks. Jan Ku$. Tamze, s. 4. Z pewnoscia potrze-
ba dalszych badan nad tzw. czernichowskim okresem obrazu.
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rian Cichon). Tam réwniez byl otoczony nalezna czcia. Po renowacji dokona-
nej w latach 1928-1930 przez absolwenta Krakowskiej Akademii Sztuk Pigk-
nych, Wiladystawa Cichonia, wizerunek Matki Bozej z Dzieciatkiem zostat
podarowany sercanom i zainstalowany w kosciele w Plaszowie*.

Hodegetria

Ptaszowski wizerunek w konteks$cie przedmiotowym moze by¢ zaliczony
do przedstawien ikonograficznych o charakterze Hodegetrii (gr. fodos — dro-
ga, wskazujaca drogg, przewodniczka). Nazwa ta wiaze si¢ z klasztorem Ho-
dogei w Konstantynopolu, w ktérym cesarzowa Eudoksja w V wieku umie-
Scita przywieziona z Jerozolimy ikong¢ Matki Bozej z Dzieciatkiem. Ikona
ta — wedtug legendy — wyszta spod pedzla §w. Lukasza. W klasztorze tym
miato dochodzi¢ do licznych uzdrowien ociemniatych, dzigki wodzie posia-
dajacej lecznicze wlasciwosci, co oczywiscie nie bytoby mozliwe bez przy-
czyny Matki Bozej. Stawa Najswigtszej Przewodniczki, bo taka byta pier-
wotna nazwa ikony, rozszerzata si¢ w Cesarstwie wschodnim, a z czasem
przedstawienia tego typu dotarty rowniez na Zachod. W koncu, dla pewne-
go uporzadkowania, historycy sztuki zaczeli okresla¢ terminem Hodegetria
[czasami w opracowaniach: Hodigetria] wszystkie przedstawienia Madonny
z Dzieciatkiem na reku®.

Pochodzace z tradycji bizantyjskiej wizerunki Matki Bozej z Dzieciat-
kiem na reku docieraty rowniez na ziemie polskie i tutaj podlegaty procesom
pewnego ,,dostosowywania” do miejscowych warunkow. Najbardziej znanymi
w Polsce a zarazem czczonymi wizerunkami Maryi Przewodniczki i to w r6z-

4 APNSIJ, W. Turek, Dane o obrazie Matki Bozej Plaszowskiej..., dz. cyt.; APNSJ, J. Kus,
Laskami stynqcy obraz Matki Bozej Plaszowskiej ..., dz. cyt., s. 5-6; W. Turek, Rys historyczny
Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego..., dz. cyt., s. 12-13.

5 APNSI, J. Kus$, Laskami stynqcy obraz Matki Bozej Plaszowskiej ..., dz. cyt., s. 1-2. Warto
tu wspomnie¢, ze $w. Lukaszowi w tradycji ikonograficznej przypisuje si¢ jeszcze dwa inne
przedstawienia Matki Bozej. Obok Hodigetrii, czyli Przewodniczki albo Wskazujacej Drogg,
miat on namalowac¢ obraz typu Eleusa (Umilenie), w ktorym podkreslone zostaty wzajemne uczu-
cia migdzy Matka i Synem 1 w koncu obraz przedstawiajacy sama Maryjg, w uktadzie Deesis,
a wige Ta, ktora zanosi modlitwg do Chrystusa — zob. T. Lukaszuk, Obraz swiety — lkona w Zy-
ciu, w wierze i w teologii Kosciota, Czgstochowa 1993, s. 22.
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nych odmianach tego stylu, sa dwa obrazy: Matki Bozej Jasnogorskiej i Pie-
karskiej, ktore to byly i sa powielane na rdzne sposoby®.

Trzeba tu wspomnie¢ o pewnych tradycjach krakowskich w kopiowaniu
tego typu obrazéw, zwlaszcza w XV wieku. Opracowaniem tego problemu
zajat si¢ Jerzy Gadomski w pracy Imagines Beatae Mariae Virginis Gratio-
sae. Matopolski typ Hodegetrii z XV wieku (Folia Historiae Atrium, t. XXII,
1986)". Zauwazyt on podobienstwa taczace tego typu przedstawienia. W usta-
lonych przez niego kanonach jak najbardziej miesci si¢ rowniez ptaszowski
wizerunek®. Wiele wskazuje, ze prototyp matopolskiej Hodegetrii siega sztuki
bizantyjskiej. Wskazuje na to migdzy innymi kompozycja obrazow: ,,frontal-
ny i hieratyczny uktad Maryi, o sylwecie ostro odcinajace;j si¢ od tta, ztago-
dzony nieznacznym pochyleniem gtowy, zachowuje symetrig i uroczysty na-
stréj ikony™.

Ten typ przedstawien Matki Bozej mogt trafi¢ do Matopolski przez Wto-
chy i Czechy lub Batkany, a pierwowzor dotart do Krakowa by¢ moze za po-
srednictwem dworu krélewskiego czy tez duchownych nadajacych bliskie
kontakty z Rzymem. Nie wykluczone w tym wzgledzie moze by¢ i posred-
nictwo samej krolowej Jadwigi'®.

¢ APNSIJ, J. Kus, Laskami stynqcy obraz Matki Bozej Plaszowskiej ..., dz. cyt., s. 2-3.

7 Nie wspomina on w swojej pracy o wizerunku ptaszowskim. Historyk sztuki ks. Jan Ku$
twierdzi réwniez, ze i w innych opracowaniach obraz ten nie jest znany. Tamze, s. 3-4.

§ J. Gadomski we wspomnianym wyzej opracowaniu opisuje kolorystyke przedstawien
Hodegetrii typu matopolskiego: ,,Ptaszcz Marii jest zawsze ciemnobiekitny (kolor ten przecho-
dzi dzi$ nieraz w czern lub, jezeli uzyto lazurytu, w ciemna zielen); podszewkg ptaszcza malo-
wano w kolorze ciemnoczerwonym. Na tunice Chrystusa spotykamy rézne odcienie ciemnego
brazu o zabarwieniu czerwonym, fioletowym lub zielonkawym; podszewka tuniki jest z reguty
jasnozielona. Okladka Ewangeliarza ma kolor jasnej, intensywnej czerwieni. Karnacje malowa-
no przy uzyciu rozbielonego rézu (uzyskiwanego z cynobru lub czerwieni zelazowej), do chusty
uzywano bieli otowianej. Od ogolnie przyjetych regut kolorystycznych czasem odstgpowano:
w kilku obrazach pochodzacych z drugiej potowy XV wieku tunika Chrystusa ma kolor cyno-
browy, a oktadka ksiazki — zielony lub oliwkozielony. Inne odchylenia w odcieniach moga wy-
nika¢ z tego, ze rozne warsztaty dysponowaty roznymi rodzajami pigmentow, jak w przypadku
azurytu oraz z wtornie zachodzacych zmian barwnikow”. Cyt. za: APNSJ, J. Kus, Laskami
stynqcy obraz Matki Bozej Plaszowskiej ..., dz. cyt., s. 2-3.

° J. Gadomski, Imagines Mariae Virginis, dz. cyt., s. 43.

19 APNSJ, J. Kus, LZaskami stynqcy obraz Matki Bozej Plaszowskiej ..., dz. cyt., s. 14.
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Specyfika ptaszowskiego wizerunku jest napis zamykajacy promienny
nimb okalajacy glowe Madonny: regina celi (coeli) letare (laetare) alla (al-
leluia) quia quem meruisti.

Dla naszego opracowania przydatna jest opinia ks. prof. Jana Kusia (his-
toryka sztuki z KUL-u) dotyczaca duchowej wymowy zachowujacego pier-
wotne oblicze Matki Bozej z ptaszowskiego wizerunku: ,,(...) oblicze Madon-
ny surowe i tagodne zarazem, promienieje majestatem i mistycznym pigknem.
Szlachetna twarz, skupiona i zamys$lona, z szeroko otwartymi oczyma skie-
rowanymi do wewnatrz, gdzie rodzi si¢ niepokoj, troska, smutek i bol Matki
przeczuwajacej los Dziecka. Ten kontemplacyjny wizerunek wyraza tresci re-
ligijne w wymiarze ponadczasowego trwania”?.

W kontekscie pochodzenia obrazu, jego zwiazkow ze sztuka bizantyjska,
anade wszystko dla gigbszego odczytania przestania ptaszowskiego wizerun-
ku wydaje si¢ by¢ uzasadnione wykorzystanie w tym celu kanonéw teologii
ikony. Nie wolno nam przy tym zapominacé, ze chrzescijanski Zachod rzadziej
niz Wschod postuguje sig¢ terminem ikona'®, co oczywiscie nie jest jednoznacz-
ne z niewykorzystywaniem jego tresci. Ko$ciot zachodni czgsciej wspomina
0 ,,obrazach §wigtych” oraz o ich kulcie, co z kolei odpowiada wschodniej wi-
zji ikony na tyle, aby mozna byto uzywac tych pojeé zamiennie'.

Tajemnica ikony

Co wigc znajduje si¢ u podstaw teologii ikony? Kluczem do zrozumienia
misterium ikony jest prawda o Wcieleniu Jezusa Chrystusa. Teodor Studyta

' Rudolf Koztowiecki, ktory przeprowadzal renowacje obrazu (1966-1969) po $mierci
Adama Witkowskiego, odczytat tekst ten nastgpujaco: Regina celi letare alla (alleluja) quia ave
meruisti. Zob.: APNSJ, Protokét z badania i konserwacji obrazu Matki Boskiej z Dzieciqtkiem
z kosSciota parafialnego w Plaszowie, Krakow, maszynopis z dnia 3 maja 1973 r., s. 6, teczka
Historia i Koronacja Obrazu MB Plaszowskiej.

12 APNSJ, J. Kus, Laskami stynqcy obraz Matki Bozej Plaszowskiej ..., dz. cyt., s. 15.

13 W stosowaniu z rezerwa w Kosciele zachodnim terminu ,,ikona” decyduje moze $wia-
domos¢, ze nie wszystkie obrazy kultury zachodniej spetniaja kryteria typowo ikonograficzne.
Jednym z takich punktow, ktory wazny jest cho¢by dla prawostawia, to materiat, na ktéorym wy-
konana jest ikona, bo winna ona by¢ zawsze pisana na desce. Pod tym wzgledem bywato roéznie.
Zob.: T. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona..., dz. cyt., s. 51 178, przypis 220.

4 T. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona..., dz. cyt., s. 5.
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(792-826), jeden z pierwszych teologéow ikony", wychodzi od powszechnie
znanego stwierdzenia /nvisibilis factus est visibilis. Niewidzialne, odwieczne
stowo Boga stato si¢ dostgpne ludzkim zmystom. Trzeba pamigtac, ze ,,ikona
przedstawia nie nature, lecz osobg przedstawianego”!é.

Dla sprecyzowania teologii $wigtych obrazéw duze znaczenie miat I So-
bor Nicejski z 787 roku, ktory w sposob klarowny przedstawit stanowisko
Kosciota w zwiazku z pojawiajacymi si¢ tak na Wschodzie, jak i Zachodzie
tendencjami obrazoburczymi. Ojcowie soborowi powotywali si¢ na zywa
tradycje obecna w Kosciele: ,,Krétko méwiac, zachowujemy nienaruszona
cala przekazana nam tradycje¢ Kosciota, zarowno pisana, jak i niepisana. Jed-
nym z elementow tej tradycji jest malowanie wizerunkoéw na obrazach, w ten
sposob, by obraz byt zgodny z przekazem podanym przez Ewangelig, aby te
wizerunki potwierdzaty, ze Slowo Boze naprawdg bylo cztowiekiem, a nie
wytworem fantazji, i aby$my mieli z tego korzysta¢, utwierdzajac si¢ w tej
wierze. Albowiem wizerunek i rzecz, ktéra wyobraza, wskazuja na siebie
nawzajem i stanowia niedwuznacznie swoje odzwierciedlenie. W ten oto
sposob, postepujac jakby krolewska droga za Boza nauka naszych $wigtych
Ojcow i za Tradycja KoSciota katolickiego — wiemy przeciez, ze w nim przeby-
wa Duch Swigty — orzekamy z cata doktadnoscia i z troska o wiare, ze przed-
miotem kultu powinny by¢ nie tylko wizerunki drogocennego i ozywiajacego
Krzyza, lecz tak samo czcigodne i §wigte obrazy malowane, utozone w mo-
zaike lub wykonane innym sposobem, ktore umieszcza sig ze czcia w $wig-
tych kosciotach Bozych, na naczyniach liturgicznych i na szatach, na $cia-
nach czy na desce, w domach czy przy drogach. Sa one w wyobrazeniami
naszego Pana Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawiciela, Niepokalanej Pani na-
szej, swigtej Bozej Rodzicielki, godnych czci aniotow oraz wszystkich swig-
tych i $wiatobliwych mezow. Im czeSciej wierni beda patrzec na ich obrazowe
przedstawienia, tym bardziej, ogladajac je, beda si¢ zachgca¢ do wspominania
1 mitowania pierwowzorow, do oddawania im czci 1 poktonu. Nie otacza si¢

15 Zasadniczymi elementami jego teologii sa tezy: ikona jest obrazem osoby oraz ikona
jest miejscem obecnosci osobowej. Zob.: T. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona w Zyciu. .., dz. cyt.,
s. 110. Obok Teodora Studyty do rozwoju teologii ikony przyczynit si¢ rowniez Nicefor
(ok. 758-829) — historyk, teolog, w latach 806-815 patriarcha Konstatynopola; w swoich rozpra-
wach bronit on kultu obrazow. Wedltug jego koncepcji ,,obraz z prototypem faczy jedynie relacja
podobienstwa, co nalezy rozumie¢ w tym sensie, ze wizerunek usituje by¢ podobnym do tego,
kogo przedstawia”. (T. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona..., dz. cyt., s. 102).

16 Tamze, s. 103.
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ich jednak taka adoracja, jaka wedlug naszej wiary nalezy si¢ wylacznie
Naturze Bozej. Oddaje si¢ im hotd przez ofiarowanie kadzidta i zapalanie
swiatet, podobnie jak to si¢ czyni przed wizerunkiem drogocennego i 0zy-
wiajacego Krzyza, przed §wigtymi Ewangeliami i innymi przedmiotami kul-
tu, jak to bylo w poboznym zwyczaju u przodkéw. «Czes$¢ oddawana wize-
runkowi przechodzi na prototyp; a kto sktada hotd obrazowi, ten go sktada
Istocie, ktora przedstawia»”'’.

Interesujacym wydaje si¢ fakt podkreslenia przez ojcéw soborowych
réwnosci w oddawaniu czci tak §wigtym obrazom, jak i Ewangelii, a wszyst-
ko ze wzgledu na to, Ze ,,obraz wspdlnie z Ewangelia glosi prawde Wciele-
nia”. Funkcja i ranga obrazow i Ewangelii jest ta sama. W praktyce zostato
to uwidocznione poprzez umieszczenie na miejscu honorowym w auli, w kto-
rej obradowano podczas piatej sesji soborowej, doktadnie 4 pazdziernika
787 roku, obrazu Chrystusa obok Ewangelii. Z taka inicjatywa wystapit legat
papieski —archiprezbiter Piotr. Jesli zrozumie sig, czym dla tamtych ludzi byta
ksiega Ewangelii, a wystarczy wspomnie¢ zwyczaj umieszczania tej ksiggi
na miejscu honorowym w mysl pragnienia, by Chrystus sam przez swoje sto-
wo przewodniczyt obradom soborowym, tatwiej zrozumie¢ doniostos¢ decyzji
w sprawie kultu obrazow, ktore na soborze zapadty'®. Rzeczywisto$¢ ta zo-
stata potwierdzona podczas nast¢pnego soboru, odbytego tym razem w Kon-
stantynopolu, co w historii nastapito po raz czwarty, blisko sto lat pdzniej
(869-870). W Kanonie 3 czytamy: ,,Postanawiamy, ze §wigty obraz Pana na-
szego Jezusa Chrystusa, Wyzwoliciela i Zbawiciela wszystkich, powinien by¢
otaczany taka sama czcia, jak ksigga swigtych ewangelii. Jak dzigki stowom
zawartym w ksigdze wszyscy dostepujemy zbawienia, w ten sam sposob, przez
dziatanie na nasza wyobraznig kolorowych malowidet, wszyscy, zarowno wy-
ksztalceni, jak i ludzie pro$ci — czerpiemy oczywista korzys¢ z ogladania tego,
co przedstawiaja. To bowiem, co w mowie oznajmiane jest stowami, obraz
przekazuje nam i poucza nas o tym swoimi barwami. Przeto jest rzecza sto-
sowna, azeby zgodnie ze zdrowym rozsadkiem oraz starodawna tradycja do-
tyczaca czci, takze ikony, poniewaz odnosza si¢ do rzeczy istotnych, w kon-
sekwencji byly czczone i adorowane na réwni z czcigodna ksigga Swigtych
ewangelii, jak rowniez figura drogocennego krzyza. Jesli wigc kto$ nie oddaje

17 Sobor Nicejski II (787), Dekret wiary [Horos], w: Dokumenty Soboréw Powszechnych,
tekst grecki, tacinski, polski, oprac. A. Baron, H. Pietras, t. 1, Krakow 2002, s. 337-339.
18 T. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona..., dz. cyt., s. 156-157.
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czci obrazowi Chrystusa Zbawiciela, nie tylko nie ujrzy Jego postaci, kiedy
przyjdzie w ojcowskiej chwale, aby by¢ uwielbionym i uwielbi¢ §wigtych, lecz
bedzie wylaczony ze wspolnoty z Nim i oddalony od Jego blasku. To samo
méwimy o obrazie Niepokalanej Matki Jego i1 Bozej Rodzicielki, Marii. Ma-
lujemy takze wizerunki swigtych aniotdéw, wedtug tego, jak zostali opisani
stowami Bozych pism. Ponadto obrazy najchwalebniejszych apostotow, pro-
rokow, meczennikow, stawnych §wiatobliwych mezow 1 w ogdle wszystkich
swigtych czcimy i1 wielbimy. Kto zajmuje w tej sprawie inne stanowisko niech
bedzie odlaczony od Ojca i Syna, i Ducha Swigtego™.

Dla rozwoju teologii ikony dosy¢ istotne byto potwierdzenie Urzgdu
Nauczycielskiego? roznych sposobdéw obecno$ci Chrystusa w swoim Koscie-
le. Znamienne w kontekscie postanowien Soboru Nicejskiego i Konstanty-
nopolitanskiego IV wydaje si¢ by¢ potwierdzenie II Soboru Watykanskiego
odnoszace si¢ do obecnosci Chrystusa w Jego stowie w taki sposob, ze gdy
w Kosciele czytane bywa Pismo Swigte, On sam mowi?'.

Warto tu jeszcze przytoczy¢ stowa Jana Pawla Il zaczerpnigte z Listu
do artystow z 4 kwietnia 1999 roku, a dotyczace rozwoju kultury w poszcze-
golnych wiekach. Odnosénie $redniowiecza papiez napisat ,,Na Wschodzie
nadal kwitta sztuka ikonograficzna, zwiazana ze szczegdlnymi kanonami
teologicznymi i estetycznymi oraz oparta na przeswiadczeniu, ze ikona jest
poniekad sakramentem. Uobecnia bowiem tajemnicg Wcielenia, w tym czy in-
nym jej aspekcie, analogicznie do tego, jak uobecniajq si¢ sakramenty. Wtas-
nie dlatego pigkno ikony mozna doceni¢ przede wszystkim we wnetrzu $wia-
tyni, ktorej potmrok rozjasniony jest niezliczonymi odblaskami ptonacych
lamp. Tak pisze o tym Pawel Florencki: «Ztoto — grubianskie, ocigzale, bez-
uzyteczne w petlnym $wietle dnia — w drzacym blasku lampy albo $wiecy

19 Sobér Konstantynopolitanski IV (869-870), Kanon 3, w: Dokumenty Soboréw
Powszechnych...,dz. cyt., t. 2, s. 54-55. Trzeba zaznaczy¢, ze tekst grecki tego kanonu jest zde-
cydowanie krotszy, jednak w zamysle pokrywa sig z tekstem tacinskim. W tekscie greckim do-
bitniej jeszcze wypowiedziano, ze ,,Pismo barw przedstawia nam to samo, co w tekscie pisanym
stowo”. Greckie thumaczenie pozbawione jest passusu o ikonach. Grecki odpowiednik stowa
nakazujemy”, co do tresci ,,zawiera w sobie co$ wigcej niz prosty nakaz: chodzi tutaj o roz-
strzygnigcie moca wyzsza, zakotwiczona na powadze samego Boga, a celem tego rozstrzyg-
nigcia nie jest tworzenie nowej sytuacji, lecz autorytatywne obwieszczenie o juz istniejacej”.
Zob. T. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona..., dz. cyt., s.157-158.

20 Pius XII, Mediator Dei (20 listopada 1947 r.); Pawet VI, Mysterium Fidei (3 wrze$nia 1965).

2l Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, 7, w: Sobér Watykanski I,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968, s. 43.
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ozywa tryska w rdzne strony tysiacami iskier i pozwala domysla¢ sig istnie-
nia innych, nadziemskich $wiatel, ktore wypetniaja przestrzen nieba»”?2. Tko-
na jest pojmowana przez niektorych jako sakrament, a wige ,,widzialny znak
niewidzialnej taski”. W takim konteks$cie jest Swiadectwem obecnosci dzia-
tajacego Chrystusa.

Co6z mozna jeszcze powiedzie¢ o misterium ikony? Jest jakby oknem
uchylonym w strong wiecznosci. Przedstawia za posrednictwem jezyka arty-
stycznego i praktyki warsztatowej, a nade wszystko modlitwy, przy pomocy
symboli rzeczywisto$¢, zawsze w kontekscie jej podobienstwa do Chrystusa.
W kontakcie z ikona, w rzeczywisto$ci z Chrystusem, cztowiek na powrot ma
sta¢ si¢ ikong — obrazem Boga. W ikonografii przywiazuje si¢ wage do przed-
stawiania §wigtych i ich twarzy odrealnionych, przebdstwionych, bezcieles-
nych, bez zywej gestykulacji, ustawionych frontalnie, ze spojrzeniem utkwio-
nym na patrzacego, co ma pomaga¢ w modlitewnym kontakcie. Na ikonach
nie powinien wystgpowaé swiattocien. Cien to — w mys$l zasad ikonografii —
brak bytu®.

22 Jan Pawel 11, List do artystow (4 TV 1999), ORpol. 20 (1999) nr 5-6, s. 4-11, p. 8.

2 www.ikona.art.pl z dn. 7.10.2006 r.; warto wspomnie¢ jeszcze o symbolach kolorow
w ikonografii: ,,biel — to suma wszystkich kolorow. Oznacza Boga Ojca, czystos¢, bezczasowosc,
zasadg zycia, Objawienie, taske i teofanig, byty anielskie przeniknigte Bozym $wiattem, starcow
z Apokalipsy, nimby wielu swigtych, milczenie; — zloto (z61¢) odnosi si¢ do boskosci i ogdlnie
$wiata niebianskiego. Wskazuje na zycie wieczne, stonice, Wschod. Symbolizuje tez perswazjg.
Czysta z61¢ oznacza prawdg, zmieszana — pychg, cudzotdstwo, zdradg, bywa atrybutem piekta;
— blekit oznacza niebo, w wyobrazeniach materii jest kolorem pasywnym, w wyobrazeniach
duchowych — aktywny, prowadzi do transcendencji. Oznacza wiarg, pokorg, madrosé. To kolor
Matki Bozej; — czerwony (purpurowy) to kolor nieograniczonosci (czasami zastegpuje ztote tho),
symbol mitosci, Ducha Swigtego, wskazuje na prawdy majace zwiazek z krwia. Symbolizuje
mlodo$¢, bogactwo, zdrowie, walke, ofiarg. W sensie negatywnym: egoizm, nienawis¢, pyche,
ogien piekielny. Zestawienie czerwieni 1 niebieskiego oznacza zespolenie (por. centralny aniot
w Tréjcy Swietej Rublowa); — zielen jest kolorem krélestwa roslin. Oznacza odrodzenie, row-
nowagg, spokdj, bezruch. To wlasny kolor prorokdw; — braz to kolor ziemi, wskazujacy na je-
sien i rozpad. Kolor ten wchodzi takze jako sktadnik do stopniowania innych kolorow, a ozna-
czajac ziemig, wnosi do nich sens zanurzania rzeczywistosci stworzonej w kazda z oznaczanych
rzeczywisto$ci nadprzyrodzonych; — czern stanowi brak $wiatta i barwy lub ich zmieszanie.
Symbolizuje chaos, trwogg, $mier¢. Czarny kolor niosacy sam z siebie zaprzeczenie tego, co wi-
dzialne, jasne i dobre, wskazuje zarazem na przyszta odmiang, zapowiada ja niejako i niejako
antycypuje. I tak czarny habit §wigtych mnichéw przedstawianych na ikonach oznacza zerwanie
ze $wiatem i zarazem zapowiada nagrodg za umartwione zycie. Czern nocy jest zapowiedzia ju-
trzenki. Czarne wngtrze grobu Chrystusa lub Lazarza to zapowiedZ zmartwychwstania”. Cyt za:
K. Klauza, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2000, s. 149-150.
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Po tych wstepnych uwagach nalezy podja¢ probe odpowiedzi na zasad-
nicze pytanie: Jakie przestanie niesie ikona plaszowska szczegodlnie dla ser-
canow?

Maryja patronka apostolstwa

W naszych Konstytucjach czytamy migdzy innymi: ,,Matka Ko$ciota,
przez macierzynskie wstawiennictwo, jest obecna przy tych wszystkich, kto-
rzy zaangazowani w misje apostolska pracujac nad odrodzeniem ludzi”*.

Niemal od poczatku samodzielnej, bo opartej o wiasny kosciot i klasztor,
dziatalnosci duszpasterskiej sercanow towarzyszyt ptaszowski wizerunek?.
Jego intronizacja wpisuje si¢ w szczegdlny moment trudnych poczatkéw. Warto
zauwazy¢, ze 60 lat pozniej, doktadnie 5 maja 1991 roku nastapita koronacja
koronami biskupimi taskami stynacego obrazu Matki Bozej z Dzieciatkiem
z Plaszowa, dokonana przez metropolite krakowskiego kard. Franciszka Ma-
charskiego, w ten sposob niejako otwierajac nowy rozdziat dzialalnosci serca-
néw: juz w Polsce — po przezwycigzeniu czaséw komunistycznych — w ktorej
otwieraty si¢ nowe perspektywy, zwlaszcza w tym, co dotyczyto mozliwosci
nowych zaangazowan. Owczesny prowincjat —ks. Kazimierz Stawinski w dniu
koronacji wypowiedziat takie oto stowa: ,,Ona [Maryja] przeciez zna wszyst-
kie bole i nadzieje ludzkos$ci, z macierzynska troska dostrzega stale walke do-
bra ze ztem, pomigdzy §wiatlem i ciemnoscia, jaka znamionuje wspotczesny

* Reguta Zycia Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (SCI), nr 85.

» Budowa klasztoru z kaplica rozpoczeta sig pozna wiosna 1930 roku. 10 sierpnia (niedzie-
la) tegoz roku odbyta si¢ uroczystos¢ poswigcenia kamienia wegielnego, ktorej dokonat w obec-
nosci podgorskiego proboszcza ksiaze metropolita krakowski abp Adam Sapieha. Komitet bodo-
wy, w sktad ktérego wchodzito dwadzie$cia kilka 0sob, rozestat po okolicy imienne zaproszenia.
Pomimo trudnosci towarzyszacej pracom budowlanym, zima na przetomie 1930-1931 r. kosciot
i klasztor byly juz przykryte dachem. Wiosna 1931 r. rozpoczgly sig prace tynkarskie wewnatrz
budynkow. Z koncem kwietnia niektdre pomieszczenia wykonczono na tyle, by wspolnota mo-
gta w nich zamieszkac¢. Poswigcenie kosciota odbylo si¢ 4 pazdziernika 1931 r., a wprowadzenie
ptaszowskiego wizerunku nastapito 48 dni pozniej. Z poczatkiem roku szkolnego 1932-1933,
po wezesniejszych ogloszeniach prasowych, otwarto Mate Seminarium. Zob.: W. Majka, Poczqtki
prowincji polskiej Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego, Krakow 1992, 's. 109-114; A. Janczak,
Plaszow, w: Album Jubileuszowy z okazji 25-lecia Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca
Jezusowego w Polsce, Krakow 1992, s. 67-70; J. Furczon, Poczqtki Zgromadzenia Ksiezy
Sercanow w Polsce, ,,Sympozjum” 8(2004) nr 1, s. 65-66; tenze, Poczqtki Zgromadzenia Ksiezy
Sercanow w Polsce, w: Uwierzylismy Milosci. 75 lat obecnosci Zgromadzenia Ksiezy Sercanow
w Polsce 1928-2003. Ksiega Jubileuszowa, pod red. ks. G. Pisarka, Krakow 2004, s. 36-38.
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$wiat, jaka znamionuje nasza polska, dzisiejsza rzeczywisto$¢: petna nadziei,
ale tez wielkich niewiadomych, prébujaca powstaé¢ z marazmu spowodowa-
nego straszliwymi do§wiadczeniami ostatnich dziesiatkow lat, a rownocze-
$nie jak nigdy narazona na niebezpieczenstwa, u korzeni ktorych czgsto lezy
skazone pojgcie i przezywanie wolno$ci rozumianej nie jako zdolno$¢ do re-
alizowania prawdziwego zamystu Bozego wobec nas, ale jako autonomiczna
sita, utwierdzajaca w dazeniu do osiggnigcia wlasnego egoistycznego dobra,
nierzadko przeciw innym”?.

Pieczec sercanskiej obecnosci

Intronizacja ikony Matki Bozej z Dzieciatkiem pochodzacej z XV wieku
w sercanskiej §wiatyni byta poniekad ,,przypieczetowaniem” obecno$ci no-
wego zgromadzenia w archidiecezji krakowskiej. Sercanie weszli w tradycje
religijne 1 histori¢ wowczas ponad 900-letniej diecezji. Po r6znych trudno-
$ciach zwiazanych z osiedleniem si¢ w Plaszowie otrzymali czytelny znak
potrzeby rozpoczynania swojego dzieta wlasnie na tym terenie®”.

Przewodniczka po naszej duchowosci

Zatozyciel Zgromadzenia Ksigzy Sercandw, ks. Leon Dehon, posiadat
szczegblne nabozenstwo do Matki Bozej. W swoim prywatnym dzienniku na-
pisat, ze Zgromadzenie narodzito si¢ w Loreto®®. Jest wigc rzecza zrozumiata,

% APNSJ, [Powitanie go$ci przez Prowincjata Ksigzy Sercanéw podczas uroczystosci ko-
ronacji], maszynopis, teczka Historia i Koronacja Obrazu MB Plaszowskiej.

27 Metropolita krakowski ksiaze Adam Sapieha na poczatku uzaleznit mozliwo$¢ osiedlenia
si¢ sercanow w Plaszowie od spetnienia przez nich konkretnych warunkéow finansowych. Mieli
oni przedstawi¢ promesg bankowa $wiadczaca o posiadaniu wysokiej sumy pienigdzy z przezna-
czeniem na budowg kosciota w miejscu osiedlenia. Przy tym Zgromadzenie nie mogtoby kwe-
stowac na ten cel poza Plaszowem. Warunek ten nie byt do spetnienia w tamtym czasie, dlate-
go tez ks. K. Wieche¢ rozwazat konieczno$¢ szukania odpowiedniego miejsca w jakiej$ innej
diecezji. Jednak zyczliwos¢ 1 aktywno$¢ przynajmniej czgsci miejscowej ludnosci w sprawie
pozostania sercanéw w Plaszowie doprowadzita do porozumienia metropolity krakowskiego
z ks. K. Wiechciem i otwarcia w koncu pierwszej placowki na terenie archidiecezji krakow-
skiej. Zob.: W. Majka, Poczqtki prowincji polskiej. .., dz. cyt., s.107-108; J. Furczon, Poczqtki
Zgromadzenia Ksigzy Sercanow w Polsce, ,,Sympozjum” 8(2004) nr 1, s. 63-67; tenze, Poczqtki
Zgromadzenia Ksiezy Sercanow w Polsce, w: Uwierzylismy Mitosci..., dz. cyt. 36-39.

28 U. Chiarello, Maryja Patronkq i Modelem Ksiezy Serca Jezusowego, ,,Dehoniana”, wyd.
polskie 17 (1988) nr 1, s. 89.
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ze swoim duchowym synom zalecat pobozno$¢ Maryjna, a Matke¢ Boza
rowniez stawiat za wzor realizowania w praktyce powotania mitosci i wy-
nagrodzenia. Dla jego duchowos$ci szczegdlne znaczenie miato wydarzenie
Zwiastowania. Ecce ancilla jest streszczeniem zycia Maryi, jak Ecce venio
streszcza zycie Chrystusa. Te stowa Maryi byty jakby formuta jej profes;ji, jej
$lubu Zertwy. Dopiero po tych stowach, Stowo stato sig ciatem: et Verbum caro
factum est, et habitavit in nobil (J 1,14). Przez Ecce ancilla i swoje przyzwo-
lenie Maryja zgodzita si¢ zosta¢ Matka Odkupiciela”.

Maryja jest dla sercanéw wzorem zjednoczenia: ,,Pierwsza §wiatynia
i przybytkiem, w ktorym Wcielone Stowo Boga spoczegto i krolowato z roz-
kosza i radoscia, bylo przeczyste, dziewicze i nieskalane Serce Maryi”™*.

Tajemnice z zycia Maryi staly si¢ swoista szkota zycia powotaniem mi-
tosci 1 wynagrodzenia. I tak:

— Zwiastowanie uczy dyspozycyjnosci i oblacji;

— zycie Maryi w Nazarecie uczy milczenia, akceptacji codziennosci
1 to w jej najskromniejszych warunkach, pokory;

— tajemnica Kalwarii uczy oblacji i immolacji, wynagrodzenia (przez
ofiarg z siebie i swojego Boskiego Syna dla Ojca Maryja zostaje ustanowio-
na wynagrodzicielka i posredniczka; t¢ swoja funkcje Odkupicielki, Posred-
niczki Maryja umiejscawia w konteks$cie mitosci, bedac gotowa do zdoby-
wania serc ludzi, aby nastgpnie prowadzi¢ je do Serca Boga. Tego uczy si¢
na Kalwarii®!.

Ojciec Zatozyciel zachgcal swoich duchowych syndow do czgstej modlitwy
przez wstawiennictwo Matki Najswigtszej tak, aby Jej wzor nie pozostawat
tylko czyms$ abstrakcyjnym?2. Sercanski modlitewnik Thesaurus precum za-
wiera wiele modlitw w ciagu dnia, w ktérych wspominana jest Matka Boza.
Niejednokrotnie przywotywane jest Jej wstawiennictwo®. Modlitwa Maryjna
ma rodzi¢ wiarg, gotowosc¢ jeszcze wigkszego zaufania Bogu, a nade wszyst-
ko ksztattowa¢ serce petne mitosci do Boga i ludzi.

» L. Dehon, Dyrektorium duchowe Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego, Warszawa
1997, s. 95-96.

3 Tamze, s. 98; U. Chiarello, Maryja Patronkq..., dz. cyt., s.78.

31 U. Chiarello, Maryja Patronkq..., dz. cyt., s. 83-85.

2 Tamze, s. 95.

3 Np. Modlitwa potudniowa: O Pani Moja ...; modlitwa wieczorna: O Maryjo, Dziewico
Niepokalana... Zob. Modlitewnik sercanski ,, Thesaurus precum”, Krakow 2001.
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Per Cor Mariae

Maryjno$¢ Zgromadzenia Ksi¢zy Najswigtszego Serca Jezusowego wyra-
za réwniez jego pozdrowienie. Od 1884 roku sercanie uzywaja zwrotu Vivat
Cor Jesu per Cor Mariae.

Zanim do tego doszlo, postugiwano si¢ ré6znymi innymi pozdrowienia-
mi, miedzy innymi w 1881 roku Cor Jesu Suavissimum, amor noster — ,,Naj-
stodsze Serce Jezusa, miloSci nasza” czy tez inne, z 1883 roku: Vivat, vivat
Cor Jesu!; Vivat Cor Jesu in corde nostro unice! Ksiadz Lamour tak thuma-
czyl tre$¢ sercanskiego pozdrowienia:

1. ,,Serce Jezusa chce zy¢ w nas i to wtasnie prosimy Je w kazdym mo-
mencie, by odpowiedzie¢ na Jego pragnienie: Vivat Cor Jesu! — to zycie mi-
toscia”. I dale;j:

2.,,Lecz, aby uznaé, iz swoje Serce wziat Jezus od swojej Matki, i ze przez
swoja Matke chce Je nam podawaé, dotaczamy w wezwaniu per Cor Mariae.
Znaczy to, ze Maryja jest wzorem zywym i boskim ,,Forma Dei, w ktéra na-
lezy wktada¢ wszystko: mysli, stowa, uczynki, mozliwosci i zdolno$ci na-
szego zycia, by Ona zjednoczyta wszystko z Sercem swego Boskiego Syna,
ktore jest zrodtem zycia, jak Serce Maryi jest zrodtem, kanatem, posredni-
kiem i organem”™*,

Regina coeli laetare

Plaszowski wizerunek, jak bylo to juz wspomniane, posiada oryginalny
podpis, ktory ma przypomina¢ wpatrujacym si¢ w oblicze Madonny, ze oj-
czyzna chrzescijanina jest niebo, rado$cia za$ cztowieka ma by¢ podtrzymy-
wanie w sobie wiary w Jezusa jako Zbawiciela.

Na koniec warto jeszcze zauwazy¢ jedna rzecz. Plaszowski wizerunek
przechodzit r6zne rekonstrukcje, jednak —jak potwierdzaja to konserwatorzy
— oblicze Madonny nie ulegto zmianie. Dla opiekunow ptaszowskiego wize-
runku moze to by¢ znak, ze w zyciu wiele si¢ zmienia, ale tozsamos$¢ — obli-
cze winno pozostaé nienaruszone. Matka Boza Plaszowska moze by¢ dla pol-
skich sercandéw strazniczkg ich tozsamosci — ich oblicza.

3 A. Vassena, Krotka historia pozdrowienia ,, Vivat Cor Jesu — per Cor Mariae” oraz ini-
cjatow S.C.J., ,,Dehoniana”, wyd. polskie 11(1979) nr 3, s. 38 (k. fragm., ktory w tekscie zostat
zachowany w oryginale, ks. Wiadystaw Lukasik SCJ).
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