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ABSTRAKT: Artykul analizuje motyw przebitego Serca Jezusa jako centralnego punk-
tu zrozumienia calego objawienia biblijnego. Autor wykazuje, ze scena przebicia boku
Chrystusa na krzyzu stanowi moment wypelnienia proroctw Starego Testamentu, ta-
czac w sobie symbole paschalnego baranka oraz zapowiedz wylania Ducha Swigtego.
Przywolujac tradycje patrystyczna i scholastyczna, zwlaszeza $w. Augustyna i $w. Toma-
sza z Akwinu, autor przedstawia przebite Serce jako ,ksi¢ge otwarta widcznig”. W tym
ujeciu meka Chrystusa staje si¢ momentem, w kedrym Pisma, wezesniej niejasne i ,za-
mkniete”, staja si¢ zrozumiale; objawiaja najprawdziwsze oblicze Boga Ojca i Jego
bezgraniczna milo$¢. Ponadto artykul podkresla istotne znaczenie ciszy i kontempla-
qji jako przestrzeni niezbednych do wiasciwego uslyszenia i przyjecia Stowa Bozego.
W konkluzji autor wskazuje, ze wpatrywanie si¢ w Przebitego prowadzi do ,,nowego
stworzenia” i wymaga od wierzacego zaangazowania w glebokie zycie duchowe oraz zy-
cie wspélnoty Kosciota, ktory jest pierwotnym miejscem interpretacji Pisma Swigtego.
SEOWA KLUCZOWE: Serce Jezusa, hermeneutyka biblijna, wypelnienie Pisma, Ewan-
gelia wedtug éw. Jana, Duch Swicty, baranek paschalny.

ABSTRACT: This article examines the motif of the pierced Heart of Jesus as a central
key to understanding the entirety of biblical revelation. The author argues that the pier-
cing of Christ’s side on the cross constitutes the moment in which the prophecies of
the Old Testament are fulfilled, bringing together the symbolism of the Passover lamb
and the promise of the outpouring of the Holy Spirit. Drawing on the patristic and
scholastic traditions, particularly St Augustine and St Thomas Aquinas, the author pre-
sents the Pierced Heart as a “book opened by the spear.” From this perspective, Christ’s
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Passion becomes the moment when the Scriptures, previously obscure and “closed,”
become intelligible, revealing the truest face of God the Father and his boundless love.
The article also emphasizes the importance of silence and contemplation as the indi-
spensable setting for properly hearing and receiving the Word of God. In conclusion,
the author maintains that contemplating the Pierced One leads to a “new creation” and
requires believers to commit themselves both to a profound spiritual life and to the life
of the ecclesial community, which constitutes the primary context for the interpreta-
tion of Sacred Scripture.

KEYWORDS: Heart of Jesus, biblical hermeneutics, fulfillment of Scripture, Gospel of
John, Holy Spirit, Passover Lamb.

Poszukujac biblijnych korzeni i inspiracji duchowosci Naj$wietszego Serca Je-
zusowego, napotykamy trudnos¢, jaka jest niemal absolutne milczenie ksiag biblij-
nych na temat serca w kontekscie osoby Jezusa Chrystusa. Jak wiadomo, Ewangelisci
tylko raz wspominaja bezposrednio Serce Jezusa'. Mowa o wersetach koriczacych
jedenasty rozdziat Ewangelii wedlug $w. Mateusza:

Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obciazeni jestedcie, a Ja was po-
krzepig. Wezcie na siebie moje jarzmo i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i po-
kornego serca, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych. Albowiem stodkie jest moje
jarzmo, a moje brzemig lekkie (Mt 11,28-30).

Cho¢ tekst ten wyraznie wspomina Serce Jezusa w kontekscie utrudzenia i ob-
cigzenia, cho¢ méwi wprost o jarzmie i brzemieniu, ktére wziaé powinni na siebie
ci, ktdrzy u Jezusa szukaja pokrzepienia, to jednak w naszej $wiadomosci fragment
ten kojarzy si¢ przede wszystkim ze stfodkim obrazem Serca ,cichego i pokornego”,
w ktérym utrudzeni i obciazeni znalez¢ moga prawdziwe ukojenie. Serce w tym
przypadku staje si¢ symbolem osoby o fagodnym usposobieniu, znajdujacej stowa
pociechy, ale réwniez tej, ktéra ofiaruje konkretng pomoc w sytuacjach, gdy zawo-
dzg czysto ludzkie wysitki. Portret Jezusa wrazliwego na ludzka biedg i nieszczescie,
»odmalowany” przez Ewangelistow, wydaje si¢ doskonalg ilustracja cztowicka o ser-
cu cichym, pokornym, wrazliwym: On stfowem wypedzit zte duchy i wszystkich cho-
rych uzdrowit. Tak oto spetnito si¢ stowo proroka Izajasza: On przyjal nasze stabosci
i dzwigat choroby (Mt 8,16-17).

1 Jedli nie liczy¢ pewnego sugestywnego wariantu tekstualnego w 7. rozdziale Ewangelii wedtug $w. Jana,
gdzie mozna przeczytaé ,rzeki wody zywej poplyna z Jego serca” zamiast ,,z Jego wnetrza” (J 7,38). Zob.
Smith Lewis (1911-1912), 235-236.
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1. Aby si¢ wypelnilo Pismo...

Jakze odlegly od stodyczy ,,portretu” przekazanego przez pierwszego Ewange-
list¢ wydaje si¢ dramatyczny obraz z dziewi¢tnastego rozdziatu Ewangelii Janowej:
Potem Jezus $wiadom, ze juz wszystko si¢ dokonato, aby si¢ wypetnito Pismo, rzekt:

»Pragne”. Stato tam naczynie petne octu. Nafozono wiec na hizop gabke petna octu i do

ust Mu podano. A gdy Jezus skosztowat octu, rzek: ,Wykonalo si¢!” I skloniwszy glowe

oddal ducha. Poniewaz byt to dzieti Przygotowania, aby zatem ciala nie pozostawaly na
krzyzu w szabat — 6w bowiem dzier: szabatu byt wielkim $wigtem — Zydzi prosili Pitata,
aby ukrzyzowanym potamano golenie i usunigto ich ciafa. Przyszli wigc Zolnierze i pota-
mali golenie tak pierwszemu, jak i drugiemu, ktérzy z Nim byli ukrzyzowani. Lecz gdy
podeszli do Jezusa i zobaczyli, ze juz umarl, nie tamali Mu goleni, tylko jeden z Zotnierzy
wldcznig przebil Mu bok i natychmiast wyplyneta krew i woda. Zaswiadczyt to ten, ktéry
widzial, a $wiadectwo jego jest prawdziwe. On wie, ze méwi prawde, abyscie i wy wierzyli.

Stalo si¢ to bowiem, aby si¢ wypelnito Pismo: Ko$¢ jego nie bedzie ztamana. I znowu na

innym miejscu méwi Pismo: Beda patrze¢ na Tego, ktdrego przebili (J 19, 28-37).

Przytoczony fragment, opowiadajacy o przebiciu boku Jezusa, cho¢ nie wspo-
mina o sercu wprost, okazuje si¢ jednym z najwazniejszych tekstéw duchowosci
Jezusowego Serca. Jak zauwaza FEdouard Glotin, ,to posta¢ Mesjasza przebitego
stala si¢ tkong-zrédtem calego misterium Serca Jezusa, ktére kryje si¢ pod litera
tekstu” (Glotin 2007, 132). Wydaje sig, ze nie ryzykujemy wicle twierdzac, iz jest
to jednoczesnie jeden z najbardziej znanych nam tekstéw i obrazéw ewangelicz-
nych. Z faktem tym Igczy si¢ niebezpieczenistwo, iz nasza lektura tej perykopy moze
by¢ niekiedy powierzchowna. Znamy doktadnie wszystkie istotne elementy obra-
zu: pragnienie Jezusa, hizop, gabke, zotnierza, wtdcznig, otwarty bok i naocznego
swiadka, ke6ry sklada $wiadectwo, ze ko$¢ Jego nie byta ztamana - ,,abyscie wierzy-
1i” (J 19,35). Oczywisto$¢ poszczegélnych elementédw tego obrazu sprawia, ze sta-
jemy wobec niego z przeswiadczeniem, ze wlasciwie nic juz nie moze nas zaskoczy¢.
Tymczasem Ewangelista jest przekonany, iz jego obraz, przedstawiajacy moment
przebicia boku zawieszonego na krzyzu Jezusa, stanie si¢ nie tyle przedmiotem po-
$piesznej i powierzchownej lektury, ile kontemplacji: ,Beda patrze¢ na Tego, keo-
rego przebili” — napisze Jan, cytujac proroka Zachariasza (J 19,37; por. Za 12,10).

Przytoczone powyzej stowa Proroka stanowia jedno z dwéch starotestamental-
nych nawigzan, kedrymi postuguje si¢ czwarty Ewangelista ukazujac, jak w scenie
przebicia wypelniaja si¢ Pisma. Starotestamentalne cytaty stanowia jedno z wigk-
szych wyzwan stojacych przed badaczami Ewangelii wedtug $w. Jana. W przypadku
wzmianki o kosciach, ktére nie beda famane, poprzedzajacej cytat z ksiggi proroka
Zachariasza, trudno$¢ pojawia si¢ w chwili, kiedy podejmujemy prébe precyzyjne-
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go okreslenia zrédla tego cytatu (Brown 1970, 937). Pierwsze skojarzenie przy-
wodzi na mys$l zakaz zwiazany z przygotowaniem do $wigtowania Paschy, w czasie
ktérej spozywany ma by¢ baranek, ktérego kosci nie moga by¢ tamane. Zakaz ten
pojawia si¢ dwukrotniec w dwunastym rozdziale Ksiggi Wyjécia (12,10.46) oraz
w Ksiedze Liczb (9,12). Podobng wzmianke o ,nietamaniu kosci” mozna odna-
lez¢ réwniez w Psalmie 34,21, gdzie mowa jest o czlowicku sprawiedliwym: ,,Pan
strzeze wszystkich jego kosci, ani jedna z nich nie zostanie ztamana”. Cho¢ kontekst
paschalny, w keéry Ewangelista Jan wpisuje $mier¢ Jezusa — ,Baranka gladzacego
grzech $wiata” (J 1,29) - wydaje si¢ faworyzowa¢ skojarzenie z regulacjami doty-
czacymi przygotowan wieczerzy paschalnej (a wigc widzie¢ tu raczej cytaty z Ksie-
gi Wyjécia i Liczb), to jednak motyw cierpigcego Sprawiedliwego nie jest catkiem
obcy czwartej Ewangelii. By¢ moze nie ma konieczno$ci dokonywania radykalnego
wyboru miedzy tym zrédiami, jesli tylko wspomnimy Izajaszows piesni o cierpia-
cym Studze Pariskim, w ktérej prorok wydaje si¢ taczy¢ oba te motywy: Baranka,
»co ust nie otworzyl” (Iz 53,7) i sprawiedliwego ,,obarczonego cierpieniem, zdru-
zgotanego za nasze winy i przebitego za nasze grzechy” (zob. Iz 53,4-5).

W przypadku drugiego cytatu: ,Beda patrze¢ na tego, ktdrego przebili®
(J 19,37), okredlenie zrédla nie stanowi istotnego problemu (Morris 1995, 727).
Jak wspomnieli$my wyzej, bez ryzyka wielkiego bfedu mozna stwierdzi¢, ze Jan po-
stuzyt si¢ fragmentem z Ksiegi proroka Zachariasza (zob. réwniez Ap 1,7). W tym
przypadku trudnos¢ polega raczej na okredleniu, jaka forma tekstualng wersetu Za
12,10 postuzyt si¢ redaktor czwartej Ewangelii. W tekscie masoreckim fragment
ten brzmi: 1IPTTIWR NX "PX 10°2M (,,Beda patrzed na mnie, tego, keérego przebili”),
w Septuagincie natomiast: kol EmBAéyovton Tpd pe v0” v xatwpyionvto (,Beda
patrze¢ na mnie, bo szydzili ze mnie”). Upraszczajac nieco skomplikowang kwestie
zrddia starotestamentalnych cytatéw w czwartej Ewangelii, mozemy stwierdzid,
ze Jan, postugujac si¢ w swoim opowiadaniu cytatami biblijnymi, zachowuje duza
swobodg, niejednokrotnie dodajac, pomijajac lub zmieniajac co§ w przytaczanym
tekscie starotestamentalnym. Niewykluczone, ze oprocz tekstu greckiego, Zrédtem
zapozyczen jest dla niego rowniez hebrajska lub aramejska wersja tekstu biblijnego®.

Obok kwestii precyzyjnego okreslenia Zrodta cytatdw oraz formy tekstu, keéra
postuzyt sic Ewangelista Jan, zagadnieniem kluczowej wagi wydaje si¢ by¢ znaczenie
starotestamentalnych cytatéw w czwartej Ewangelii. Jan konsekwentnie przywotu-
je mysl o ,wypelnieniu si¢ Pisma”. Postuguje si¢ przy tym réznymi bliskoznacznymi
czasownikami greckimi, takimi jak: mAnpéw, Teheidw, TeAéw. Moga one wskazywad:
(1) na wlasciwe zrozumienie stéw Pisma (stowo wypetnia si¢, gdy jest nalezycie zro-

2 Szerzej na temat cytatdw z Ksiggi Zachariasza w Ewangelii wedlug $w. Jana zob. Kubis§ 2012.
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zumiane, zinterpretowane); (2) na ich doskonale wypetnienie/spetnienie si¢ (gdy
chodzi na przyktad o jaka$ starotestamentalng zapowiedz prorocka czy mesjaniska);
(3) na dopelnienie, to znaczy doprowadzenie az do korica nie tylko stowa, ale réw-
niez dziela — misji Jezusa (zob. J 13,1: ,umilowawszy swoich, kedrzy byli na $wiecie
[elg Téhog Nydmyoey avTovg] — do korica ich umilowal”; mito$¢ Jego osiagneta pel-
ni¢). Biorac pod uwage nagromadzenie wskazanych termindéw w Janowym opisie
meki, mozna dojs¢ do wniosku, ze cata jego Ewangelia ukierunkowana jest na sceng
ukrzyzowania. Poszczegélne epizody, sktadajace si¢ na calos¢ Ewangelii, zmierza-
ja nieuchronnie w kierunku Golgoty, Miejsca Czaszki (zob. J 19,17). To wlasnie
misterium, ktére dokonuje si¢ na krzyzu wbitym w lichg skale Golgoty, staje si¢
punktem kulminacyjnym calej Ewangelii wedlug $w. Jana. I odwrotnie, to wlasnie
w $wietle wydarzen na Golgocie, dopelnionych narracja o zmartwychwstaniu, cata
Ewangelia i poszczegdlne jej perykopy nabieraja nowego znaczenia i ukazuja si¢
w nowej perspektywie. W ten sposéb scena ukrzyzowania, bedac szczytem i wypel-
nieniem, staje si¢ jednoczesnie kluczem do pelniejszego zrozumienia tego wszyst-
kiego, co ja poprzedza i tego, co po niej nastepuje.

Podazajac za wzmianka o kosciach, ,,ktére nie zostaly ztamane” odkrywamy ob-
raz paschalnego Baranka. Motyw ten, sygnalizowany w czwartej Ewangelii niemal
od poczatku (by wspomnie¢ tylko $wiadectwo Jana nad Jordanem: ,oto Baranck
Bozy, ktéry gladzi grzech $wiata” — J 1,29), w opisie meki staje sic dominujacy.
Wskazuje na to nie tylko cytat z Ksiggi Wyjécia zawierajacy wskazéwki dotyczace
przygotowan do Paschy, ale réwniez szereg innych elementéw, jak choéby chro-
nologia meki i wyrazne wskazanie na paschalny kontekst wydarzen. Ewangelista
Jan wyraznie wspomina o dniu przygotowania (zob. J 19,14.31.42). W czwartcj
Ewangelii — inaczej niz u synoptykéw — Jezus umiera na krzyzu w chwili, gdy zabi-
jano baranki, ktére spozywane mialy by¢ w czasie wieczerzy paschalnej. W werse-
cieJ 19,29 Ewangelista nieoczekiwanie wspomina hizop, ktéry wedlug wskazéwek
przekazanych Mojzeszowi stuzyt do pokropienia progu i odrzwi domu, w ktérym
spozywana byla Pascha (por. Wj 12,22), krwig ofiarowanego baranka. Nie brak eg-
zegetéw, ktdrzy aluzje do paschalnego baranka dostrzegaja réwniez w formie na-
rz¢dzia meki, to znaczy krzyza, czy tez we wzmiance o przebiciu boku. Moglyby
one stanowi¢ nawigzanie do sposobu, w jaki przygotowywano baranka do spozycia.
W ten sposéb Jan Ewangelista ukazuje $mier¢ Jezusa w kategoriach ofiary, ktéra
przynosi ludowi ocalenie i wyzwolenie. Tak jak krew baranka stata si¢ narz¢dziem
ocalenia dla synéw Izraela w czasie, gdy gingli pierworodni w Egipcie, i Zrédlem
zycia w nowej rzeczywistosci ludu Bozego — tak krew, ktéra wraz z woda poplyneta
z otwartego boku, staje si¢ poczatkiem nowego zycia, dla tych, kedrzy wpatrujac si¢
w Przebitego — uwierzyli i stali si¢ dzie¢mi Bozymi.
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Okazuje si¢, ze nie tylko motyw paschalnego baranka ,nosi” w sobie mysl
0 oczyszczajacym wymiarze meki Jezusa. Do tego samego obrazu, cho¢ w sposéb
nieco ukryty (jakby zapraszajacy do glebszego poszukiwania, do wpatrywania si¢!)
nawiazuje rowniez drugi ze wspomnianych cytatéw starotestamentalnych, czyli Za
12,10. Cho¢ patrzac nieco powierzchownie (jesli w ogéle mozna w tym kontekscie
uzy¢ podobnego sformutowania), widzimy w nim zapowiedz historycznego wyda-
rzenia, jakim bylo przebicie boku Jezusa (realizm owego faktu potwierdza naocz-
ny $wiadek), to jednak analizujac sceng¢ na Golgocie w kontekscie proroctwa Za-
chariasza odkrywamy zwiazany z przebiciem motyw wylania, wytry$niecia wody,
prowadzacy nas w samo serce biblijnej pneumatologii, nauki o Duchu Swigtym
(Ratzinger 1986, 48). Werset Za 12,10, kedrego jedynie cz¢éé zacytowal Jan Ewan-
gelista, rozpoczyna si¢ od obietnicy daru Ducha: ,Na dom Dawida i na mieszkan-
céw Jeruzalem wyleje ducha faski przebfagania”. Prorok kontynuuje t¢ mysl w roz-
dziale trzynastym, piszac: ,W owym dniu wytrysénie zrédlo, dostgpne dla domu
Dawida i dla mieszkaficow Jeruzalem, na obmycie grzechu i zmazy” (Za 13,1). Zr6-
dto wody, o ktérym mowa w Za 13,1 jest paralelne wobec daru Ducha wspomnia-
nego w Za 12,10. W obu przypadkach wystepuja analogiczny czas i analogiczni
adresaci prorockiego stowa. W ten sposdb przebicie, wskazujace na fizyczna $mier¢,
staje si¢ przyczyng otrzymania zyciodajnego daru Ducha, ktdry staje si¢ Zrédiem
nawrdcenia, a woda — takze symbol Ducha dajacego zycie — przynosi oczyszczenie
z grzechéw. Nie trzeba by¢ wybitnym znawca Ewangelii Janowej, nie trzeba po-
siada¢ rozleglej wiedzy biblijnej, by mie¢ $wiadomos¢, jak istotny dla czwartego
Ewangelisty jest motyw daru Ducha. Zaanonsowany zostaje On juz w pierwszym
rozdziale Ewangelii jako zst¢pujacy na Jezusa w momencie chrztu i bedacy jedno-
cze$nie znakiem rozpoznawczym dla Jana Chrzciciela (por. J 1,32-33). Ten Duch,
z ktérego narodzi¢ si¢ ma uczet Jezusa (por. J 3,5.6.8), kedry uzdalnia cztowicka do
oddawania Bogu czci w Prawdzie (J 4,23-24); Duch Prawdy, ktéry pochodzi od
Ojca (J 15,26), ktéry doprowadzi do calej Prawdy (J 16,13) — jest réwniez ,,innym
Parakletem”, kedry wszystkiego nauczy i wszystko przypomni (] 14,26), przeko-
nujac $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie (J 16,8). Punktem centralnym
pneumatologii Janowej w Ksigdze Znakéw (a wige w pierwszej czgéci omawianej
Ewangelii) jest zapowiedz Ducha wypowiedziana w kontekscie Swigta Namiotéw:
W ostatnim za$, najbardziej uroczystym dniu $wieta Jezus wstal i zawotal donosnym
glosem: ,,Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije!
Jak rzekto Pismo: Rzeki wody zywej poplyna z jego wnetrza”. A powiedzial to o Du-
chu, ktérego mieli otrzymadé wierzacy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byt dany,
poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony (J 7,37-39).
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Co cickawe, tu réwniez Jan postuguje si¢ cytatem z Ksiggi Zachariasza (14,8).
Stowo proroctwa o Duchu, ktdry jak ,,rzeki wody zywej poplyna z Jego wnetrza” (]
7,38) czeka na wypelnienie w chwili uwielbienia Jezusa. Dokonuje si¢ ono w Ewan-
gelii Janowej wlasnie w momencie wywyzszenia Jezusa na krzyzu. Moment Jego
$mierci (,oddania ducha” — ] 19,30) w narracji Jana staje si¢ jednocze$nie momen-
tem udzielenia daru Ducha. W sposéb niebudzacy zadnych watpliwosci zostaje On
przekazany uczniom po zmartwychwstaniu, kiedy to Jezus ,,tchnat na nich i powie-
dzial: «Wezmijcie Ducha Swigtego. Ktérym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczo-
ne, a ktérym zatrzymacie, s3 im zatrzymane»” (J 20,22-23). Jednakze to w opisie
smierci Chrystusa dar Ducha pojawia si¢ w konteksécie wypelnienia si¢ zycia Jezusa:
»A gdy Jezus skosztowal octu, rzekl: «Dokonalo sig!» (tetédeotar) I skloniwszy
glowe, oddat ducha (mapédwxey 16 mvetua)” (J 19,30).

Istnieje jeszcze jeden motyw, ktdry pojawia si¢ w Janowym opisie meki, a kto-
ry uwypuklony zostaje przez przywolanie proroctwa Zachariasza. Jak wspomnia-
no wyzej, Jan cytuje Proroka w sposob, ktéry mozna by okresli¢ jako ,,tworczy”.
W tekscie masoreckim zdanie zdanie Za 12,10 brzmi: 1P7-WR NR DR 1072
— dostownie: ,B¢da patrze¢ na mnie, ktérego przebili”. Przyimek 2K z konicowka
pierwszej osoby liczby pojedynczej ("2X) wskazuje na podmiot méwiacy, kedrym
w tym przypadku jest Bog, kierujacy przez proroka swoje stowo do ludu. Prorok
moéwi w ten sposéb o wpatrywaniu si¢ w Niewidzialnego — w Tego, ktérego ,,nike
nigdy nie widzial” (J 1,18).

W Janowym opisie meki przedmiotem kontemplacji jest zawieszony na krzyzu
jednorodzony Bog, kedry ,jest w tonie Ojca” (J 1,18), i ktdry stal si¢ czlowiekiem
(J 1,14). W ten sposdb Jan czyni krok w glab tajemnicy, dokonuje niezwyklego utoz-
samienia: nie tyle przenosi spojrzenie patrzacych, kierujac je na inng osobg (z Boga
na Boga-czlowicka przebitego na krzyzu) — ile raczej zacheca, by tak wyostrzy¢
wzrok, aby wpatrujac si¢ w przebitego wibcznia Jezusa umieé dostrzec najprawdziw-
sze oblicze Ojca: ,Filipie, [...] kto mnie widzi, widzi réwniez i Ojca” (] 14,9); ,Boga
nike nigdy nie widzial — jednorodzony Syn o Nim zaswiadczyl” (J 1,18). Ten krzyz,
naktérym Jezus oddaje calego siebie z milosci, staje si¢ najbardziej niezwyktym $wia-
dectwem, najdoskonalszym uwielbieniem i najglebszym objawieniem Ojca, ktéry
»tak umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal” (J 3,16).

Powyzsze rozwazania wydaja si¢ zaledwie skromna ilustracja prawdy stanowia-
cej fundament katolickiej hermeneutyki biblijnej, wedtug ktérej ,,Bég, sprawca na-
tchnienia i Autor ksiag obydwu Testamentéw, madrze postanowil, by Nowy Testa-
ment byl ukryty w Starym, a Stary w Nowym znalazt wyjasnienie” (Dei Verbum 16)°.

*  Sformulowanie to, jak si¢ wydaje, Sobér przejmuje wprost od $wigtego Augustyna z jego Quaestiones in

Heptateuchum (2,73): ,Novum in Vetere latet, Vetus in Novo patet”.
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Na przyktadzie przytoczonych wyzej cytatéw wida¢ doskonale, ze relacja miedzy
starotestamentalnym proroctwem, a jego nowotestamentalnym wypelnieniem
zaktada ruch dwustronny: po pierwsze, zapowiedz Starego Przymierza znajduje
swoja realizacj¢ w scenie nowotestamentalnej, z drugiej natomiast scena z Nowe-
go Testamentu staje si¢ niezwyktym wypelnieniem stéw Starego — wypetnieniem
rozumianym jako dopowiedzenie, ukazanie wymiaru, ktdry bytby trudny do od-
nalezienia w przypadku zatrzymania si¢ wylacznie na poziomie starotestamental-
nej zapowiedzi. To, co wydaje si¢ niezwykle intrygujace, to fake, ze opisang przez
Ewangeliste Jana scen¢ ukrzyzowania i przebicia boku mozna odczytaé w kontek-
$cie znacznie szerszym niz tylko tym wyznaczonym przez dwa cytaty przytoczone
w ] 19,36-37. Badacze zwracaja uwagg, ze w scenie tej odnalez¢é mozna echa moty-
wu oblubiericzego, na ktéry wskazuja takie elementy, jak: korona, szata, wino, pra-
gnienie; moga one stanowi¢ nie tylko nawiazanie do sceny z Samarytanka z J 4, ale
réwniez wypelnienie motywéw z Piesni nad pie$niami (4,10) czy Ksiegi Rodzaju
(2,22). We wspomnianym wyzej motywic baranka dostrzec mozna nie tylko nawia-
zanie do Ksiggi Wyjscia (Wj 12), ale réwniez do piesni o Studze Pariskim z Ksie-
gi Izajasza (Iz 53), czy tez odnalez¢ paralel¢ z motywem zabitego i zwycigskiego
Baranka z Apokalipsy (por. Ap 7,14; 13,8). Obok aspcktu ofiarnego wypetnienie
starotestamentalnego Pisma podpowiada¢ moze réwniez mys$l o nowym wyjsciu
i wyzwoleniu dokonujacym si¢ przez krew Baranka. W podobny sposéb w obrazie
tym odczyta¢ mozna takze dalekie echo i wypelnienie pierwszych kart biblijnych:
motyw nowego stworzenia, dnia 6smego, rajskiego ogrodu, w ktérym bije zycio-
dajne zrédlo*. Kumulacja mozliwych obrazéw, skojarzen i motywéw, ktére znaj-
duja swoje wypelnienie w scenie ukrzyzowania i przebicia, sportretowanej przez
czwartego Ewangeliste, pozwala odczytaé ten fragment jako zupelnie wyjatkowy
moment objawienia biblijnego.

2. Przebite Serce — Ksi¢ga otwarta wldcznia

Wprowadzajac do modlitwy znanej jako Koronka do Najswigtszego Serca Jezusa
(1904), zalozyciel Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusa, 0. Leon Jan De-
hon (1843-1925), postuguje si¢ niezwyklym obrazem Serca jako ksiggi. Pisze on:
Caly czas tych ¢wiczen nalezy wykorzysta¢ na czytanie Serca Jezusowego, tej ksie-
gi zapisanej wewnatrz i na zewnatrz (por. Ap 5,1); bedziemy ja czytaé, studiowal,

chiona¢ [...] (Dehon 2018, 16).

* Szerzej na ten temat zob. Schaser 2020, 263-270.
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Oczywiscie skojarzenie Serca Jezusa z ksiega nie jest oryginalnym pomystem
Dechona. Uswiadamia jednak niezwykly potencjat tego obrazu, ktéry w réznych
epokach nie przestaje inspirowad i prowadzi¢ w glab tajemnicy Boga-cztowicka.
Szukajac jego zrédet, docieramy do dziet autoréw wezesnochrzescijanskich: Ory-
genesa i Augustyna. To whasnie biskup z Hippony, w swoim komentarzu do Psalmu
22, dokonuje symbolicznego zréwnania Biblii i Serca Zbawiciela. Pisze:

Factum est cor meum tamquam cera liquescens, in medio ventris mei: ventrem suum

dicit infirmos in Ecclesia sua. Quomodo cor ipsius factum est sicut cera? Cor ipsius

Scriptura ipsius, id est, sapientia ipsius quae erat in Scripturis. Clausa enim erat Scrip-

tura; nemo illam intellegebat: crucifixus est Dominus, et liquefacta est sicut cera, ut

omnes infirmi intellegerent Scripturam; nam inde et velum templi scissum est, quia

quod velabatur revelatum est (Enarrationes in Psalmos, Ps. 21, enarr. 11, 15)°.

Augustyn interpretuje stowa Psalmu 22 w kontekscie misterium Paschalnego
Jezusa Chrystusa — Jego meki, $mierci i zmartwychwstania (Poznanski 2008, 42-
43). To whasnie ten kulminacyjny moment zycia Jezusa, kiedy ofiaruje On swoje
zycie do konica — az po krzyz, az po przebicie boku! — staje si¢ niezwyktym wy-
pelnieniem zapowiedzi prorokéw. Augustyn wspomina o tym raz jeszcze w swoim
liscie do Honorata:

Aut certe profundum sacramentum nos intellegere voluit, ut cordis sui nomine signifi-

caret Scripturas suas, ubi eius utique latebat consilium, quod tunc apertum est, cum ea

quae de illo prophetata fuerunt, passus implevit. Solutae sunt ergo Scripturac eius in iis
quae perfecta sunt adventu eius, nativitate, passione, resurrectione, gloriﬁcatione. Quiis
enim iam ea non intellegit in Prophetis, quando usque ad intellectum etiam carnalis
multitudinis pervenerunt? (Epistula 140,36)°

To wypetnienie nie oznacza jednak wylacznie realizacji starotestamentalnych
zapowiedzi. Staje si¢ ono prawdziwie momentem ,rozdarcia zastony”, odstonig-
ciem tajemnicy Bozych planéw, objawieniem Bozej mocy i Bozych zamystow. Je-

5 AUGUSTINUS, Enarrationes in Psalmos, Ps. 21, enarr. I, 15 (CCSL 38, 119-120): ,,Moje serce stalo si¢
jak topniejacy wosk w glebi mojego tona: méwi On o swoich stabosciach, o stabych w swoim Kosciele.
Jak Jego serce stalo si¢ jak wosk? Jego serce jest Pismem Swigtym, to znaczy madroscig, keéra byla w Pi-
$mie Swigtym. Pismo Swigte bowiem bylo zamknigte; nikt go nie rozumial: Pan zostal ukrzyzowany,
a ono stopilo si¢ jak wosk, aby wszyscy stabi mogli zrozumie¢ Pismo Swic;tc; od tego czasu bowiem roz-
darta si¢ rowniez zastona $wiatyni, poniewaz to, co bylo zastonigte, zostalo objawione”

¢ S.AUGUSTINUS, Epistula 140, 36, PL 33, kol. 541-542: ,A moze chcial nam da¢ do zrozumienia glgbo-
ka tajemnicg, aby przez nazwe «Jego serca» oznaczy¢ Jego Pisma, w ke6rych ukryty byt Jego zamyst. Zo-
stal on ujawniony wtedy, gdy przez swoja meke wypelnit to, co zostalo o Nim zapowiedziane przez pro-
rokéw. Pisma zostaly wige otwarte dzicki temu, co dokonalo si¢ wraz z Jego przyjéciem, narodzeniem,
mgeka, zmartwychwstaniem i uwielbieniem. Ktéz bowiem nie rozumie teraz tego, co byto zapowiedziane
u Prorokéw, skoro stalo si¢ to zrozumiale nawet dla prostego ludu?”.
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zus prawdziwie objawia Ojca. Jak pisat papiez Benedykt XVI do generata jezuitdw,
0. Petera Hansa Kolvenbacha:
Poniewaz Bég najglebicj ukazal si¢ poprzez weielenie si¢ swojego Syna, czyniac si¢
w Nim ,widzialnym”, zatem poprzez relacj¢ z Chrystusem mozemy poznaé kim Bég
jest naprawde (por. Haurietis aquas, 29-41; Deus caritas est, 12-15). Co wigcej: ponie-
waz milo$¢ Boza najglebiej wyrazita si¢ poprzez dar, keéry Chrystus uczynit ze Swego
zycia dla nas na krzyZzu, mozemy w spos6b bardziej jasny rozpozna¢ mito$¢ bez granic,
ktéra Bég ma wobec nas wpatrujac si¢ przede wszystkim w Jego cierpienie i w Jego
$mier¢: ,Tak Bég umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto

w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3, 16)".

Idac tropem tego niezwyktego objawienia, Tomasz z Akwinu, zainspirowany
mysla Augustyna, podkresli, ze moment $mierci Jezusa — moment otwarcia boku
staje si¢ jednoczesnie momentem otwarcia $wigtej Ksiegi:

Per cor Christi potest intelligi Sacra Scriptura, quae manifestat cor Christi. Hoc autem

cor erat clausum ante passionem, quia Scriptura erat obscura; sed aperta est post pas-

sionem, quia tunc intelligentes eam consideraverunt et discernerunt quomodo essent

prophetiac exponendac®.

By¢ moze skojarzenie przebicia boku z otwarciem ksiegi, na gruncie jezyka ta-
ciniskiego, stalo si¢ prostsze z uwagi na fake, iz Wulgata oddaje greckie stowo vvgev
w ] 19,34 jako aperuit (,otworzyl”). Tomasz z Akwinu wyraznie podkresla, ze Pi-
sma niejasne jeszcze przed meka Chrystusa w momencie otwarcia Serca stajg si¢
czytelne, poniewaz ,.ci, ktdrzy je zrozumieli, rozwazyli i poznali, w jaki sposéb nale-
zy wyktadaé proroctwa” (...). W ten sposéb otwarte Serce — kulminacyjny moment
zycia Jezusa — staje si¢ prawdziwie kluczem do zrozumienia Pisma!

W stowach Doktora Anielskiego intrygujacy wydaje si¢ réwniez nacisk na to,
co poprzedza whasciwa interpretacje proroctwa. Tomasz podkresla koniecznosé
,zrozumienia” (intelligentes), ,mySlenia” (consideraverunt) i ,rozréznienia” (discer-
nerunt). Nie sposéb oprze¢ si¢ wrazeniu, ze wszystkic wymienione elementy skia-
daja si¢ na pewien proces, ktéry rozpoczyna si¢ tam, gdzie Jan Ewangelista cytuje

proroka Zachariasza: ,,Beda patrzed na Tego, ktdrego przebili” (Za 12,10; ] 19,37).

https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/letters/2006/documents/hf_ben-xvi_let_20060515
_50-haurietis-aquas.html. Dostep z dnia 17.07.2026. Tekst polski: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedyke_xvi/listy/SOhaurietis_15052006#goog_rewarded. Dostep z dnia 17.07.2026.

TOMASZ z AKWINU, Komentarz do Psalméw, Ps 21(22),w. 15. ,Przez Serce Chrystusa mozna rozumie¢
Pismo Swigte, ktére objawia Serce Chrystusa. To Serce bylo zamkniete przed Meka, poniewaz Pismo
bylo nicjasne. Ale Pismo zostalo otwarte po Mece, poniewaz i, ktdrzy rozwazali je ze zrozumieniem,
odkryli, w jaki sposéb nalezy interpretowaé/wyjasniaé proroctwa’.
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Kto i na kogo bedzie patrze¢? Czy ci, kt6rzy beda patrzed, sa jednoczesnie tymi,
ktérzy przebili? Czy moze s to dwie odrebne grupy ? Gdyby mozna bylo przenies¢ si¢
w czasie i przestrzeni, gdyby mozna bylo stana¢ na Golgocie w momencie, w ktérym
wszystko si¢ ,wykonalo” (J 19,30) — c6z mozna by bylo zobaczy¢ w tej chwili ciszy,
ktéra zapadta po przebiciu boku? Wspominam o ciszy, bo wydaje si¢ ona charakeery-
styczna dla Janowego opisu. Podczas gdy Ewangelie synoptyczne informuja o rozdar-
tej zastonie Przybytku i ciemnosciach, ktdre zapadly nad ziemia (moga one sugerowaé
gwaltowng burzg z blyskawicami, grzmoty, trzgsienie ziemi, pekanie skat tak, iz — jak
wspomina Mateusz — ,,groby si¢ otwarly i wicle ciat $wigtych, ktérzy umarli, powsta-
l0”; Mt 27, 52), uJana panuje cisza. Czwarty Ewangelista pozostawia cichg przestrzen
na kontemplacje. Cisza dla zapatrzenia sig... To wpatrywanie si¢ odbywa si¢ w ciszy,
keéra zapadta, gdy Serce zostato otwarte widcznia zotnierza. Cisza ta nasuwa jeszcze
inne konotacje. Moze by¢ ona przestrzenia zapatrzenia, ale takze — co wydaje si¢ bar-
dziej naturalne dla tego stanu — przestrzenia zastuchania. Przyjmujac taka perspekey-
we, mozna by rzec, parafrazujac nieco cytat biblijny, ze ,,Beda stucha¢ tego, ktérego
przebili”. Zastuchaja si¢ w Tego, ktdrego Serce otworzyla wtdcznia. Paradoksalnie, ta
cisza, w ktérej nie stycha¢ nawet bicia przebitego Serca — wybrzmiewa Stowem.

Na fundamentalna rol¢ milczenia w stuchaniu Stowa wskazuje papiez Benedyke
XVIw posynodalnej adhortacji Verbum Domini. Pisze on:

Jak pokazuje krzyz Chrystusa, Bég przemawia réwniez milczeniem. Milczenie Boga,

do$wiadczenie oddalenia Wszechmogacego i Ojca stanowi decydujacy etap ziemskic;

drogi Syna Bozego, wciclonego Stowa. Przybity do drzewa krzyza, bolal nad owym

milczeniem: ,,Boze méj, Boze mdj, czemu$ Mnie opuscit?” (Mk 15,34; Mt 27, 46).

Trwajac w postuszedstwie az do ostatniego tchnienia zycia, w mrokach $mierci, Jezus

przyzywal Ojca. Jemu oddat si¢ w chwili przejscia — przez $mieré — do zycia wieczne-

go: ,,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mego” (Ek 23, 46).

To doswiadczenie Jezusa mozna odnies¢ do sytuacji cztowieka, keory ustyszal i rozpo-

znat Stowo Boga, a potem musi zmierzy¢ si¢ z Jego milczeniem. To do$wiadczenie bylo

udzialem wielu $wigtych i mistykéw, a i dzisiaj doswiadcza tego wielu wierzacych na swej
drodze. Milczenie Boga jest przedluzeniem Jego poprzednich stéw. W tych mrocznych
chwilach przemawia On w misterium swego milczenia. Dlatego w dynamice Objawienia

chrzescijariskiego milczenie jawi si¢ jako wazny wyraz Stowa Bozego (21).

Cisza, ktdra spowija sceng przebicia, staje si¢ nie tylko wyrazem tajemniczej ko-
munikacji Boga z cztowiekiem, dokonujacej si¢ poprzez milczenie. Okresla ona réw-
niez przestrzen, w ktorej dokonuje si¢ stuchanie Stowa. Jak podkresla Benedykt XVI:

Stowo moze by¢ bowiem wypowiedziane i uslyszane jedynie w ciszy, zewnetrzne;j

i wewngtrznej. Nasze czasy nie sprzyj aj 3 skupieniu i niekiedy ma si¢ wrazenie, ze

oderwanie si¢ cho¢by na chwile od srodkéw masowego przekazu budzi niemal Igk.
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Dlatego jest dzisiaj rzecza konieczna wpajanie ludowi Bozemu, ze milczenie jest
wartoscia. Odkrycie na nowo, ze stowo Boze odgrywa centralng role w zyciu Kosciofa,
oznacza réwniez odkrycie sensu skupienia i wewngtrznego spokoju. Wielka tradycja
patrystyczna poucza nas, ze tajemnice Chrystusa wiaza si¢ z milczeniem i tylko w ciszy
Stowo moze w nas zagoscié, jak w przypadku Maryi, niewiasty, w ktdrej Stowo bylo

nieodlacznie zwigzane z milczeniem (Verbum Domini 66).

Zapatrzenie i zastuchanie w Stowo, wybrzmiewajace w ciszy Golgoty, sygnali-
zuja postawe kontemplacji, ktéra nie moze jednak zatrzyma¢ si¢ na wymiarze czy-
sto estetycznym. Zastuchanie i wpatrywanie si¢ w Tego, ktéry — jak méwi Izajasz
— »nie mial [...] wdzi¢ku ani tez blasku, aby chciano na niego popatrzed, ani wy-
gladu, by si¢ nam podobal” (Iz 53,2), prowadzi¢ ma w glab misterium Chrystusa
Odkupiciela, odstaniajacego przed cztowiekiem perspektywe nowego stworzenia:
»Razem ze $w. Janem w otwartym boku Ukrzyzowanego widzimy znak milosci,
ktora przez catkowity dar z siebie samej na nowo stwarza cztowicka wedtug Boga™.

To nowe stworzenie oznacza konieczno$¢ zaangazowania — potrzebe glebokie-
go zycia duchowego, bez ktérego nie mozna méwi¢ o prawdziwym zrozumieniu
Stowa: ,,Pismo Swicte mozna zrozumieé tylko zyjac nim” (Verbum Domini 47).
Woda i krew plynace z otwartego boku odstaniaja réwniez eklezjologiczny wymiar
pasji Chrystusa i ukazujg zycie Koéciota jako pierwotnego miejsca interpretacji Pi-
sma Swietego. Jak pisat Benedyke XVI: ,Biblia jest ksiega Kosciota, a z jej osadzenia
w zyciu Kosciola wynika réwniez jej prawdziwa hermeneutyka” (Verbum Domi-
ni 29). Scena przebicia boku ponownie okazuje si¢ kluczem otwierajacym droge
w glab tajemnicy Stowa tym, ktérzy si¢ w nig wpatruja i pozostaja w niej zastuchani.

Nie spos6b oprze¢ si¢ wrazeniu, ze w kontekscie wszystkiego, co zostato powie-
dziane wyzej, stowa proroka Zachariasza przytoczone przez JanawJ 19,37 — ,Beda
patrze¢ na tego, ktérego przebili” — okazujg si¢ nie tylko proroctwem o czasach
ostatecznych — s3 réwniez intrygujacym zaproszeniem skierowanym do naszego
»dzisiaj’...
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