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TEOLOGIA DUCHOWOSCI W StUZBIE
FORMACJ| LUDZKIEJ DO KAPLANSTWA
| W KAPLANSTWIE | W ZYCIU ZAKONNYM

W formacji do kaplanstwa i w pewnym sensie do zycia zakonne-
go, w ostatnim pétwieczu dokonala sie bardzo duza zmiana. Prze-
szlismy od modelu formacji wyznaczonej przez Sobér Trydencki,
polegajacej na oddzieleniu ludzi miodych od $wiata, chronieniu ich
przed jego zgubnym duchem do modelu formacji otwartej na $wiat
i to co si¢ w nim dzieje. Przeszliémy od modelu formagji, ktéra tak
bardzo podkreslata godno$¢ kaptana, iz stawiala go ponad inny-
mi wiernymi, a nawet ponad aniotami, do formacji, ktéra postrze-
ga kaptana w ramach Ludu Bozego i wyznacza mu w nim funkcje
stuzebna. Przeszlismy od modelu formacji zbyt defensywnej, nie-
rzadko tlumigcej nature ludzks, do formacji doceniajacej wolnos¢
decydowania nowicjusza, kleryka, formacji, ktdra, jak wielu przy-
znaje, okazuje si¢ jednakze za malo skuteczna, jakby zbyt ogélna
i powierzchowna, niezdolna przemienia¢ cztowieka i zainspirowa¢
go tworczo do podjecia pracy nad sobg w dalszej formacji, formacji
permanentnej'. Wydaje sie, ze jednym z powodow tego stanu rzeczy
jest wspolczesny kryzys podstawowych wartosci, wartosci ludzkich
rzutujacy na ostabiong zdolno$¢ odpowiedzi miodego czlowieka
na specyficzne chrzescijanskie powolanie. Stad tez w ostatnim cza-

! D. Maruca, Formazione e animazione dei sacerdoti, La Spiritualita. Ispi-

razione-Ricerca-Formazione, red. B.Secondin, J.Janssens, Edizioni Borla,
Roma 1984, s. 113-114; T. Schumacher, Bischof-Presbiter-Diakon. Geschich-
te und Theologie des Amtes im Ueberblick, Pneuma-Verlag, Muenchen 2010,
s. 97-105; 126-130.
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sie bardziej akcentuje si¢ w wymienionych rodzajach formacji jej
wymiar ludzki2. Stuszng jest wiec rzecza poszukiwanie wlasciwego
ksztaltu formacji, owej «wewnetrznej formy», formy Chrystusowej
u tego, ktéry decyduje si¢ i§¢ za glosem powotania do kaptanstwa
czy/i do zycia konsekrowanego i na tej drodze si¢ spetni¢ zgodnie
z zamyslem Bozym.

1. Potrzeba formacji integralnej - formacja ludzka

W przedstawieniu tego zagadnienia pragne wyjs¢ od istotnego
stwierdzenia z adhortacji Jana Pawta II, Pastores dabo vobis, doku-
mentu po$wigconego formacji kaplandéw we wspotczesnym $wiecie,
dokumentu, ktéry formacje ludzka uznaje za pierwszy i podstawo-
wy wymiar formagcji kaptanskiej. ,Wzrastanie do dojrzatosci wy-
maga od kaptana nie tylko nieustannego poglebiania réznych
wymiaréw swej formacji, [czyli formacji ludzkiej, duchowej, inte-
lektualnej i duszpasterskiej], ale takze i przede wszystkim — umie-
jetnosci coraz bardziej harmonijnego ich faczenia, tak by stopniowo
tworzyta si¢ miedzy nimi wewnetrzna jedno$¢: a jest to mozliwe
dzigki pasterskiej milosci. Ona bowiem nie tylko porzadkuje i jed-
noczy rézne aspekty, ale podkresla ich specyfike jako aspektow
formacji kaptana - kaptana bedacego odzwierciedleniem, zywym
wizerunkiem, stuga Jezusa Dobrego Pasterza™.

Ludzka formacje do kaplanstwa w Wyzszym Seminarium Du-
chownym i w Domu zakonnym nalezy postrzega¢ jako jeden
z aspektdw procesu, podjetego z mysla o calym zyciu cztowieka, po-
wigzanego z trzema innymi wymiarami tegoz procesu.

Teologia duchowosci jako dyscyplina naukowa, odwolujaca sie
do objawienia Bozego, badajaca doswiadczenie duchowe, jego roz-

> K. Dyrek SI, Formacja ludzka do kaplaristwa, Wydawnictwo WAM,
Krakow 1999.

> Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, nr 72, (dalej: PDV)
Wroctaw 1992, s. 194.
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woj, strukture i prawa nim rzadzace?, nie moze nie uwzgledniaé
wszystkich czterech wymiaréw formacji do kaplanstwa i zycia kon-
sekrowanego, gdyz z natury rzeczy wazna jest dla niej plaszczyzna
natury ludzkiej, na ktérej rozwija si¢ caly organizm zycia ducho-
wego. Pragnie ona réwniez, by wiedza teologiczna, doswiadczenie
duchowe (tradycje duchowe, doswiadczenie swietych) stuzyly tak-
ze praktycznemu celowi, kierownictwu duchowemu, duszpaster-
stwu, ktérego podejmie si¢ kaptan. Widzimy wigc jej zwiazek nie
tylko z zyciem duchowym kleryka, kaptana, zakonnika, jak to mia-
o miejsce w przesziosci, gdy funkcjonowala ona jeszcze jako asce-
tyka, ale ze wszystkimi aspektami tej formacji, ktére powinny by¢
wspierane zarazem przez inne dyscypliny teologiczne, systematycz-
ne i praktyczne, oraz przez nauki pomocnicze, zwlaszcza takie, jak
antropologia teologiczna, psychologia, pedagogika i socjologia (por.
OT 13).

Formacja ludzka jako pierwszy i podstawowy wymiar forma-
cji calo$ciowej dowarto$ciowuje wymiar natury, wymiar stworze-
nia, majacy by¢ z woli Stwoércy fundamentem dla zycia duchowego,
poniewaz faska Boza moze go ogarna¢ i udoskonali¢. Grazia non
destruit naturam sed perficit eam. Czltowiek stworzony na obraz
i podobienstwo Boze i odkupiony przez Jezusa Chrystusa jest po-
wolany do odzyskania podobienstwa Bozego, ktére utracil przez
grzech, a nawet do stanu doskonalszego, niz 6w stan pierwotny — do
komunii z Bogiem Tréjjedynym juz tu na ziemi w wierze, a w wiecz-
nosci do bezposredniego ogladaniu Boga i mitowania Go, do udzia-
tu we wspolnocie zbawionych.

Moéwigc o celu formacji chrzescijanskiej, w tym tej do kaptan-
stwa i zZycia konsekrowanego, trzeba ukazywac wielkos¢ powolania
czlowieka w Chrystusie i pigkno czlowieczenstwa, jakie kazdy wie-
rzacy moze uzyska¢ w Bogu, w zjednoczeniu z Nim. Poswiadcza to
$w. Teresa od Jezusa, gdy pisze o duszy jako twierdzy, ,calej z jed-

* Ch. A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, thum. J. Machniak,

Krakdéw 1996, s. 43.
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nego diamentu albo na wskros przejrzystego krysztatu, podzielo-
nej na wiele rozmaitych komnat, podobnie jak i w niebie mieszkan
jest wiele (J 1 4,2)”. Okresla ona ,,dusz¢ sprawiedliwego [...] praw-
dziwym rajem, w ktérym Pan z radoscig przebywa (Prz 8,31)”, i wy-
stawia jej piekno: ,Jakiez bowiem [...] musi by¢ to mieszkanie,
w ktorym Krél tak potezny, tak madry, tak przeczysty, tak dobra
wszelkiego peten, rozkosz dla siebie znajduje? Daremnie szukam
i nic nie znajduj¢, do czego by mozna bylo poréwnaé przedziwna
piekno$¢ i ogromna pojemnos$¢ duszy ludzkiej™. Tak wielka god-
nos$¢ i piekno dusza moze uzyska¢ w zjednoczeniu z Bogiem. Czy
ten motyw nie powinien zachwyca¢, pociagac i inspirowac wszyst-
kich uczniéw Chrystusa na drodze formacji ku najdoskonalszej for-
mie czlowieczenstwa?

Z drugiej strony, biorac pod uwage obecne we wspdlczesnym
czlowieku rozdarcie, stabo$¢, uwiklanie w grzech (por. GS 4; 8; 10)
i niedostateczne zaradzanie temu stanowi rzeczy, lecz lekcewazenie
go i postrzeganie natury ludzkiej zbyt optymistycznie, mowi wiele
o aktualnej kondycji czlowieka, kondycji nedzy, ktéra takze winna
by¢ rozpoznana i przezwyci¢zona dzigki ukazywaniu jej w prawdzie
i w odwolaniu sie¢ do mocy taski Bozej. Dlatego konieczne jest, jak
sugeruje S. Sawicki, przypominanie ,antropologii niedojrzatosci’,
czyli antropologii ukazujacej skazenie, stabo$¢ i grzech cztowieka,
jako dopelnienie antropologii jego godnosci, ,jako kontrprawde
o czlowieku wspdlczesnym, urzeczonym, zafascynowanym i ogra-
niczonym... samym sobg”. Taka antropologia, postuluje wymie-
niony autor, moze si¢ sta¢ ,wielkim przygotowaniem na spotkanie
[czlowieka] z Chrystusem, Chrystusem prawdziwej nadziei™.

> Twierdza wewnetrzna, 1,1, w; Taze, Dzieta, thum. ks. bp H. P. Kossowski,

Krakéw 1987, s. 224.

¢ Chrzescijaristwo a kultura, w: W dwudziestolecie Soboru Watykariskiego I1.
Recepcja - doswiadczenie - perspektywy, red. Ks. J. Homerski, ks. F. Szulc, Lu-
blin 1987, s. 73-74.
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2. Przydatnosc teologii duchowosci dla
urzeczywistnienia formacji ludzkiej

Majac przed oczyma to, kim czlowiek jest i kim winien si¢ sta-
waé w Jezusie Chrystusie (1 ]3,2), pytamy o to, jaka powinna by¢
formacja ludzka kaptana, ktéry bedac wziety z ludu i ustanowiony
dla ludu Bozego, winien sklada¢ dary i ofiary za grzechy (Hbr 5,1).
Z adhortacji Pastores dabo vobis daja si¢ wyodrebni¢ nastepujace
jej elementy:

a. Stawanie si¢ zywym obrazem Jezusa Chrystusa Glowy i Paste-
rza Kosciota;

b. ksztaltowanie w sobie sumienia moralnego;

c. wychowanie do wolno$ci;

d. wychowanie do wlasciwego przezywania plciowosci;

e. ksztaltowanie w sobie dojrzalej uczuciowosci.

Majac je na wzgledzie, pytamy: w czym teologia duchowo-
$ci moze wesprze¢ proces formacji ludzkiej w urzeczywistnianiu

owych elementéw i ich zintegrowaniu w sobie przez nowicjusza,
kleryka, kaptana?

a. Stawanie si¢ Zzywym obrazem Jezusa Chrystusa Glowy i paste-
rza Ko$ciota wymaga pojscia za Chrystusem i nasladowania Go. Dla
kazdego nowicjusza, kleryka, kaptana konieczne jest wigc glebsze
przyswojenie sobie tego czym jest sequela Christi, imitatio Christi.
Historia duchowosci ukazuje wielkie bogactwo form nasladowania
Jezusa Chrystusa, z ktérych mozna uczy¢ si¢ madrosci i sztuki na-
$ladowania Chrystusa. Wspdlczesna teologicznoduchowa refleksja
uwydatnia ich bogactwo i specyfike uzyskiwang w ramach spo-
teczno-kulturowych w historii (sytuacja czasowa i spoteczna, tra-
dycja) Kosciota’. W kazdej epoce Koscidt zaglebial si¢ w bogactwo
Chrystusa (Kol 2,3) i w Duchu Swietym dokonywat wyboru najwla-
$ciwszej formy nasladowania Chrystusa. Powszechne powotanie

7 Ch. Benke, Historia duchowosci chrzescijaniskiej w zarysie, Kielce 2009.
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do nasladowania Jezusa Chrystusa podkreslit IT Sobér Watykan-
ski i wezwal kaptanow, osoby konsekrowane i wiernych $wieckich
do osiagania swietosci i doskonalosci wlasnego stanu (LG 42), przy-
pominajac zarazem, iz owa doskonalo$¢ polega na mitosci Boga
i blizniego (LG 40).

Osoby konsekrowane Zyjac charyzmatem swego instytutu po-
winny odczytywac obraz Chrystusa, ktéry przekazat im ich zatozy-
ciel i wyrzekajac sie wszystkiego (Mt 19,27), starac sie wej$¢ w zazyla
relacje z Chrystusem, relacje osobista i wspdlnotowa po to, by cal-
kowicie sie¢ do Niego upodobnic®.

Nasladowanie Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterza Kosciola zakla-
da, ze formacja seminaryjna, klerycka winna by¢ ukierunkowana
na przyszle pelnienie misji pasterskiej, na milo$¢ pasterska tych, do
ktdérych kaptan zostaje postany. Nie moze to by¢ formacja zakonna
w dawnym stylu, formacja izolujaca mtodego czlowieka catkowi-
cie od $wiata, nie moze to tez by¢ takze formacja indywidualistycz-
na we wspolnocie sterowanej gléwnie zewnetrznym czynnikiem,
np. regulaminem, nie moze to takze by¢ formacja obok misji Ko-
$ciola, lecz winna wprowadza¢ w jego tajemnice, wspolnote braci
i siostr i przygotowywac do odpowiedzialnej misji duszpasterskiej.
Zakonnicy nie bedacy kaptanami wiaczajg si¢ w misj¢ Kosciota nie
tyle angazujac si¢ w duszpasterstwo, co bedac w Kosciele i w $wie-
cie znakiem skutecznym nowego Zycia, Zycia wiecznego, ktérego
zrédlem jest Bog. Tego domaga sie wspolczesna eklezjologia.

Pastores dabo vobis akcentuje w omawianej formacji takze ko-
niecznos¢ ,,odtworzenia w sobie w miar¢ mozliwosci, ludzkiej do-
skonatosci jasniejacej w Synu Bozym, ktdry stal sie cztowiekiem,
ujawniajacej sie szczegolnie w Jego postawie wobec innych” (nr 43).
Dostrzegamy tu jakby drugi istotny wymiar nasladowania Jezusa
Chrystusa, ktéry nie tyle skupia seminarzyste, nowicjusza, kaptana
na samym Chrystusie, ale na Jego relacji do innych. Nasladowanie

8 Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Vita consecrata”, nr 18,

Apostolicum, Zabkil996, s. 27-29.
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zostaje poszerzone o relacje Chrystusa do innych i w konsekwen-
cji o wlasna relacje do innych na wzér Chrystusa, w ktérej niejako
weryfikuje si¢ postawa chrzescijanska. Na czym polega ta relacja?
Jak wiadomo, Pan Jezus przyszed! na §wiat po to, by objawi¢ milos¢
Boga do czlowieka. W Jego postawie istotna jest najpierw Jego re-
lacja do Boga Ojca, z ktérym On stanowi jedno (J 10,30), i ktérego
dzieta pelni w $wiecie (J 10,37)°. Jest ona podstawg dla zrozumienia
relacji Jezusa z ludzmi, do ktérych zostal postany (Mt 5,23-24). Re-
lacja Jezusa do apostoldéw, uczniéw jest wyrazem tej postawy Boga
Ojca, Pasterza Izraela, Oblubienca, ktéry przez swego Syna wcie-
lonego staje si¢ tak bardzo bliski ludziom, ze nazywa ich swymi
przyjacidtmi (J 15,15), relacja ta ze wzgledu na swa wielka godno$é

° Jezus pragnie calym sobg ukaza¢ swym uczniom relacje Boga Ojca do kaz-

dego cztowieka i w te relacje z Nim ich wprowadzi¢. Méwi o tym np. przypo-
wie$¢ o synu marnotrawnym, nazywana takze przypowiescig o milosiernym
ojcu, bedacym obrazem Ojca niebieskiego. Milosierny ojciec ukazany jest tu
w trzech odstonach: pierwszej, gdy jako ,tolerancyjny” i wyrozumialy ojciec
przekazuje cze$¢ majatku swemu mlodszemu synowi; drugiej, gdy wybiega
naprzeciw temuz synowi — ktéry po roztrwonieniu swego majatku powraca
do domu - wybacza mu i go przyjmuje ze wzruszeniem; i w trzeciej odstonie,
gdy stara sie uspokoi¢ starszego swego syna, ktory zgorszony postawa swe-
go brata, ujawnia swoj zal wobec ojca i twierdzi, ze jego dotychczasowe zycie
byto bardziej stuzbg ojcu, niz szczgsciem przebywania z nim. Relacja ojca do
obu synéw - ktora Jezus chce pouczy¢ o postawie Ojca niebieskiego do ludzi -
jest bardzo dojrzata, gleboka i niezmienna, cechujaca si¢ zrozumieniem, mi-
toscig i przebaczeniem, czego nie mozna powiedzie¢ o postawie owych synéw
wobec ojca i wzgledem siebie. Postawa mlodszego syna wobec ojca jest naj-
pierw zbuntowana, zrywa on z nim i ze swym bratem i cieszy si¢ ,wolno$cig”
w $wiecie, potem jednak rozpoznaje swoj blad i porazke, i powraca do domu,
do pierwotnej relacji mitosci ze swym ojcem. Starszy syn nie potrafi zrozu-
mie¢ zachowania ojca w czasie powrotu mfodszego syna do domu i pozosta-
je zbuntowany wobec swego brata, nie jest w stanie wej$¢ w glebsza relacje
uszczesliwiajgcego przebywania z ojcem i w nowa relacje ze swym mtodszym
bratem, relacje oparta na przebaczeniu. B. Widla, Kerygmatyczna funkcja re-
lacji miedzyludzkich w przypowiesci Chrystusa Lk 15, 11-32, ,,Studia Huma-
nistyczno-Teologiczne 1(5)/2008, s. 46-54.
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majacg podstawe w Bogu i uprzedzajaca darmowa Jego milos¢ oraz
troske pasterska o zbawienie wszystkich nie moze zosta¢ sprowa-
dzona do relacji partnersko-dialogowe;j'. Kaptan jest wezwany do
uczestnictwa w owej postawie Chrystusa pasterza, ktéry zna swo-
je owce, poszukuje zagubionych z nich i zycie swoje za nie odda-
je (J 10,1-18). Dlatego ,,szczegélnie wazna jest [dla niego], czytamy
w adhortacji Pastores dabo vobis, zdolno$¢ do utrzymywania wiezi
z innymi, cecha naprawde fundamentalna u kogos, kto jest powo-
tany, by ponosi¢ odpowiedzialno$¢ za wspolnote i by¢ «cztowie-
kiem jednosci» (nr 43). Owe wiezi winny by¢ nawigzywane i «w»
Chrystusie.

W obecnych czasach glebszego zrozumienia Kosciola, jego ta-
jemnicy, komunii i misji, nasladowanie Jezusa Chrystusa nie moze
by¢ pojmowane indywidualistycznie, jak to mialo niejednokrotnie
miejsce w przeszlosci, lecz winno by¢ odczytywane i realizowane we
wspolnocie. Chodzi tu nie o jakgkolwiek wspodlnote, ale o te tworza-
cg sie w wierze w obecnos¢ Jezusa Chrystusa wspolnote ujmowana
w slowie Bozym, czytanym i stuchanym, medytowanym i interiory-
zowanym, wiagczonym w dynamike modlitwy, tj. rozmowy z Bogiem
i w doswiadczenie duchowe dzielone z innymi czlonkami wspdl-
noty. W zwierciadle stowa Bozego, czyli samego Chrystusa, ktory
przez swoje Boskie stowo ,,zywe, skuteczne i ostrzejsze niz wszel-
ki miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha,
stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4,12),
o$wieca kazdego, pociaga go ku sobie, osadza, upomina itp. nowi-
cjusz, kleryk, kaptan uczy si¢ ukierunkowania swej postawy i cate-
go swego zycia na osobe Jezusa Chrystusa. To On i zjednoczenie
z Nim winno by¢ uznane za ostateczny i najwyzszy cel zyciowy, do
osiggniecia ktorego nalezy stale dazy¢ stosujac pomocne do tego
srodki. Za takie nalezy w zyciu zakonnym uzna¢ rady ewangelicz-

' M. Horn, ,,Przyjaciel’, Praktyczny Stownik Biblijny, ttum. i oprac. T. Miesz-
kowski, P. Pachciarek, Instytut Wydawniczy PAX, Wydawnictwo Ksi¢zy Pal-
lotynéw, Warszawa 1994, kol. 1087.
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ne, ktérych praktyka umozliwia ukochanie Boga czystym, wolnym
i uleglym sercem (VC 21). Osobowa wiez z Bogiem w Chrystusie na-
wiazuje si¢ odkrywajac najpierw Jego uprzedzajaca mito$¢ posunie-
ta do daru z siebie samego za nas (1] 4,10) i odczytujac wynikajace
stad zobowigzanie do mitowania wszystkich braci i sidstr (1] 3,16).
Dos$wiadczenie daru miloéci Bozej i koniecznosci udzielenia na nig
odpowiedzi calym sobg winno by¢ rozeznane nie tylko indywidu-
alnie ale i w rozmowie z kierownikiem duchowym i zobiektyzowa-
ne w relacji z innymi.

Medytacja nad stowem Bozym pozwala najpierw odkry¢ kaz-
demu zainteresowanemu wielkos¢ i piegkno powolania do kaptan-
stwa i zZycia konsekrowanego, nastepnie uczy tego, jak to powotanie
urzeczywistniac i, jedli jest wytrwale praktykowana, przyczynia si¢
do stopniowego oczyszczenia i udoskonalenia motywow dzialania,
tak ze kazdy z powotanych, na podobienstwo samego Chrystusa,
z calym przekonaniem chce uczynic ze swego zycia dar dla Koscio-
fa, dla innych. Chodzi tu o zasade najwyzszego spetnienia sie kaz-
dego ucznia Chrystusowego w swym czlowieczenstwie (GS 24).

Chodzi zarazem o to, by na omawianej drodze formacji wyzby-
waé sie motywow niewtasciwych, np. checi gratyfikacji nie licu-
jacej z nasladowaniem Chrystusa w praktyce poszczegolnych rad
ewangelicznych; wyzwala¢ sie z tego, co moze hamowa¢, uniemoz-
liwia¢ wielkoduszng odpowiedz na mito$¢ Chrystusa (mechanizmy
obronne, kompleksy itp.); zadowalania si¢ jedynie jakim$ pozna-
niem zobowigzan powolania, bez angazowania si¢ ze wszystkich sit
w ich realizacje.

Takze medytacja wspolnotowa przezywana jako dzielenie si¢ z in-
nymi tym co kazdy odbiera jako dar duchowy i zobowigzanie jest
bardzo cenna, stuzy bowiem nabywaniu wspolnotowej $wiadomo-
$ci powolanych i staje si¢ fundamentem braterstwa dla kaptanow.
Obecnie w Kosciele jest ona praktykowana takze we wspdlnotach
ze $wieckimi.

Medytacja nad stowem Bozym winna prowadzi¢ do glebszego
przezywania Eucharystii jako wspdlnoty braci i siéstr w Chrystusie.
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Skoro, jak stwierdzil $w. Augustyn, wierni przyjmujacy Chrystusa,
stajg si¢ Nim, skoro ,,nie jest Chrystus w ten sposob glowa, izby nie
byt w ciele, lecz caty jest Chrystus i glowa i cialem”™"! — Eucharystia
sprawia nowg jako$¢ jednosci pomiedzy cztonkami wspolnoty cele-
brujacej misterium paschalne Chrystusa.

Dla formacji ludzkiej w wymiarze horyzontalnym wazne jest tak-
ze bezposrednie nawigzywanie wiezi z innymi w seminarium du-
chownym czy w domu zakonnym, we wspodlnotach kaptanskich
i zakonnych i rozwijanie takich cech ludzkich, jak uprzejmos¢, go-
$cinno$¢, szczero$¢ w stowach i w intencjach, roztropnos¢ i dyskre-
cja, wielkodusznos¢ i gotowos¢ do stuzby, zdolnos¢ utrzymywania
otwartych i braterskich kontaktéw, gotowos¢ do zrozumienia, prze-
baczenia i pocieszania innych w trudnosciach i kryzysach (por.
1 Tm 3,1-5; Tt 1,7-9) (PDV 43). Taka otwarto$¢ na innych, takze na
$wieckich i uczestnictwo w ich zyciu, ksztaltuje w kleryku, kaplanie
postawe wczucia sie¢ w drugiego czlowieka i umozliwia lepsze po-
znanie jego wnetrza a tym samym przygotowuje do gtebokiej posta-
wy dialogu, do stania si¢ czlowiekiem relacji, cztowiekiem komunii.

Moze ja stymulowac kontakt alumnéw, kaptanéw z réznymi ru-
chami eklezjalnymi i grupami, w ktérych obecne jest zywe wspdl-
notowe doswiadczenie Boga i §wiadomo$¢ wspdlnego podazania za
Chrystusem.

b. Nasladowania Jezusa Chrystusa z zamiarem uczestnictwa
w Jego misji kaptanskiej, prorockiej i pasterskiej i doswiadczenie we
wspélnocie Jego obecnosci w Duchu Swietym, zywe doswiadczenie
daru powotlania stanowi wlasciwy kontekst i zarazem warunek dla
ksztaltowanie w sobie sumienia moralnego. ,,Ludzkie dojrzewanie
kaptana - pisali Ojcowie synodalni - powinno obejmowac zwtasz-
cza formacje jego sumienia. Kandydat bowiem, jesli ma wiernie wy-
petni¢ swoje zobowigzania wobec Boga i Ko$ciota, a takze madrze

Y Homilia 28, 1, w: Tenze, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List $w. Jana,
Czg$¢ Pierwsza, thum. O. W. Szoldrski, ks. W. Kania, Pisma Starochrze$cijan-
skich Pisarzy, t. XV, Warszawa 1977, s. 389; PL 35, 1622;
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kierowa¢ sumieniami wiernych, powinien przyzwyczaic sie do stu-
chania glosu Boga, ktéry przemawia do niego w glebi serca, oraz do
pelnego milosci i wytrwalego postuszenstwa Jego woli” (PDV, 44).
Cho¢ ten element faczy si¢ bardziej z teologia moralng i z moral-
noscia jako powinnoscig stuchania Boga i zachowania jego przy-
kazan, w tym wzgledzie, w ktérym zaklada doswiadczenie mitosci
Boga, daru powotania jako warunku ,,pelnego mitosci i wytrwate-
go postuszenstwa woli Bozej”, ma zwigzek z teologia duchowosci.
Wiecej o tym moéwi dokument Papieskiej komisji Biblijnej, ,,Biblia
a moralno$¢”, pokazujac, ze ,kompleks normatywny” w moralnosci
chrzescijanskiej winien by¢ ukazywany i realizowany jako ,konse-
kwencja (...) przyjecia daru Bozego i zycia nim”™'%

c. Réwnie podstawowa cecha formacji ludzkiej w seminariach
i instytutach zycia konsekrowanego jest formacja do wolnosci. We-
diug bl. Jana Pawta II, polega ona na , konsekwentnym i szczerym
postuszenstwie wobec «prawdy» wlasnego istnienia, wobec sensu
wlasnego zycia, czyli wobec «bezinteresownego daru z siebie sa-
mego» jako drogi i najwazniejszej tresci prawdziwej samorealiza-
¢ji”®. W tym wskazaniu papieza dostrzegamy najpierw znaczenie
prawdy Chrystusowej dla chrzescijanskiej wolnoéci, jak temu dat
wyraz sam Chrystus: ,,Jezeli bedziecie trwa¢ w nauce mojej, bedzie-
cie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli” (] 8,31). Odczytanie Prawdy osobowej, jaka jest Chrystus
z zamiarem nasladowania Go prowadzi do zrozumienia, Ze ,naj-
wspanialszym wypetnieniem ludzkiej wolnosci jest mitos¢, ktéra
urzeczywistnia si¢ w oddaniu i stuzbie”. Zdolnosci do daru z sie-
bie wymaga przezywanie celibatu kaptanskiego i czystosci w zyciu
konsekrowanym. Swiety Jan Pawel IT okreslit celibat wlasnie jako

12 Biblia a moralnos¢, Biblijne korzenie chrzescijaristwa, Kielce 2009, s. 11;
S. T. Zarzycki, Duchowy i moralny wymiar nasladowania Jezusa Chrystu-
sa - uzasadnienie teologiczne w kontekscie dokumentu ,,Biblia a moralnos¢’,
»Roczniki Teologii Duchowosci” 2(57) (2010), z. 5, s. 29-38.

13 GS 24; PDV 44.

" TJan Pawel II, Redemptor honinis, 21.
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»dar z siebie «w» Chrystusie i «z» Chrystusem dla Jego Kosciola
[i jako] wyraz stuzby kaptana Kosciolowi «w» Panu i «z» Panem”
(PDV 29). Niezrozumienie wolnosci jako zadania i nie angazowanie
sie w jej zdobywanie, nie skutkuje dojrzalosécia czltowieka, jego sa-
moopanowaniem i odpowiedzialnoscig za siebie i innych.

Podjecie tego aspektu formacji i wdrazanie w niego wycho-
wankow wymaga od formatora wielokrotnego naswietlenia im
wlasciwego rozumienia wolnosci chrzescijanskiej. Wymaga nie-
jednokrotnie przeprowadzenia cztowieka od rozumienia wolnosci
jako ,wolnosci od” czego$ co wydaje si¢ trudne a co czltowiek powi-
nien pomimo wszystko podja¢, do ,,wolnosci ku” — wedtug znanego
rozréznienia Gabriela Marcela — dobru, ku Chrystusowi, ,wolnosci
synow Bozych” (Rz 8,14-15). Wymaga takze zrozumienia wypaczen
wolnosci i zagrozen jej we wspdlczesnym $wiecie, ktorych zrédlem
jest egoizmm, indywidualizm itp.

Choc¢ ten aspekt formacji ma charakter etyczny, moralny, jest waz-
ny dla duchowosci, ktéra nie moze by¢ realizowana z pominieciem
etyki i moralnoséci. W pokonywaniu zagrozen wolnosci i w zdoby-
waniu coraz wigkszej wolnosci duchowej wazne jest — jak to pokazat
ks. Walerian Stomka - by cztowiek, kierujac si¢ rozumem i wiara,
staral sie wszystkie swe potrzeby odczuwane na plaszczyznie natu-
ry, osobowosci i osoby zaspakaja¢ odno$nymi warto$ciami w taki
sposob, by potrzeby nizsze poddawal wyzszym potrzebom i warto-
$ciom i ostatecznie najwyzszym pragnieniom duchowo-religijnym
i Bogu samemu. Wazne jest, by nie zatrzymat si¢ na jakichs potrze-
bach najnizszych i na nich si¢ skupil, lecz aby dazyt do najwyzszego
spelnienia swej osoby'®. Wolno$¢, do ktérej wezwany jest cztowiek
w Chrystusie nie moze sta¢ sie nigdy jedynie inicjatywa czlowieka,
winna ona by¢ zawsze wolnoécig przed Bogiem, wolnoscia przy-
zwolenia na faske i milo$¢ Boga. Stad tez wzrost w niej domaga sie
od czlowieka coraz wiekszej ulegtosci natchnieniom Ducha Swiete-
go i wspoldziatania z Nim dla dobra Kosciota.

15 Wallington, New Jersey 1988.
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Formacja do wolnosci w praktyce wymaga odpowiedniej prze-
strzeni wolnosci i zdolnosci zagospodarowania jej, gdyz tylko wte-
dy, gdy kleryk czy nowicjusz ma mozno$¢ wyboru, decydowania,
doswiadcza wartoéci wolnosci i moze w niej realnie wzrastaé. Ma
wigc swe uzasadnienie takze samoformacja, istotna zwlaszcza w zy-
ciu kaplana, powigzana ze stuchaniem ,glosu” Ducha Swietego
i poddaniem si¢ Mu oraz przetozonym.

d. Kolejny aspekt formacji do kaplanstwa i zycia konsekrowane-
go to wychowanie do wlasciwego przezywania plciowosci. Wedlug
$w. Jana Pawla II, przezywanie plciowo$ci winno mie¢ ,charakter
w pelni osobowy, polegajacy miedzy innymi na szacunku i umito-
waniu czystodci jako cnoty, ktéra doprowadza osobe¢ do prawdzi-
wej dojrzatosci i uczy ja szanowac i rozwija¢ «oblubienczy sens»
ciala” (FC37; PDV 44). W zrozumieniu tego aspektu formacji bar-
dzo pomaga Jana Pawla II teologia ciala, o ktdrej George Weigel
powiedzial, ze ,zawiera jedng z najsmielszych od stuleci redefini-
cji teologii katolickiej” i ze jest swego rodzaju ,teologiczng bom-
ba zegarowgq’, ktéra wybuchnie w trzecim tysiacleciu™'¢. Wydaje sie,
ze nie jest ona doceniana w formacji do kaptanstwa i zycia kon-
sekrowanego. W kulturze przesyconej erotyzmem nalezy odkry-
waé 1 wlasciwie przezywac sens ciala i plciowosci. Christopher
West przyblizajac t¢ teologie, zauwaza: ,Katechezy papieza przez
gleboki namyst nad znaczeniem ludzkiego ciafa oraz biblijng ana-
logia milo$ci oblubienczej - rozjasniajg niezwyklym ponadnatural-
nym $wiatlem caloksztalt Bozego planu wobec ludzkiego zycia, od
jego poczatku az po eschatologiczny kres. Postawienie pytan o sens
ludzkiego ciala to poczatek radosnej podrozy, ktéra poprowadzi nas
od ludzkiego ciata do tajemnicy plci; od tajemnicy plci do tajemni-
cy $wietej komunii «w jednym ciele»; od tajemnicy komunii «w jed-
nym ciele» do tajemnicy $wietej komunii Chrystusa z Kosciolem
(zob. Ef 5,31-32); od tajemnicy $wietej komunii Chrystusa z Koscio-

16 Za: Ch. West, Teologia ciata dla poczqtkujqcych. Podstawy rewolucji seksu-
alnej Jana Pawla II, thum. M. i ]. Kaniewscy, Warszawa 2009, s. 11.

107



FORMACJA OSOBISTA W PROCESIE FORMACJI STALE]J

tem do odwiecznej $wietej Komunii Ojca, Syna i Ducha. Tak wiec
rozwazanie najglebszego znaczenia ludzkiej cielesnosci i piciowosci
poprowadzi nas krok po kroku do wnetrza tajemnicy samego Boga.
W ten sposéb teologia ciata Jana Pawta II odkrywa «sens catlej [...]
egzystencji», sens zycia'. Jakie moze ona mie¢ znaczenie dla zrozu-
mienia sensu plciowosci i wlasciwego przezywania jej na drodze do
kaptanstwa?

Jan Pawel II twierdzil, Ze malzenstwo odstania oblubieniczg na-
ture celibatu, gdyz ,wierno$¢ malzonkéw i «oddanie jednemu
oblubiencowi» stanowi model wiernosci i oddania jedynemu Oblu-
biencowi», czego domaga sie Zycie w celibacie. Ponadto owoc zycia
malzenskiego w postaci dzieci pomaga osobom zyjacym w celiba-
cie uswiadomic sobie fakt, ze i oni takze s3 powotani do wydawania
owocow — duchowych. Widzimy zatem, jak «naturalna» rzeczywi-
sto$¢ malzenstwa wskazuje na «nadprzyrodzong» rzeczywisto$c ce-
libatu dla krélestwa™s.

Celibat wyraza oblubienczy sens ciala. ,,Mezczyzna, ktory wybie-
ra celibat, stajac si¢ obrazem Chrystusa, «poslubia» Kosciot. Poprzez
uciele$niony dar z samego siebie rodzi wiele duchowych dzieci”*.
Benedykt XVI potwierdzit, iz wybdr [Chrystusa] w kaplanstwie
jest przede wszystkim oblubienczy, jest utozsamieniem si¢ z sercem
Chrystusa Oblubienca, ktéry daje zycie dla swej Oblubienicy-Ko-
$ciofa’, winien wigc by¢ przyjety i przezywany jako ,,znak catkowite-
go i wylacznego oddania Chrystusowi, Ko$ciotlowi oraz Krolestwu
Bozemu”*. Kaptan ma mozliwos$¢ utozsamic si¢ z sercem Chrystu-
sa Oblubienca i coraz petniej zy¢ owym oblubieiczym wymiarem

17 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do
spoczgtku”. O Jana Pawta II teologii ciata (Jan Pawel II naucza, t. I), Redakcja
Wydawnictw KUL, Lublin 1981, s. 51-59; Ch. West, dz. cyt., s. 12.

18 Tamze, s. 78.
19 Tamze, s. 80.

» Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,Sacramentum carita-
tis”, 24, Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej Biblos, Tarnéw2007, s. 34-35.
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swego powolania dzigki Eucharystii, w ktorej tajemnice i gtebie mi-
tosci Bozej winien wnikac i jej si¢ poddawac. ,,Kto spozywa Moje
Cialo i pije mojg Krew, trwa we Mnie a Ja w nim” (J 6,56). Wchodzac
do duszy kaptana Boski Oblubieniec bierze ja w posiadanie, ogarnia
ja calkowicie i czyni do konca Swoja?'.

Takze kobieta, ktora wybiera czystos¢ konsekrowana ,,staje sie
obrazem Kodciota, «poslubia» Chrystusa. Poprzez ucielesniony
dar z samej siebie rodzi wiele «duchowych dzieci»*. Uczestniczy
w wielkim zadaniu, owocowaniu macierzynstwa duchowego.

Trzeba uczyni¢ wszystko, by klerykéw i osoby pragnace poswie-
ci¢ sie Bogu w zyciu zakonnym, instytutach $wieckich, nie tylko
zaznajomic, ale bardziej wprowadzi¢ w oblubienczy sens ciafa, roz-
budzajac w nich pragnienie zycia dla Krélestwa Bozego i gotowosé
catkowitego, totalnego oddania si¢ Chrystusowi i Ko$ciolowi. Nie-
dostateczne akcentowanie tej prawdy, ma negatywne konsekwen-
cje dla plciowosci cztowieka, prowadzi do jej ttumienia, nie chroni
tez mlodego czlowieka przed $wiatem owladnigtym pozadaniem
i wmawiajacym nam, ze réznica pomiedzy malzenstwem i celiba-
tem polega na tym, ze w malzenstwie mozna w dozwolony sposéb
zaspokaja¢ pozadanie, a w celibacie nie wolno tego czynic¢*. ,,Po-
wszechna jest w spoleczenstwie i kulturze postawa, ktéra na ogoét
banalizuje ludzka piciowos¢ interpretujac jg i przezywajac w sposob
ograniczony i zubozony, odnoszac ja jedynie do ciala i egoistycznej
przyjemnosci” (PDV 44). Zaréwno w malzenstwie, jak i w celibacie
czlowiek potrzebuje odkupienia, potrzebuje go caly, takze w swym
ciele w swej plciowosci, potrzebuje przemiany wewnetrznej, by ca-
tym sobg kocha¢ Boga i blizniego jako cztowiek nowy w Chrystusie
i mocg Jego Ducha.

2! Mnich kartuski, Eucharystia tajemnica slubna. Wstep ks. R. Skrzypczak,
postowie o. J. Salij OP, Wydawnictwo Si6str Loretanek, Warszawa 2005.

2 Tamze, s. 80.
2 Tamze, s. 74-75.
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e. Zrozumienie natury wolnosci chrzescijanskiej i oblubieniczego
sensu ciala oraz przezywanie swego powolania w zywej relacji do
Chrystusa i w otwarciu si¢ na drugiego czlowieka we wspdlnocie se-
minaryjnej, we wspolnocie kaptanskiej i zakonnej jest warunkiem
dojrzewania uczuciowego, ktore jest jeszcze jednym elementem in-
tegralnie rozumianej formacji ludzkiej.

Jak pokazuje do$wiadczenie, czlowiek w stanie grzechu i ten kté-
ry potrzebuje przemiany w Chrystusie cechuje si¢ nieuporzadko-
wanym zyciem uczuciowym, powodujacym, iz on sam nie rozumie
tego co czyni, bo nie czyni tego co chce, ale to, czego nienawidzi
(Rz 7,15). Jest np. przywigzany do jakiego$ przedmiotu, zalezny od
decyzji jakiej$ osoby, uzalezniony od jakiego$ nalogu i odczuwa te
przywigzania jako przeciwne pragnieniom duchowym, woli Bozej,
czuje si¢ niejako uwieziony i brak mu niezbednej wolnosci ducha,
by p6j$¢ za natchnieniem i poruszeniem Ducha Swietego. Uczucia,
podobnie jak wladze duszy, potrzebujg przemiany duchowej, jak to
bardzo mocno akcentowal §w. Ignacy Loyola w swych Cwiczeniach
duchowych®. Ze wzgledu jednak na swe wielkie zréznicowanie,
spontaniczno$¢ i zmienno$¢ sg trudniejsze do rozpoznania, i jako
bardziej ,,subiektywne” s niejednokrotnie lekcewazone w procesie
formacji. Przychodzi temu z pomocg teologia serca uznawana za
jeden z zywych nurtéw teologii duchowosci, bioraca historycznie
swoj poczatek w starozytnosci u §w. Augustyna, w $redniowieczu
u $w. Bernarda z Clairvaux, w czasach potrydenckich u $w. Igna-
cego Loyoli czy nastepnie u jakiego$ innego teologa i mistrza du-
chowego uwzgledniajacego w naleznym stopniu cztowieczenstwo
Chrystusa i warto$¢ natury ludzkiej w zZyciu duchowym. Przycho-
dzi temu z pomocy takze wspoélczesna psychologia ze swoimi naj-
nowszymi narzedziami i metodami badania Zycia psychicznego
czlowieka. Jest ona pomocna w rozpoznaniu stanu natury czltowie-
ka i we wspieraniu jego otwarcia na taske Bozg, na rozwoj ducho-
wy i ludzki.

2 Nr 1, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 1991, s. 5.
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W formacji do kaptanstwa i zycia konsekrowanego wazne jest
rozeznanie zfozonego $wiata uczué, ktory na ogot jest postrzega-
ny jednowymiarowo, i pozbawiany wyzszych, duchowych zna-
czen. Zagrozeniem jest tu nie tylko intelektualizm i woluntaryzm,
ale takze pragmatyzm, libertynizm, permisywizm itp. nastawienia
i zachowania. Przy czym wazne jest nie tylko objasnienie calego
zréznicowania uczu¢ (instynktéw i popedéw noszacych w czlowie-
ku znak ducha, uczu¢ witalnych, psychicznych i duchowych) ale
takze mozliwosci ich integracji w postawie i osobowosci czlowie-
ka, ktéra polega na uzyskaniu przez niego wewnetrznej spdjnosci
wszystkich wladz duchowych i zmystowych tak, iz te ostatnie win-
ny zosta¢ podporzagdkowane wladzom wyzszym, duchowym i po-
ciggniete przez nie wzwyz.

W formacji do kaptanstwa i Zycia konsekrowanego, w przezy-
waniu kaplanstwa i zycia konsekrowanego istotne jest wigc przede
wszystkim otwarcie sie w Duchu Swietym na osobe Jezusa Chrystu-
sa i przyjecie Jego mitoéci, daru odkupienia. Czlowieka wierzace-
go mozna okresli¢ jako tego, ktory przez swe wiladze: rozum, wole
i afektywnos¢ jest otwarty na dziatanie Boga w sobie. Winien on
wspoldziatac z taska i miloscig Bozg pozwalajac coraz bardziej sig jej
przemienia¢. Droga do owej przemiany wiedzie przez oczyszczenie
z grzechu i oderwanie si¢ od tego co moze stanowic¢ przeszkode dla
dziatania Bozego w sercu i sumieniu; przez o§wiecenie umacniajace
postawe wiary; i przez coraz $cidlejsze zjednoczenie z Bogiem w mi-
tosci. Sttumione uczucia winny zosta¢ uwolnione i dopuszczone do
ponownego przezycia, odczucia i, na ile to mozliwe, zwerbalizowane,
wypowiedziane przed kims, kto moze je zinterpretowac. W ich pozy-
tywnym ksztaltowaniu bardzo pomocne jest postuzenie si¢ w medy-
tacji wyobraznia, gdyz dzieki niej dotykamy $wiata uczu¢ i fatwiej go
porzadkujemy w relacji do wartosci chrzedcijanskich. Ich ukierunko-
wanie na Boga, wiaczenie w postawe duchows i zintegrowanie z nig
bedzie w duzej mierze zalezalo od sity pragnien duchowych tego kto
postepuje droga formacji, od jego pragnien bedacych wynikiem dzia-
tania Ducha Swietego w jego sercu i woli, od checi zycia dla chwa-
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ty Bozej i dla dobra Kosciota. W zaleznosci od tego, czy obecno$é
Boga i Jego dzialanie bedg odbierane w swiadomosci czlowieka czy
tez nie, mozna tu moéwic o przezyciach afektywnych (pocieszeniach
duchowych), majacych swe zrédlo w Bogu albo o stanach ducho-
wych, w ktorych czlowiek zdany jest bardziej na swa wiare i ufnos¢,
gdyz do$wiadczajac oschlosci na modlitwie, czy strapienia ducho-
wego, odczuwa niekiedy pustke w swych wladzach zmystowych.
Pierwszy wymieniony stan wlasciwie przezywany nadaje nowa
dynamike wolitywno-afektywna postawie duchowej, drugi moze
skutkowa¢ uzyskiwaniem wiekszej rownowagi uczuciowej. Proces
dojrzewania uczuciowego nie moze si¢ dokona¢ bez walki ducho-
wej, w ktdrej czlowiek §wiadomie okresla swa postawe przed Bo-
giem i broni sie przed negatywnymi czynnikami (duch $wiata, ciala,
zly duch) przychodzacymi przez zmysty, wyobraznie i poruszenia
odbierane jako zewnetrzne®.

W tym procesie, wedtug takze Pastores dobo vobis, niezastapio-
na rola przypada milosci zajmujacej centralne miejsce w zyciu ludz-
kim (44). Milo$¢ w swej ztozonosci jest przezyciem do$wiadczanym
zaréwno na poziomie zmystowym, jak i duchowym oraz religijnym.
»Ogarnia [ona] cala osobe we wszystkich jej wymiarach i sferach: fi-
zycznej, psychicznej i duchowej, i (...) znajduje wyraz w «oblubien-
czym sensie ludzkiego ciala, dzigki ktéremu osoba ofiaruje sama
siebie drugiej osobie i ja przyjmuje” (PDV 44).

Glebokie odkrycie miloéci Bozej objawionej w Jezusie Chrystu-
sie, zwlaszcza w Jego mece, $mierci i zmartwychwstaniu, w miste-
rium paschalnym uobecnianym w Eucharystii - w ktérej Chrystus
staje sie darem dla $wiata i przeksztalca w siebie przyjmujacych Go
w komunii $w., i czyni z nich swe mistyczne cialo - odkrycie i do-
$wiadczenie tej mitoci w Duchu Swigtym, jest w stanie porwa¢ ca-
tego cztowieka i sktoni¢ go do glebszego wyboru Jezusa Chrystusa,
wyboru Go jako Oblubienca, jako wartosci najwyzszej, dla ktorej

» M. Verheecke, Réflexions théologiques et anthropologiques sur les Exercices
de Saint Ignace, ,,Cahiers de spiritualité ignatienne”, 43(1987), z. 3, s. 222-225.
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warto poswieci¢ swoje zycie. Taka mito$¢ staje si¢ wewnetrzng za-
sadg i silg integracji kazdej osoby powotanej. Nasladowanie Jezu-
sa Chrystusa winno zmierza¢ do upodobnienia si¢ do Niego nie
tylko w aktach poznania, chcenia ale takze i w uczuciach (Flp 2,5).
Droga przemiany uczu¢ nieuporzadkowanych (afectos desordena-
dos), wedtug Cwiczen ignacjanskich przebiega w taki sposéb, ze
w pierwszym tygodniu nalezy je ukierunkowa¢ na Boga jako cel zy-
ciowy (deformata reformare), w drugim nalezy je upodobni¢, od-
nie$¢ do Chrystusa, ktoérego rekolektant dobrowolnie wybiera na
swego Kréla (reformata conformare), w trzecim tygodniu rozwaza-
jac Meke Panska cztowiek moze dozna¢ umocnienia w swych uczu-
ciach duchowych (conformata confirmare - passione), na etapie za$
czwartego tygodnia, gdy jednoczy sie z Chrystusem zmartwych-
wstalym w milo$ci i radosci, moze dozna¢ najwyzszej przemiany
swych uczu¢ (confirmata transformare).

Mitosé¢ Chrystusa w postawie cztowieka winna rozciggaé si¢ na
wszystkich i, jak czytamy w Pastores dabo vobis, winna przybrad
postac¢ oddania si¢ wszystkim” (nr 44). Winna zmierza¢ do ,,glebo-
kiego braterstwa” i do nawigzania przyjazni z drugim czlowiekiem.
Ta ostatnia jest cenng pomoca w dojrzewaniu uczuciowym i w do-
chowaniu wiernosci Bogu w celibacie i czystosci konsekrowanej, je-
§li tylko dwie zjednoczone nig osoby postrzegaja si¢ w plaszczyznie
duchowej i w odniesieniu do Boga.

Mitos¢ ogarniajaca cala osobe umozliwia zespolenie wszystkich
czterech wymiaréw formacji, ksztaltuje owa wewnetrzng ,,forme”,
forme Chrystusowa w czlowieku i sprawia, ze uzyskuje on jednos¢
zycia i dojrzato$¢ duchowa.

%

Wymienione elementy formacji ludzkiej do kaptanstwa i zy-
cia konsekrowanego i w ramach przezywania tych powotan wska-
zuja na to, jak wazna jest dla owego wymiaru formacji teologia
duchowodci oparta na antropologii teologicznej, antropologii du-

113



FORMACJA OSOBISTA W PROCESIE FORMACJI STALE]J

chowej, stawiajaca w centrum ide¢ nasladowania Jezusa Chrystusa
w Jego postawie wobec Ojca i innych. Nasladowanie Jezusa Chry-
stusa Glowy i Pasterza Kosciola bedace wyzwaniem i zadaniem
dla kandydatéw do kaptanstwa i dla samych kaplanéw domaga sie
uwzglednienia w formacji relacji ludzkich Chrystusa do innych, jak
réwniez relacji wlasnej osoby do wspoélnoty Kosciola i jej przygo-
towania do podjecia powierzonego jej udzialu w misji zbawczej.
Oméwiona formacja moze by¢ bardziej zrozumiala i mozliwa do
urzeczywistnienia w plaszczyznie ludzkiej, gdy bedzie czerpac tre-
$ci z antropologii teologicznej i duchowej w zakresie: prawidtowego
rozumienia wolnosci jako zdolno$ci wyboru dobra motywowane-
go odpowiedzig na dar taski i milosci Bozej w Chrystusie; sumie-
nia moralnego ksztaltowanego w procesie medytacji nad stowem
Bozym i uwzgledniajacego wskazania Magisterium Nauczycielskie-
go Kosciota; wychowania do takiego rozumienia swej plciowosci,
ktére odkrywa oblubienczy sens ciata i wlacza go w osobista rela-
cj¢ do Chrystusa, i w pelne oddanie si¢ Jemu w Kosciele — pierwszej
Oblubienicy Chrystusa; dojrzewania uczuciowego rozumianego
jako droga wewnetrznej przemiany i upodobnienia si¢ do Jezusa
Chrystusa, takze w wymiarze uczu¢ i nabywania nowej dojrzatej
afektywnosci.
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