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Agnieszka Czechowicz

SERCE JEZUSA I ,SERDECZNE AFEKTY”
W POEZJI RELIGIJNEJ POLSKIEGO BAROKU

WPROWADZENIE

Poetyckie wizerunki Serca Pana Jezusa nie pojawiajg sie z uderzajgca
frekwencjg w twoérczosci religijnej polskich autoréw XVII w. Do czasu
osiggniecia rozkwitu w poczatkach wieku XVIII nabozenstwo kordialne
rozwijalo sie w polskim Koéciele z wolna i w okresie baroku nie odznaczato
sie tg silg oddzialywania na wyobraznie poetéw, ktéra moglaby konkuro-
wa¢é z wplywami duchowosci dolorystycznej i nabozenstwa do Meki Pan-
skiej, wyjgtkowo mocno zakorzenionego w rodzimej poboznosci, z ktérego
przeciez wywodzi sie kult Serca Zbawiciela. Opowiadajgce o zyciu Chry-
stusa poematy ewangeliczno-apokryficzne oraz poematy pasyjne, ktérych
obecnos§¢ wyraznie zaznaczyla sie w polskiej poezji barokowej, stanowig
niejako naturalny obszar, na ktérym mozna by sie spodziewaé obecnosci
obrazéw ukazujgcych przebite Serce Zbawiciela w przeno$niach wyzysku-
jacych biblijng egzegeze figuralng, jak ukazal to w swoich pismach Kasper
Druzbicki, obficie siegajgcy do Starego Testamentu po obrazy zwiastujgce
ewangeliczng tajemnice milosci Boga-Czlowieka szukajgcego swych stwo-
rzen i oddajgcego im samego siebie az do catkowitej ofiary. Poszukujgc
wiec poetyckich §ladéw fascynacji tg tajemnicg, majgc w pamieci historie
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zrédet kultu Serca Jezusa, rozwijajacego sie z nabozenistwa do Jego Pieciu
Ran, zwlaszcza z nabozeristwa do Rany przebitego Boku!, czytelnik
sklonny jest kierowaé sie w pierwszej kolejnosci w strone poematéow pasyj-
nych wlasnie. Jednak przeglad ukazanych w tych utworach scen Meki,
zwlaszcza sceny przebicia Serca Panskiego, nie daje satysfakcjonujgcych
rezultatéw. Poematy takie jak Pamigtka krwawej ofiary Pana Zbawiciela
naszego Jezusa Chrystusa (1610) i Zwierciadlo smutne wyrazajgce wize-
runk okrutnej meki i Smierci Pana Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa
(1618) Abrahama Rozniatowskiego, Historyja na godziny koscielne rozdzie-
lona gorzkiej meki i okrutnej smierci Boga wcielonego Jezusa Pana (1612)
Kaspra Miaskowskiego, Swiata naprawionego od Jezusa Chrystusa [...] hi-
storyjej swietej ksiqg dziesie¢ (1670) Walentego Odymalskiego czy Jezus
Nazareriski Syn Ojca Przedwiecznego [...] albo Jeruzalem niebieska prze-
zeri wyzwolona (1686) Szymona Gawlowickiego — nie rozbudowujg sceny
przebicia Boku Pariskiego w kontekscie calego opowiadania o kazni krzy-
za, niektore za$ z tych utworéw (Gawlowicki) w ogéle o niej nie wspomina-
ja. Wyjatek na tym tle stanowig: Rzewnostodki glos tabecia umierajgcego
(1655) Klemensa Boleslawiusza, Chrystus cierpigcy (1681) Wespazjana
Kochowskiego i Nowy zaciqg pod chorqgiew starq tryumfujqcego Jezusa
(1698) Wactawa Potockiego. Chronologicznie pierwszy z tej tréjki, Rzewno-
stodki glos tabecia umierajgcego bedacy parafrazg lacinskiego pasyjnego
cyklu poetyckiego XIII-wiecznego angielskiego franciszkanina, Jana Hon-
demiusza, rozwija w metaforycznych, ekstatycznych i pelnych paradokséw
obrazach nauke o Boskiej milosci Zbawiciela ku czlowiekowi. Milo$é ta
moze znalezé spelnienie jedynie w calkowitym wyniszczeniu Stworcy dla
stworzenia, w wydaniu Jego ciala na meke krzyza, w ktorej zniszczone zo-
stajg wszelkie bariery oddzielajace Boga od czlowieka, czego ostatecznym
znakiem jest rozerwanie wlécznig cielesnego Serca Ukrzyzowanego.
Znaczenia tego wydarzenia nie przeoczyli takze w swoich poematach
Wespazjan Kochowski i Wactaw Potocki. W punkcie XV swojego poematu
Chrystus cierpiqcy, zatytulowanym Przebicie boku, Kochowski ukazuje
opisany w Ewangelii Janowej moment w konwencji oreznej rozprawy,
w ktorej ,rycerz mezny [...] na ostre goni”, a jego lanca przedziera sie tam,
»,gdzie w depozycie / natura skrycie / serce zawarla” [Kochowski 1681, 47].
Krew i woda wyplywajgce z Serca Panskiego nazwane zostajg fontanng,

! Na ten temat zob. Misiurek 2014; Drgzek 1984, 17-18.
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ktora obficie ,prysta” na obmycie grzechéw. Cios wiéczni zadany Chrystu-
sowi przez zolnierza staje sie aktem otwarcia przestronnych wrét do Jego
Serca, a przez nie drogi, ktéra wiedzie do zycia. W apostrofach, ktérymi
narrator poematu wita rane boku bedgcg bramg zywota, otwarte Serce Je-
zusa pochwalone zostaje juz typowymi dla dojrzalych form kultu kordial-
nego wezwaniami stawigcymi jego bezcenng wartosé i uzdrawiajgcg moc,
znanymi z pism Druzbickiego, ktérego zainspirowaly tu relacje z przezyé
mistycznych XIII-wiecznych zakonnic z klasztoru w Helfcie — Mechtyldy
i Gertrudy, piszacych o Najswietszym Sercu jako aptece, w ktérej mozna
nabyé masci na wszelkie duchowe niemoce [Misiurek 2014, 84]:

Witajze Brono, Gdzie skarb ztozono, Drozszy od zlota,
Gdzie z tej Apteki Wolno na leki Bra¢ antydota
[Kochowski 1681, 47].

Zdecydowanie wiecej miejsca po§wieca znaczeniu przebicia boku Chry-
stusa Waclaw Potocki w swoim Nowym zaciqgu — poetyckiej parafrazie hi-
storii meki Panskiej. W sekwencji utworu ukazujgcej te wtaénie scene, po-
eta opisuje otwarcie Serca Jezusa jako ryt zawarcia nowego przymierza
Boga z czlowiekiem. W rycie tym — podobnie jak wymagal tego archaiczny
obyczaj zawierania paktow i przyjazni — krew obu stron — a nacinano palce,
nadgarstki lub cate dlonie, ktére podawano sobie tak, by oba skaleczenia
zlaczyly sie ze sobg [GwoézdZz 2019, 20-21] — potwierdzata zawarty sojusz.
W poetyckim ujeciu Potockiego gest Boga idzie jednak znacznie dalej niz
praktyki paktéw miedzyludzkich, bowiem na znak, ktéry moze pomiescié
w sobie tres¢ prawdy Jego przymierza z czlowiekiem, nie wybiera On zad-
nej innej rany na swoim ciele, lecz pozwala, by wlécznia wymierzona
w Jego bok, dotarta do samego Serca:

Przeto rane do Serca swojego rozszerzyl,

Zeby sie Stwoérca z swoim stworzeniem sprzymierzyl:

Nie z palca, jako niosta starodawna moda,

Ale z Serca Panskiego krew ciekla i woda [Potocki 1698, 197].

Nawigzujac do utrwalonej w tradycji egzegetycznej, gtéwnie za sprawg
komentarza §w. Augustyna do Ewangelii wg §w. Jana, figuralnej analogii
miedzy u$pionym Adamem, z ktérego boku Bég stwarza Ewe, i pograzo-
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nym w $miertelnym $énie Jezusem, z ktérego rany Serca wyplywa krew
i woda jako znaki sakramentéw Chrztu i Eucharystii, nawrécony z ariani-
zmu poeta wskazuje takze i te uswiecong wykladnig Ojcéw przyczyne
przebicia Jezusowego boku:

Spi na drzewie Chrystus Pan. Ach, niewczesne toze!
Przecz zes mu bok otworzy¢ pozwolil, o Boze?

Zebys$ mu Kosciét z jego kosci ong rang

Wywiédl — Oblubienice na ziemi kochang [tamze, 198]2.

Poetycki obraz przebicia Boskiego Serca w poemacie Potockiego akcen-
tuje ocalenie, jakiego dostepuje cztowiek dzieki ofierze krzyza i ptomienng
milo$é Boga, ktora ogarnia pozarem caly swiat. Obraz ten ulega takze me-
taforycznej amplifikacji. W podwdéjnym, purpurowo-zielonym strumieniu
krwi i wody wyplywajacym z boku Chrystusa poeta widzi nowg tecze, po-
twierdzajgcg zawarte przymierze, tak jak tecza po potopie. Woda jest ra-
tunkiem przed potopem grzechéw sprowadzajgcym nieszczescia i ,morze
ez

»

, za§ krew z jej krolewsksa, purpurowg barwg to zapowiedZz tryumfu
zbawienia i ocalenia przed ogniem piekielnym. Dzieki konceptystycznej
metamorfozie, jakiej poeta poddal obraz strumieni tryskajacych z Serca
przebitego wlécznig, krew wyplywajgca z rany sama staje sie ogniem, kté-
ry wraz z wodg, w spos6b cudowny wyplywa z jednego Zrédla:

Nie krew, lecz ogieri z wodg z jednego dzis Zrzodla

Przez Panski bok kopija zolnierska wywiodla.

Ogien Boskiej mitosci, co plomieniem jarem

Wyszedlszy, nieobeszly Swiat pali pozarem [Potocki 1698, 197].

Wizje ewangelicznej sceny przebicia boku Ukrzyzowanego zawarte
w pasyjnych poematach Wespazjana Kochowskiego i Wactawa Potockiego,
zapraszajgcych czytelnikow do kontemplowania serdecznej rany Jezusa,
stanowig §wiadectwo powolnego przenikania inspiracji kultem Najswiet-
szego Serca do poezji religijnej autoréw, ktérych twoérczosé nie byta zogni-
skowana wokét tematéw Swietych.

Najciekawsze jednak przyklady tekstéw poetyckich, ukazujgcych w su-

2 Na temat wykladni Ojc6w Kosciola teologicznego sensu przebicia boku Pariskiego
zob. Bober 1961, 231-36.
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gestywnych obrazach tajemnice milosci Serca Bozego ku czlowiekowi od-
nalezé mozna w utworach lgczgcych inspiracje kultem NajSwietszego
Serca Jezusa z tzw. pobozno$cig serdeczng — gleboko afektywnym nurtem
zindywidualizowanej religijno$ci, majgcym korzenie w duchowosci zakon-
nej réznych tradycji, lecz zywo rozszerzajacym sie i oddzialywajgcym na
kregi swieckie, majgcym na celu pielegnowanie i poglebianie wiezi tgczacej
dusze z Bogiem®. Nurt ten o wyraznych rysach ascetyczno-mistycznych,
osadzony w teologii chrystologicznej i ukierunkowany na pobudzanie wier-
nych do zglebiania tajemnic miltosci Zbawiciela ku czlowiekowi, wydawal
owoce w postaci tworzonych przez kaznodziejéw i kierownikéw duchowych
licznych tekstéw, przeznaczonych do osobistej modlitwy i medytacji, formu-
jacych poboznoéé indywidualng w duchu doskonalenia cnét teologalnych,
majgcych prowadzié¢ ku odkrywaniu wiezi oblubieniczej tgczgcej dusze
i Boga. Pisma powstajgce w obrebie tego nurtu znamionowalo stad odwoty-
wanie sie do charakterystycznego jezyka, w jakim najstarsza tradycja Ko-
Sciota odnajdywata mozliwo$¢ wyrazania dgzenn duszy do zjednoczenia
z Odkupicielem — byl to wyzyskiwany przez Ojcéw i Doktoréw Kosciota,
mistykéw i $wietych oraz ich nasladowcéw jezyk miltosci oblubieniczej,
artykulujgcy na sposéb przenos$ny pragnienie unii mistycznej, zjednocze-
nia stworzenia ze Stwércg i wchloniecia tego, co skonczone przez to, co
nieskonczone.

O ile w piSmiennictwie ascetyczno-modlitewnym XVII w. — poradnikach
duchowych, medytacjach i modlitwach — a takze w liryce poboznej nie brak
znanej z biblijnej Pie$ni nad Pie$niami symboliki i obrazéw metaforycz-
nych ukazujgcych wiezy taczace Serce Boga z sercem czlowieka, o tyle je-
zyk ten, podobnie jak samo skoncentrowanie na mistyce oblubieniczej, nie
jest typowy dla pi$miennictwa hagiograficznego XVII w.* Tym wigksze za-
interesowanie wzbudza wiec odkryty niedawno przez Lukasza Cybulskie-
go w zbiorach wroclawskiego Ossolineum obszerny zbiér wierszowanych
zywotow swietych zatytulowany Nowe niebo duchowne storicem, miesigcem
i wielu réznemi Swietemi gwiazdami jasnie oswiecone a naboznym wierszo-
piskim pidrem do uznania i uwazania poboznego dowcipnym oczom ludz-
kim wyraznie pokazane®. To sporzgdzona w 1692 r., liczgca ponad 760 stron

3 Zob. na ten temat: Gorski 1962; Kowzan 2015, 247-67; Kapusciniska 2015, 119-229.

4 Na temat barokowej hagiografii w Polsce zob. Borkowska 1975, 471-503; Maczyn-
ski 2015, 213-24.

5 Nowe niebo duchowne storicem, miesigcem i wielu réznymi swietymi gwiazdami
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rekopiSmienna ksigzka zawierajgca wierszowane zywoty $wietych (nazy-
wanych tu gwiazdami), poprzedzone historiami zycia Zbawiciela i Jego
Matki (zgodnie z symbolikg zbioru tytulowanych odpowiednio Sloricem
Sprawiedliwosci i Ksiezycem Laskawosci)®. Poza zywotami Jezusa i Maryi,
kodeks zawiera trzydziesci dziewieé poematéw hagiograficznych — zywo-
tow réznych swietych (w tym takze ,sprawy i stawy” §w. Michata Archa-
niola), 1gczacych w sobie harmonijnie — choé w rymach dosé zgrzebnych —
zywiol epicki, liryczny i kaznodziejski. Autorstwo tego zbioru przypisuje
sie Iwowskiemu dominikaninowi, kaznodziei, autorowi romanséw i poecie
Tomaszowi Nargielewiczowi. To wlasnie w tej szczegélnej kolekeji hagio-
graficznej mozna odnalezé w obfito$ci obrazy intymnej zazylosci 1gczacej
Boskie Serce z glebig serca czlowieka. W opisach tajemnic zycia wewnetrz-
nego i dos§wiadczen mistycznych przede wszystkim szesciu $wietych —
Tomasza i Jana Apostoléw, Katarzyny Sienenskiej, Rézy z Limy, Teresy
z Avili i Marii Magdaleny — autorowi udalo sie zawrzeé dynamike intym-
nej zazylosci t1gczacej ich z Bogiem, wiezi milosci dgzgcej do oblubienczego
zjednoczenia, opisywanego w dzielach klasycznych mistycyzmu chrzesci-
janskiego jako zjednoczenie przeobrazajgce, w ktérym dusza doswiadcza
udzielania sie jej Boga obdarzajacego ja swymi laskami — jak pisze §w. Jan
od Krzyza — wsréd niepojetej milosci, dotykajacego najglebszej jej istoty
[Jan od Krzyza 1995, 594]. To w opisach zycia wewnetrznego i doswiad-
czen mistycznych tych wlasnie §wietych autor ukazal w niezwykle inten-
sywnych wizualnie obrazach, w calych pochodach poréwnan, metafor, hi-
perbol i amplifikacji retorycznych — indywidualne do$wiadczenie religijne
czlowieka, ktorego serce spaja z Sercem Boga wiez miloSci, do§wiadczenie
uzewnetrzniajgce sie w cnotach heroicznych i czynach poboznych, przed-
stawianych w Nowym niebie duchownym jako konsekwencja zycia lasks.
Z drugiej strony — w sensualnym jezyku milo$ci mistycznej autorowi udalo
sie wykreowaé sugestywny obraz Boskiego Serca wchodzacego w najglebszg
wieZz z sercem swoich wybranych, upodabniajgcego ich do samego siebie,

Jjasnie oswiecone a naboznym wierszopiskim piérem do uznania i uwazania poboznego
dowcipnym oczom ludzkim wyraZnie pokazane roku od sporzqdzenia nowego nieba na
ziemi 1692, rkps Ossolineum, sygn. 1138/I. Rekopis dostepny na stronach Dolnosla-
skiej Biblioteki Cyfrowej: https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/doccontent?id=12095 [dostep:
04.03.2024].

6 Opis Nowego nieba duchownego, probleméw atrybucyjnych i zagadnieri teksto-
wych zwigzanych z tym dzielem przynosi artykul Lukasza Cybulskiego, zob. Cybulski
2022, 239-60.
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w koricu w siebie ich przemieniajgcego, podnoszgcego dusze wybrane do
godnosci swoich oblubienic i udzielajgcego im taski mistycznych zaslubin.

1. SW. JAN APOSTOL, CZYLI UPODOBNIENIE SERC

Glebia zazylo$ci dwdch serc — Serca Jezusa i umilowanego przezen
ucznia — nie zaskakuje jako watek istotny w Zywocie swietego Jana Apo-
stota i Ewangelisty, ktory spoczywal na Sercu Panskim w czasie ostatniej
wieczerzy. U Nargielewicza watek tej bliskosci ulega poszerzeniu i rozcig-
ga sie na caly okres wspé6lnego przebywania Jana w bliskosci Jezusa. Nad
umilowanym uczniem, opuszczajacym dla Jezusa swego ojca i matke, Mistrz
od poczatku rozcigga rodzicielskg opieke, od mlodosci zblizajgec go do swe-
go Serca, ktéoremu w relacji do przyszlego ewangelisty Tomasz Nargie-
lewicz przydaje cechy, oprécz ojcowskich, takze wyraznie macierzynskie:
»~Wiec go z mtodu przy samym Sercu swym piastowal, / I mgdros$é¢ z Serca
swego wzietg mu zwiastowal” (k. 97r.).

Mtody wiek i niewinno$§é Jana dajg mu szczegélne prawo do opiekuni-
czej czulosci Mistrza. W najmlodszym z Apostoléw spelniajg sie stowa Bo-
skiej zapowiedzi z ksiegi Izajasza: ,Oto ja obréce na nie jako rzeke pokoju
a jako strumien zalewajgcy chwale narodéw, ktérg ssac¢ bedziecie. Przy
piersiach was poniosg a na kolanach bedg sie z wami piesci¢. Jak gdy kogo
matka piesci, tak was cieszy¢ bede [...]” (Iz 66, 12-13)". Narrator odwoluje
sie do tej obietnicy w drugim rozdziale poematu, podkreslajac jeszcze do-
bitniej matczyne przymioty Serca Parskiego:

Co z dawna przyobiecal byl Efraimowi,

To napotym wyswiadczal czestokroé¢ Janowi,
Kiedy go jako matka przy swych piersiach nosil,

I jako mamka mlekiem Serca swego rosit. [k. 98r.]

W obrazach rozwijajgcych mistyczne tajemnice sceny spoczynku Jana
na piersi Panskiej w wieczerniku, Nargielewicz postuguje sie figurami
konceptystycznych analogii imitujgcych figuralng egzegeze Starego Te-

"Cytaty z Pisma Swietego podaje za wydaniem: Biblia w przektadzie ksiedza
Jakuba Wujka z 1599 r., transkrypcja typu ,.B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy
ks. Janusz Frankowski, wyd. 8, Oficyna Wydawnicza ,Vocatio”, Warszawa 2013.
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stamentu. Jan jest w tym ujeciu owieczkg Jezusa, ktérg Pan ,karmit z pét-
miska i poil z kieliszka” (k. 98v.) — niczym ubogi z przypowiesci proroka
Natana ujawniajgcej krélowi Dawidowi jego grzech (2Sm 12, 1-3). Jezus,
ktéry ,kochanka swojego / na Sercu swym nosil jak baranka drogiego”
(k. 98v.), sklada go réwniez w ofierze, jest to jednak czysta ofiara odda-
wana Ojcu. Serce Jezusa, kaptana Nowego Przymierza, poeta ukazuje jako
oltarz ofiarny, na ktérym — jak nakazywalo Prawo — skladane sg ofiary,
zas$ ofiarg, ktérg Syn sktada Ojcu na oltarzu wlasnego Serca, przy $wietle
lichtarza swojej Boskiej miltosci, jest — wlasnie niczym baranek ofiarny —
Jego umitlowany uczen, ktéry trwajgc przy swoim Mistrzu, Bozym Ba-
ranku, upodobnit sie do Niego calkowicie:

Byl ten zwyczaj u dawnych zydowskich kaptanéw,
Ze Bogu na ofiare nosili baranéw;

Wiec Chrystus, nowy kaptan, swojego kochanka
Na swym Sercu oddawal Bogu jak baranka.

[k. 98v.]

W opisie wiezi 1gczgcej Zbawiciela z Janem autor Nowego nieba duchow-
nego nie skupia sie jedynie na obdarowujacej Jana milosci Jezusa, ale uka-
zuje wymiane milosci zachodzgcg miedzy Milujagcym i umilowanym, upo-
dobnionymi do siebie (,Jak zwyczajnie podobny kocha podobnego”, k. 97v.)
i dzielgcymi wspdélnie niedostepne postronnym tajemnice swych serc:

Miedzy tymi za$ Jan byl najwierniejszym Panu,
A Pan tez najsklonniejszym zostawal ku Janu.
I tak gdy sie obadwaj do siebie sklaniali,
Wajem na sie sekreta swe wiernie skladali.

Cokolwiek Pan o sobie tajemnic swych wiedziat,
To Janowi z uprzejmej checi opowiedzial,

A Jan wzajem: co w sercu swoim mial skrytego,
To Panu deklarowatl z afektu szczerego. [k. 97v.]

Jan i Jezus stajg sie sobie tak podobni, ze przypominajg dwa czyste
zwierciadla, ktore nawzajem odbijajg w sobie swe doskonalosci: splendor
Chrystusa odzwierciedla sie w Janie, z kolei Chrystus staje sie zwiercia-
dtem przymiotéw najmlodszego z apostoléw (k. 97v.). To duchowe zjedno-
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czenie zostaje szczegélnie podkreslone w rozdziale zatytutowanym O pole-
ganiu jego bezpiecznym na toniu Pariskim, w scenie z Wieczernika, kiedy
w szeregach poréwnan autor ukazuje Jezusa ze spoczywajgcym na jego
piersi Janem-barankiem — niczym ,Nabota” (zapewne omylkowa kontami-
nacja imienia proroka Natana z ukamienowanym i obrabowanym ze swej
winnicy Nabotem z Pierwszej Ksiegi Krélewskiej) ze swg wychowang we
wlasnym domu owieczkg; Jezusa-krdla nieba i ziemi, ktéry nosi na swojej
piersi Jana-baranka — jak krélowie noszg Order Zlotego Runa; Jezusa
dziewiczego, ktory na $wiadectwo swej czystosci nosi na piersiach Jana —
klejnot czystosci, jak panny i zacne matrony noszg na swych piersiach
znamionujgce ich cnote szmaragdy; Jezusa przygotowujacego sie do swej
$miertelnej ,utarczki” (a wiec meki krzyzowej), ktérego Serce zasloniete
jest Janem-puklerzem, wedlug zwyczaju meznych rycerzy, tarczg ochra-
niajgcych swe piersi przed bitwg; Jezusa chronigcego przed chlodem swe
piersi niczym pektoralem — Janem, ktéry wzajemnie rozgrzewal sie jak
wosk miloscig Panskg i tg Jego-swojg mito$cig ogrzewal Serce Zbawiciela
(k. 98v.).

W czasie Ostatniej Wieczerzy utozsamienie Jana spoczywajgcego na
Sercu Jezusa z jego Mistrzem osigga szczyt: obaj stajg sie ofiarowanymi
Bogu, blizniaczymi niejako, paschalnymi barankami:

A kiedy paschalnego Baranka $wiecono,

Z nim wespo! i Paniskiego kochanka ztgczono,

Aby dwéch wraz barankéw Panu oddawano,

Ktérych sobie podobnych na §wiecie widano. [k. 98v.]

W interpretacji Ojcéw Kosciota — Augustyn powraca do tej mysli za
Orygenesem — Jan zaczerpngl swojg Ewangelie wprost z tajemnicy Serca
Jezusa, na ktérym spoczywal w czasie ostatniej wieczerzy [Wendlik 2017]
i te wykladnie autor Nowego nieba duchownego odtwarza w sensualnych
obrazach slodyczy duchowej Janowego nauczania, przekazywanej przez
Ewangeliste wprost z bedacego jej zZzrédtem Jezusowego Serca:

Serce Panskie miatl sobie za zdréj miodoptynny
I niebieskiej madrosci strumien stodkostynny,
Z ktorego wsigknal w siebie ono morze wielkie,
Co w usta jego wlalo swe stodkosci wszelkie.

[...]
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Swieta Ewanielija, ktéra on napisal

I te wszelkie nauki, co w ksiegach opisal,

Byly to nieprzebrane krynice stodkosci,

Z samej serdecznej Boskiej wyszte glebokosci. [k. 103r.-v.]

2. MISTYCZNE ZASLUBINY, CZYLI UNIA SERC

W zywocie Jana akcentujgcym upodobnienie serc Jezusa i jego umito-
wanego ucznia, choé obficie wyzyskujacym w opisach tgczacej ich wiezi reto-
ryke milosci §wietej, nie pojawia sie motyw mistycznych zaglubin. Motyw
ten jednak, rozwijany w zmyslowym kluczu znanej z Piesni nad Piesniami
retoryki mistycznego epitalamium, powraca — co nie dziwi — w zywotach
swietych kobiet — Katarzyny Sienenskiej, Rézy z Limy, Teresy z Avili
i Marii Magdaleny — a pojawia sie takze w zywocie Filipa Apostota. Ten
akurat opis warto przytoczyé, bowiem autor Nowego nieba duchownego
w zastosowaniu dostownosci epitalamijnego obrazowania idzie w nim naj-
dalej w poréwnaniu do wszystkich obecnych w jego zbiorze opiséw ducho-
wych zaslubin. W scenie ukrzyzowania Filipa wzorem Jego Mistrza poeta
odstania przed czytelnikiem glebie duszy umierajgcego apostota, przemie-
niajgcg sie w chwili §mierci w §lubne loze. Do loza tego na gody zstepuje
Oblubieniec, ktérego Sercu dusza Filipa zostata poslubiona przez krzyz:

Nie byt on niebieskiego szczepu odszczepiericem,

Lecz i owszem, Boskiego Serca oblubiericem,

Gdy na krzyzu z Chrystusem spélnie byl szczepiony

I Sercu Jego swoim przez Krzyz zaslubiony.

[...]

Loznica to krélewska byla wySmienita,

Oblubiericem dusz ludzkich wielce znamienita,

w ktorej Chrystus z Filipa duszg ulubiong

wczasowal sie jak z dama sobie poslubiong. [k. 120 r.-v.]

W jezyku autora Nowego nieba nie ma nadmiernej czulostkowosci, nie
znajdujemy tu kumulacji zdrobnieni, cho¢ poeta z nich przeciez nie rezy-
gnuje. W jego stylu dominuje jednak przede wszystkim $miatosé w kresle-
niu intensywno$ci wzajemnego przenikania Boskiego i ludzkiego bytu.
Tajemnice tego do$wiadczenia wzajemnego zamieszkiwania w sobie obu
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serc — Serca Boga i serca czlowieka lub — jak w przypadku Katarzyny Sie-
nenskiej — ich wymiany przybliza poeta w sensualnych poréwnaniach, sie-
gajac do jezyka miloSci oblubienczej i obrazéw mitosnego zjednoczenia.

W opisie serdecznych afektéw Katarzyny, ktéra w wieku trzech lat
ucieta swdj warkocz i przywigzata go do krzyza Chrystusa na znak swojej
ku niemu milosci, a gestem tym ,,Serce Boskie wraz z sercem swym zwig-
zalta” [k. 256v.], pojawia sie nawigzanie do frazy z Piesni nad Piesniami
o oblubienicy, ktéra zranila serce Milego ,jednym wlosem swej szyi” —
wersu klasycznego od XIII w. dla pisarzy medytujgcych o Najswietszym
Sercu [Drazek 1984, 181%. Przez poswiecenie warkocza Katarzyny dokona-
lo sie trwale spojenie obu serc, a mitosna sita tej wiezi, w konceptystycznej
retoryce Tomasza Nargielewicza obliczona wedlug skali poetyckich para-
dokséw, zyskala wartosé odwrotnie proporcjonalng do naturalnej trwatosci
jakichkolwiek wezléw splecionych z dziewczecych wlosow:

Potezniejsze jej wlosy niz taricuchy byty,

Ktore od mocnej duszy tej mocy nabytly,

Ze same [sic] Serce Boskie potrafily zwigzaé

I wieczng go miloscig sobie obowigzad. [k. 256v.]

Jednosé serdeczna, do ktérej Chrystus zaprosit Katarzyne, podkreslana
jest w jej zywocie szczegélnie w opowiadaniu o jej mistycznych z Nim za-
$lubinach — O duchownym zaslubieniu jej z Chrystusem (k. 263r.-v.) i ob-
darzeniu stygmatami — O napigtnowaniu jej ranami Pana Chrystusowemi
(264r.-v.). Zbawiciel, przybywszy wraz z niebieskg asystg w dzien za-
pustny do pokutujgcej Katarzyny, zaslubia ja, wkladajgc na jej palec pier-
Scien wyjety z wnetrza swego Serca, a w koricu udziela jej takze przywileju
mistycznej wymiany serc. Serce Jezusa w relacji do §wietej ze Sieny uka-
zane zostaje jako skarbnica madros$ci, ktéra otwiera sie przed nig catkowi-
cie i bez zadnych tajemnic jako przed swojg pelnoprawng — przez laske —
posiadaczky. Zjednoczenie obu tych serc zyskuje takze wyraz w calkowi-
tym upodobnieniu §wietej do Jezusa, ukazanym jako podobienistwo Jego
oblicza mistycznie wyrazone przez Zbawiciela na twarzy Jego oblubienicy.
Odtad Boskie Serce otwiera sie przed nig jako Zrédlo nadprzyrodzonej mg-

8 W ttumaczeniu Wujka wers brzmi nastepujgco: ,Zranitas serce moje siostro moja,
oblubienico, zranilas serce moje jednym okiem twoim i jednym wlosem szyje twojej”
(PnP 4)9).
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drosci, z ktérego Katarzyna czerpac¢ bedzie wiedze przewyzszajgcg wszel-
kie ludzkie poznanie. Przez jej catkowite utozsamienie z Chrystusem zy-
skuje ona pelng wladze nad tajemnicami Jego Serca. Wyjawia ono przed
nig wszystko, nawet najglebsze sekrety, nie rozrézniajgc wiecej miedzy Je-
zusem a Katarzyng. W mistycznej unii bowiem zanika wszelka nieré6wnosé
miedzy Oblubiericem i oblubienicg, ktorzy wszystko, co posiadajg, posia-
dajg wspdlnie:

Terazze, Katarzyno, Serca tego pytaj,

Albo tez w nim i sama, jako w ksiedze, czytaj

Owe sekreta Boskie §wiatu utajone,

A w tym Sercu, jak w skarbcu niebieskim, zamknione.

Nie pozna ono tego, ze$ ty Katarzyna,

kiedy cie twarzy Boskiej zastania kurtyna:

Bezpiecznieé¢ swych sekretéw zwierzaé bedzie §mialo,
Gdy cie samym Chrystusem bedzie rozumialo. [k. 264v.]

Opisujac droge $wietosci i zjednoczenia z Sercem Chrystusa nasladow-
czyni Katarzyny Sienenskiej, sw. Rozy z Limy, autor Nowego nieba du-
chownego z upodobaniem barokowego kaznodziei siega po figure konceptu.
Atrakcyjne okazujg sie dla niego zwlaszcza florystyczne asocjacje mozliwe
do rozwijania w oparciu o imie peruwianskiej §wietej. Czytamy wiec w zy-
wocie tej kolejnej postaci z dominikaniskiego kregu, ze ja, Réze wydala
ziemia peruwianska, dotad pustynna i pelna poganskich cierni, zamienio-
na w Bozy ogréd przez robotnikéw na niwie Panskiej. R6za, wzbudzona
przez zorze — Matke Bozg — i os§wiecona przez Boskie storice — Jej Syna —
rozkwitla bujnie i ,wdala si¢” w samo Serce Chrystusowe jako pierwszy
kwiat ,nowego raju rozkosznego”, czyli kwiat $wietosci krajow Ameryki
(k. 266r.). Chrystus nazywa ja Rézg swego Serca (k. 270r.). Réza za$, jesz-
cze w kolysce, niczym prawdziwy kwiat wpatruje sie nieustannie w niebo,
przeczuwajgc w nim siedzibe Tego, ktory jej serce pociggnal swojg mitoscig:

Wiedzialo §wiete dziecie, gdzie to Serce bylo,

Od ktérego serce jej afektu nabyto,

Wiec tego Serca slodkg miloscig zwabiona,

Wszytka w niebie wzrokiem swym byla zabawiona. [k. 266v.]
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Wstepujac w §lady Katarzyny sieneniskiej, ona takze poswieca swaoje
uciete wlosy Zbawicielowi. Opisujgc ten akt, poeta ustrzegl sie powtorze-
nia paradoksu o mocy panieniskiego warkocza (powrdci jeszcze do tej mysli
w zywocie $w. Marii Magdaleny, za§ w zywocie §w. Teresy z Avili wspomni
nie tylko o mocy warkocza, ale i o oczarowaniu Oblubierica wlosami oblu-
bienicy), przemienil natomiast jej wlosy — tu wszak jeszcze doslowniej za
cytowanym juz wersetem Piesni nad Pie$niami méwigcym o ranie przez
nie zadanej — w strzaly ranigce Serce Jezusa, czyli milosny orez szlachet-
niejszy niz lancuchy, a w kontekscie tematyki milosci wietej dobrze znany
z rozpowszechnionych w wieku XVII drukéw emblematycznych, wykorzy-
stujacych ryciny pochodzace z zaczytywanych wydan zbioru Pia desideria
Hermana Hugona:

Wilosy te, kiedy Bogu oddane zostaly,

W jedne sie szczerozlote przemienily strzaty,
Ktorymi Réza Serce Chrystusa zranila

I dziwnie Go do swoich afektéw sklonita. [k. 266v.]

W opisie mistycznych zaslubin oblubiencéw zjednoczenie Rézy z Jezu-
sem ukazywane jest w serii florystycznych metafor, w ktérych juz to oboje
przemieniajg sie w pare kwiatéw, to znéw Serce Chrystusa staje sie ogro-
dem rajskim, w ktérym rozkrzewia sie i kwitnie Réza bez ciernia, oraz
okazuje sie krzakiem, na ktérym zostaje zaszczepiona. Kiedy zas$ Oblubie-
niec poddaje swojg ukochang prébie, przeprowadzajac ja przez dlugag noc
oczyszczenia, opadlg z sit, nachylong do ziemi ,jako mdly kwiat”, ozywia
w konicu i krzepi ,rosg” swego Serca. Serce to ukazuje poeta jako zZrédlo
orzezwienia, a zarazem cudowng apteke zawierajgca w sobie uzdrawia-
jaca, boska krew, oraz retorte, w ktorej destyluje sie owo panaceum:

I wzniésszy ja, przytulil do Boku krwawego,
Kazac jej pi¢ lekarstwo zdrowe z Serca swego.

Zaczym Roza od ziemi skoro tylko wstala,

Zaraz sie w samo Serce Chrystusowe wssala;

Czy-li sie znowu w Sercu tym jak w krzaku szczepigc,
Czy-li tez jako mdly kwiat Rosa jego krzepiac.

[...]
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Toé to tu Alembiczek 6wen aptekarski,

W ktérym sie dystyluje ten likwor lekarski,

Ktérym dusze i serca ludzkie umartwione

Bywaja na wszytkich swych silach uzdrowione. [k. 271v.]

Autor Nowego nieba duchownego chetnie ukazuje mistyczng unie serc
Boga i czlowieka przez podkreslenie calkowitego utozsamienia sie woli
i pragnien duszy z wolg i pragnieniami Boga. Tak tez przedstawione jest
zjednoczenie z Sercem Jezusa serca §w. Teresy z Avili. W zywocie reforma-
torki Karmelu podkreslona zostala jej szczegélna troska o dusze grzeszni-
koéw i pogan. Pragnienie ich zbawienia dreczy Terese tak gwaltownie, ze
Swieta zalewa sie strumieniami lez polgczonymi z krwig, ktéra jej cialo
sptywa wskutek zadawanych sobie dyscyplin i umartwien, ofiarowywa-
nych dla wyjednywania duszom taski. Wizje serdecznej unii miedzy Teresg
i Jezusem poeta poglebia wiec, kreujgc podobiennstwo miedzy formami uze-
wnetrznienia milosci dusz umartwionej Teresy i Ukrzyzowanego, ktorego
bok przebito, wytaczajgc zen zyciodajne zdroje. Zjednoczenie ich serc autor
oddaje w obrazie dokonujgcej sie miedzy nimi mistycznej transfuzji: krew
ilzy Teresy, niczym strumienn milosci dajgcej zycie, wplywajg wprost do
przebitego Serca Jezusa, by ,wyréwnaé¢” utrate krwi i wody, ktére podwdj-
nym strumieniem wylaly sie na ludzi, usprawiedliwiajgc ich z win:

Nagradzajgc Chrystusa milo$é znamienitg,
Co z Serca swego wylal krew z wodg obfita,
Aby z serdecznej swojej ku nam uprzejmosci
Krwig i wodg swg omyl nasze nieprawosci,

Tak i ona, aby to Jemu nagrodzila,

W czym Go serdeczna milo§é nasza uszkodzilta,

Wode lez oraz ze krwig swoja wylewala,

A w Serce Chrystusowe wzajemnie wlewala. [k. 351v.]

Teresa ukazana zostala przez autora Nowego nieba jako ,panna wo-
jenna” z uwagi na swojg niedoszlg dzieciecg wyprawe po meczeristwo do
ziemi Mauréw. Ta militarna retoryka, sprzymierzona z obrazami postrza-
16w Kupidynowych, stodkich ran i pojedynkéw znanych z poezji i emblema-
tyki milosnej, wyzyskana zostala oczywiscie takze w opisie przebicia serca
i zaslubin mistycznych z Jezusem tej, ktéra — podobnie jak Réza z Limy —
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Z rak swych do nieba wspietych luk sobie sprawila,
Do ktérego sposobng cieciwe zrobita —

Jak nowa amazonka — z warkocza skrecona,

Ktéry z glowy swej zdjela, bedac poswiecona.

Taki uk sporzadziwszy, strzal przysposobita,

A te z serdecznych swoich afektéw zrobila,

Ktéremi najmocniejsze nieba przerazala,

A w samo Serce Boskie jako w cel zmierzata. [k. 352r.]

3. SKRYTOSCI SERCA, CZYLI BOSKA MADROSC

Autor Nowego nieba chetnie ukazuje Serce Panskie jako skarbiec ma-
drosci udzielajacej swoim wybranym nadprzyrodzonego poznania na dro-
dze zjednoczenia z nim®. Oprécz zywotu §w. Jana Apostota, Katarzyny ze
Sieny, Teresy od Jezusa (przy czym w opisach madrosci ,Patriarchini no-
wego zakonu” [k. 353 v.] nie pojawia sie bezposrednie odniesienie do Serca
Jezusa), a takze Marii Magdaleny, ten aspekt madrosciowy widoczny jest
takze w przywolywanym tu juz zywocie §w. Rézy z Limy. Gdy Chrystus
zakoniczyl prébe, ktérej poddawal Réze i pozwolil jej w koricu wytchngé po
cierpieniach duchowych w bliskosci swego Serca, R6za wyczerpala z niego
— wyssala jak dziecie z matczynej piersi — mgdrosé ukrytych tajemnic:

Wtedy sie ona Boskiej Madrosci nassata,

Gdy z tego Serca wszelkie skrytosci wyssala

I wsigkngwszy w sie Boskich sekretéw krynice,
Pochloneta w nich wszelkie Panskie tajemnice. [k. 271v.]

To utozsamienie przyciggniecia serca czlowieka do Serca Chrystuso-
wego z napelnieniem stworzenia Boskg wiedzg, do przyjecia ktérej uzdal-
nia zjednoczenie Bosko-ludzkiej mitosci, powraca réwniez w zywocie Sw.
Marii Magdaleny. Ukazujgc scene jej spotkania ze Zmartwychwstalym,
poeta dokonuje rewizji tradycyjnej interpretacji sléw Jezusa powstrzymu-
jacych Marie przed przylgnieciem do Jego nég. W Nowym niebie duchow-

® O poznaniu nadprzyrodzonym bedgcym owocem unii mistycznej i udzielania sie
duszy Serca Jezusa bedacego Zrédlem ,skarbéw madrosci i wiedzy” w nawigzaniu do
komentarzy Orygenesa i §w. Augustyna do Ewangelii wg §w. Jana zob. Wendlik 2017.
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nym Chrystus zakazuje jej dotykania swych nég nie dlatego, by przywig-
zanie Marii skierowaé z drogi naturalno-afektywnej na duchowsg, ale by
zwiastowac kobiecie jej nowy status — status oblubienicy, ktérej miejsce
juz nie jest przy nogach, ale przy Jego Sercu. Przyciggajac ja wiec do swe-
go Serca, poucza o Boskich tajemnicach, czynigc z niej zaré6wno doktora
wiedzy duchowej, jak i hojng szafarke tej madrosci:

Wiec Pan jak oblubieniec Serce jej pokazatl
I z niego swe sekreta wyczerpnaé rozkazat
Na znak serdecznej swojej ku niej zyczliwosci
I na zadatek wiecznej potym szczesliwosci.

Zaczym, jak czynig owi, co sila débr maja,

Ze ich miedzy postronnych przyjaciét rozdaja,
Tak ona, obfitujac w niezmiernej radosci,
Réznym jej udzielala chetnie, bez zazdrosci.

[...]

Ktora przedtym u Mistrza swego nég siadata

I z pokorg zbawiennej nauki stuchala,

w takg wielkg doktorke napotym powstala,

Ze samych Apostol6w mistrzynig zostata. [k. 372v.]

4. PRZEPASC SERCA, CZYLI TOMASZ NIEZMIERNY

Serce Panskie jako glebia tajemnic objawiajaca czlowiekowi ukrytg
W nim samym, stworzong na miare Boga glebie, ukazane zostalo w Nowym
niebie duchownym przede wszystkim w zywocie §w. Tomasza Apostota. To-
masz Nargielewicz — jesli to on jest twérca omawianego tu zbioru — stworzyt
w zywocie swego Swietego patrona najbardziej sugestywng wizje glebi wiezi
Iaczacej serce Boga i czlowieka. Mys$lg przewodnig tego zywotu, a zarazem
zrédlem konceptystycznych metamorfoz, za pomocag ktérych autor mierzy
sie z tajemnicg ucznia Panskiego, ktérego woli nazywacé niezmiernym za-
miast niewiernym, uczyniono tu wers 8 Psalmu 42 — przepasé przepasci
przyzywa”. Tomasz jest od poczgtku nazywany ,przepascig niezmierng”,
ktorej glebi odpowiada tylko otchtan tajemnic ukrytych w Sercu Chrystusa:
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Jedng przepascig Tomasz naéwezas zostawal,

Kiedy w swym niedowiarstwie na §wiecie obstawal,

A drugg za$ przepascig Chrystus sie mianowal,

Ktéry przepasé débr Boskich w Sercu swym wzmiankowal. [k. 86r.]

Narrator Tomaszowego zywotu ukazuje Apostola chodzgcego za Mi-
strzem krok w krok, podgzajgcego za nim jak slonecznik za storicem, co
mialo od poczatku zwiastowaé przyszle przeobrazenie w Chrystusa prze-
znaczone uczniowi szczegélnie zwigzanemu z rang Jego Serca. Rana ta
okazuje sie bramg odrodzenia i wskrzeszenia zarazem, prawdziwego przej-
$cia ze $mierci niewiary do zycia laski dla tego,

[...]

Ktéry sie mial w samego Chrystusa odrodzi¢,

W Serce wchodzac i z Serca Chrystusa wychodzac,
A tak sie z Serca Syna jak Syn z Ojca rodzac.

Gdyz jak sie Chrystus zrodzil z Serca Ojcowskiego,
tak sie Tomasz odrodzil z Serca Synowskiego;
ktéry byl jak umarly przez swe niewierzenie,

a ozyl przez Panskiego Serca otworzenie. [k. 87v.]

Scena dotkniecia przez Tomasza palcem rany Serca Panskiego staje sie
w wizji poety epifanig prawdziwej natury Apostota: Tomasz niezmierny,
Tomasz — otchlan, przepas$é tajemnic zanurzajgca sie w Boskiej przepasci,
otchlan przyzywajaca otchtan. Tu catkowicie pochlonieta przez metafo-
ryczne analogie narracja poety nie milknie w obliczu tajemnicy, lecz usta-
nawia nowe relacje w Boskiej ekonomii odkupienia: oto Serce Chrystusa
jest Matky wierzgcych. W nim zamkniete byly nasze dusze, jak dzieci
w macierzynskim lonie, Tomasz zas, ktéry swym palcem, jak kluczem, otwo-
rzyl Serce Jezusa, sam w tym nowym porzgdku wiary staje sie naszym oj-
cem, bowiem to on, tym wlasnie gestem, wyprowadzil nas z jego wnetrza
na $wiat. Szczesliwszy jest wiec palec Tomasza niz zloty klucz Dawida,
bowiem otworzyl on brame zywota — Serce Syna Dawidowego. W tym spo-
tkaniu poeta jako istotniejsze przedstawia do$wiadczenie nie tyle wzroku,
ile wlasnie serca Tomasza, ktére staje sie ,szczegélnym przybytkiem do-
mowym” Zmartwychwstalego. Jezus lgczy swe Serce z sercem ucznia,
wprowadzajgc donn swoje béstwo i czlowieczenistwo niczym dwa Swiatla
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niebieskie rozswietlajgce ciemnosci. Okrzyk Apostota wyznajgcy Béstwo
Chrystusa opisany zostaje jako spelnienie sléw psalmu 42 méwigcych
o glebi przyzywajacej glebie, a zarazem jako wyraz spelnienia najglteb-
szych pragnieni obu uczestnikéw tego spotkania. Z naciskiem podkreslajgc
w nim wymiar doswiadczenia przedstawianego jako pelne wzajemne po-
znanie, szczytowym punktem swego opisu czyni poeta obopélne ,doznawa-
nie” siebie Chrystusa i Tomasza. Chrystus doswiadcza, czym jest wiernosé
ucznia, Tomasz zas otrzymuje doswiadczenie Boskiego serca:

Wtedy Przepasé przepasci do siebie wzywala
ijedna sie do drugiej wzajem odzywala,

kiedy Chrystus wiernosci Tomasza doznawat,
a Tomasz za§ Chrystusa wiarg swg wyznawal.

Boski honor poniekad przynalezy temu,

ktéry Boga objawil plemieniu ludzkiemu,

kiedy palcem swym Serca Boskiego doznawat,

a Panem go i Bogiem swym jawnie wyznawal. [k. 191v-92r.]

Tu wypada zamilkngé, choé¢ nie uczynit tego autor Nowego nieba du-
chownego, wyraznie zafascynowany doswiadczeniem swojego patrona, sta-
rajacy sie wyzyskac z jego przezycia jak najwiecej tresci i przetozy¢ je na
jak najwiekszg ilo$é poetyckich analogii, by skutecznie zbudowaé z nich
dyskurs stuzacy medytacji. Chce podkreslié, ze zamiar swéj osiggnal.

ZAKONCZENIE

Poetycki dialog z tradycja potrydenckiej hagiografii, jaki w swoim zbio-
rze prowadzi ten niepospolity XVII-wieczny twérca, odznacza sie uderzaja-
cg glebig refleksji duchowej. Zgrzebnosé ryméw Nowego nieba duchownego
oraz czeste zaklécanie stylistycznego decorum nadmierng pospolitoscig
frazeologii nie pozwala na wysoka ocene talentu poetyckiego jego autora,
ale §wiezo$¢ i zarliwos$é jego retoryki wynagradza oczywiste rymotwoércze
stabosci. Zmystowo$é obrazowania, na jakie dominikanski poeta przeklada
prawdy teologii mistycznej i tresci kluczowe dla nabozenstwa ku Najswiet-
szemu Sercu Jezusa, wskazujg na krag adresatéw, ktérym bliska jest
afektywna, lecz nie powierzchowna a intensywna i teologicznie poglebiona
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linia rozwazan tajemnic wiary $wietej, w lekturze duchowej szukajacych
nie tyle wizerunkéw heroicznych aktéw cnoty i zwyciestw w walce z szata-
nem, swiatem i cialem, ile zachety do podazania drogg milo$ci jednoczacej
ze Stworcg. Utwor Tomasza Nargielewicza (jesli to on jest istotnie jego
autorem) zawiera w sobie najpelniejszg bodaj sposréd barokowych tekstow
poetyckich synteze reprezentowanej znakomicie przez Pia desideria Her-
mana Hugona starszej poboznosci kordialnej, ukazujgcej droge serca ludz-
kiego ku zjednoczeniu z Bogiem, i nowszego nabozenstwa do Serca Jezuso-
wego, ktérego centrum stanowi kontemplacja milosci Boga pragnacego
miltosnej odpowiedzi czlowieka.
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Serce Jezusa i ,serdeczne afekty”
w poezji religijnej polskiego baroku

Abstrakt

W artykule przedstawione zostaly sceny przebicia Boku i Serca Pana Jezusa, po-
chodzace z poematéw pasyjnych Wactawa Potockiego i Wespazjana Kochowskiego oraz
poetyckie wizje wiezi Serca Bozego z sercem czlowieka ukazane w zywotach wybranych
Swietych pochodzgcych z rekopismiennego cyklu hagiograficznego pt. Nowe niebo du-
chowne (1692). Autorka zauwaza, ze o ile w II polowie XVII w. oddzialywanie samego
nabozenistwa do Najswietszego Serca na wyobraznie poetyckg polskich twércéw jest
jeszcze stabo widoczne, o tyle bardzo interesujace owoce literackie wydaje polaczenie
inspiracji kultem przebitego Serca Zbawiciela z poboznoscig kordialng — nurtem po-
boznosci o wyraznych rysach ascetyczno-mistycznych, osadzonym w teologii chrystolo-
gicznej i ukierunkowanym na pobudzanie wiernych do zglebiania tajemnic mitosci
Zbawiciela ku czlowiekowi.

Slowa kluczowe: Serce Jezusa; polska poezja religijna XVII w.; barokowa hagiogra-
fia; pobozno$é kordialna; Nowe niebo duchowne.

The Sacred Heart and ‘Cordial Affections’
in Polish Baroque Religious Poetry

Abstract

The article presents scenes of the piercing of the Sacred Heart from the Passion po-
ems of Wactaw Potocki and Wespazjan Kochowski, as well as poetic visions of the bond
between the Heart of God and the human heart as depicted in the lives of selected
saints from the manuscript hagiographic series entitled New Spiritual Heavens (1692).
The author argues that while in the second half of the seventeenth century the influ-
ence of devotion to the Sacred Heart itself on the poetic imagination of Polish authors
is still barely visible, a combination of inspiration from the cult of the pierced Heart of
the Saviour with cordial piety — a type of piety with distinctly ascetic and mystical fea-
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tures, embedded in Christological theology and aimed at stimulating the faithful to
delve deeper into the mysteries of the Saviour's love for man — bears very interesting
literary fruit.

Keywords: The Sacred Heart; 17th century Polish religious poetry; Baroque hagiog-
raphy; Cordial piety, ,Nowe niebo duchowne” [New Spiritual Heavens].
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