Pierwotna duchowos$¢ franciszkanska
na tle duchowos$ci monastycznej.
Analiza podstawowych kontrastow'

Dwie duchowosci — monastyczna i franciszkanska - chociaz czer-
pia z jednego zZrédta Objawienia Bozego Starego i Nowego Testamen-
tu i maja wiele cech wspdlnych, to jednak roztaczajac odmienne wizje
Boga, rzutuja na odmienne przezywanie rzeczywistosci ziemskich.

Wizja Boga

W duchowosci monastycznej okresu czaséow karolinskich
i péznego sredniowiecza powszechna byla wizja Boga jako stworcy,
pana wielkiego i poteznego, surowego sedziego, wzbudzajacego bar-
dziej lek niz milos¢, pomimo sporadycznego pojawiania u niektorych
pisarzy, jak np. u Jana z Fecamp, obrazu Boga pelnego mitosci, dobro-
ci, zyczliwodci i milosierdzia®. Z pewnoscig na te surowa wizje Boga
mial wplyw nie tylko Stary Testament, lecz panujacy wowczas feuda-
lizm, z fundamentalng zasadg zaleznosci wasala od seniora i domina-
cji seniora nad wasalem’.

We franciszkanskiej natomiast wizji Bog Stworca jest przede
wszystkim najlepszym Ojcem, zrédltem wszelkiego dobra i milosci,

' Artykul publikowany w: Duchowos¢ swietego Franciszka, Niepokalanéw 2001,
s. 95-11.

2 J. Leclercq, Un maitre de la vie spirituelle au Xle siecze. Jean de Fécamp, Paris
1946, s. 84.

* J. Ktoczowski, Franciszkanie a sztuka europejska XIII wieku, w: Sztuka i ideolo-
gia, Wroctaw 1974, s. 169.
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jak podkresla to Franciszek na kartce z uwielbieniem Boga podaro-
wanej bratu Leonowi®. Najwieksza mitos¢ okazal On przede wszyst-
kim we wcieleniu Jezusa Chrystusa’, ktory przychodzac zwyciezy!
grzech i panuje nad calym $wiatem stworzonym. Nie lek wiec, lecz mi-
tos¢ do Boga, zawierzenie Mu z nadziejg i wdzieczno$¢ wobec Niego
sa uczuciami dominujgcymi, z ktérych wynika pogodne i pozytywne
nastawienie do $wiata, stanowiacego droge do Boga i miejsce realiza-
cji krolestwa Bozego®.

Wizja $wiata

Pomimo ze w duchowosci monastycznej nie negowano do-
bra tego $wiata w znaczeniu filozoficznym, zgodnie ze stwierdzeniem
Ksiegi Rodzaju (Rdz 1,12.18.25.31): ,,A Bog widzial, ze wszystko, co uczy-
nil, byto bardzo dobre”, to jednak koncepcja monastyczna ograniczata
$wiadomie pole widzenia rzeczy ziemskich i przemijajacych, uznawa-
nych za przeszkode w drodze do Boga, aby lepiej przygotowac sie¢ do
kontemplacji rzeczy duchowych i wiecznych. Stad reakcja monasty-
cyzmu na $wiat, wyrazang we wszystkich prawie regutach monastycz-
nych’, byla postawa ogromnej rezerwy wobec niego, tzw. contemptus
mundi, ktérej wyrazem byta ucieczka najpierw indywidualnych oséb
od spotecznosci ludzkiej i od jej zycia, zwlaszcza w starozytnosci (ana-
choreci, eremici), nastepnie catych grup (np. cenobitéw Pachomiusza
z klasztorami na pustyni) i pozniejszych zakonow mniszych, osiedlaja-

* G. B. Montorsi, Sw. Franciszek Franciszek Asyzu w swietle pism i pierwszych bio-
grafii, Krakow 1990, s. 73.

> Kontemplowal je juz wczedniej Jan z Fécamp. Por. J. Leclercq, Un maitre..., s. 85.

¢ C.B. Del Zotto, Mondo, w: Dizionario Francescano, Padova 1983, kol. 1045-1054.

7 R. Grégoire, ,,Saeculi actibus se facere alienum”. Le ,mépris du monde” dans la

littérature monastique latine médiévale, ,Revue dascétique et de mystique” 41(1965),
s. 251-287.
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cych sie w miejscach odosobnionych. Symboliczne znaczenie dla tego
nurtu majg cystersi, zakon wiodacy w XII wieku, ktéry zamykal swe
$wiatynie dla ludzi, aby nie przeszkadzali mnichom w odprawianiu li-
turgii i prowadzeniu regularnego zycia klasztornego®.

Wedlug opinii pierwszych mnichéw - porzucenie $wiata wzo-
rem samego Jezusa (Mt 19,21), Eliasza (3 Krl 17,5; 19,9) i Jana Chrzciciela
(Ek 1,80), przeznaczone dla waskiej elitarnej grupy wybranych, stanowi-
fo konieczny warunek do osiggniecia zbawienia. To, co Pismo Swiete
mowilo przeciw cialu i §wiatu, uzywajac tych terminéw jako symbo-
16w grzechu, mnisi odnosili do ziemskich wartosci (np. malzenstwa),
ktorych nie uznawali za $rodek do mitosci Boga, lecz za sidla z po-
wodu skazenia ludzkiej natury grzechem pierworodnym. Szczgscie
ziemskie uznawali nieraz wprost za znak przeklenstwa Bozego (np.
Roger z Caon), stad deprecjonowali wartosci ziemskie ze wzgledu na
ich tymczasowos¢ i przemijalnos¢ w poréwnaniu z Bogiem i dobrami
wiecznymi. Piotr Damian i wielu innych posuwalo sie do tego stop-
nia, ze nie dopuszczato mozliwosci zajmowania si¢ chrzescijanina na-
ukami $wieckimi, z wyjatkiem lepszego zrozumienia Pisma Swietego®.
Mnisi, chociaz uzywaja rzeczywistoéci ziemskich i dostrzegaja istnie-
nie $wiata, nad nim si¢ nie zatrzymuja, przechodzg obok niego mimo
woli na mocy samych elementarnych zasad ascetyzmu chrzescijanskie-
go. Mnicha okresla sie przez to, co odrzuca, i przez to, czego poszuku-
je, aby rozwina¢ swe wlasciwe powolanie. Juz Porkariusz, opat Lerynu
(ok. 485-490), w Napomnieniach ascetycznych méwi: ,Miej w pamieci,

8 J. Kloczowski, Z zagadnien funkcji spolecznych cystersow w Polsce srednio-
wiecznej, w: Opuscula Casimiro Tymieniecki sepuagenario dedicata, Poznan 1959,
s. 105nn.

° Ph. Delhaye, Recenzja: R. Bulgot, Christianisme et valeurs humaine. La doctrine
du mépris du monde, en Occident, de s. Ambroise a Innocenty III,t. IV: Le Xle siéc-
le. 1. Pierze Damien; 2. Jean de Fécamp, Hermann Contract, Roger de caen, Anselm
de Canterbury, I-II, Louvain 1963-1964, ,Revue d’histoire ecclésiastique” 59(1964),
s. 908-912.
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ze jeste$ gosciem w tym ciele, jakie ci na krotki czas wypozyczono...

Pomysl zatem, ze caly §wiat przemija z niezmierng chyzoscig”*°.

W wizjimonastycznej wystepowal podziw dla przyrody i ,,pigk-
nych okolic”. Zalozycie! bowiem wybieral na klasztor miejsce z racji
jego urody - loci iucunditatem, a pustelnik ,piekny las” Jednak ich
zachwyt nie skupial si¢ na malowniczosci i widzialnym pieknie, a ich
pochwaly mialy charakter raczej moralny niz estetyczny. ,,Piekny las”
dlatego byl urzekajacy, bo sprzyjat zyciu pustelniczemu i realizacji du-
chowego celu. Obecna nazwa francuska ,,Beau-lieu” (Yac. bellus locus),
tzn. pickne miejsce, nadana od XI do XIII wieku 31 klasztorom mni-
szym, a pod wpltywem duchowosci monastycznej takze 14 klasztorom
kanonikow regularnych i augustianéw'!, oznaczata miejsca nie tyle wi-
dzialnie pigkne, co Zyzne'>. Nazwa polska ,,Paradyz” (od tac. paradisus
- raj) nie wyrazala czaru miejsca, lecz odgrodzenie klasztoru cyster-
skiego od otaczajacego $wiata na wzor biblijnego, zamknietego raju
i wskazywala na zycie mnichéw oddane na wzor aniotéw wylacznie
chwale Boga'®. Rajem z tego samego powodu wydawalo si¢ angielskie-
mu kronikarzowi Wilhelmowi z Malmesbury opactwo Thorney, ktére
tak opisuje: ,Wsrod dzikich bagien, gdzie galezie drzew tworza sploty
nie do rozplatania, réwnina o zielonych barwach pocigga wzrok swo-
ja plodnosécia™; zadna przeszkoda nie wstrzymuje krokéw prze-
chodnia, zaden splachetek gruntu nie lezy odtogiem. Tutaj ziemia
dzwiga drzewa owocowe, tam winnice, ktérych pedy petzng po zie-
mi albo wzbijaja si¢ w gore. W tym miejscu uprawa wspotzawodniczy

10 Wezesne reguly monastyczne z Galii, Tyniec-Krakow 1994, s. 87.

" L. H. Cottineau, Répertoire topo-bibliographique des abbayes et prierés, t. I, Ma-
con 1939, s. 294-303.

12 J. Leclercq, Milos¢ nauki a pragnienie Boga, Tyniec-Krakow 1997, s. 160.

B J. Ktoczowski, Wspolnoty chrzescijarskie, Krakéw 1964, s. 155-157.

' Pojawiajace sie w cytatach rozstrzelenie wyrazéw zostalo wprowadzone przez
autora dla podkreslenia ich znaczenia.
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z naturg, bo kaze wzrasta¢ temu, o czym natura zapomniata. C6z mo-
wic o pigknosci budynkéw, ktérych niewzruszone fundamenty tkwig
w bagnach! [...] Doprawdy, wyzyna ta jest siedliskiem czystosci we-
wnetrznej, siedziba uczciwosci, szkolg tych, ktdrzy kochaja madros¢
Bozg, krotko moéwigc - to obraz raju; kaze on mysle¢ juz o niebie”".
»Przyroda naga i dzika, nie upiekszona przez uprawe i sztuke, wy-
wolywala u wyksztalconych mnichéw widoczny strach i przerazenie.
Miejsce dzikie, nie uswigcone przez modlitwe i asceze ani nie stuzace
za tlo zadnemu zyciu duchowemu, bylo jakby w stanie grzechu pier-

worodnego”'S.

Mnisi odbierali przyrode w sposob symboliczny, a symbole czerpa-
li z tradycji biblijnej i patrystycznej lub z tradycji klasycznej, nadawali
im jednak wydzwiek moralny, widoczny zwlaszcza wyraznie w topono-
mastyce cysterskiej. Symboliczne nazwy, nadawane prawie wszystkim
dawnym klasztorom, pierwotnie pochodzace po prostu od pobliskiej
rzeczki albo od imienia wiasciciela, zmieniali tak, aby wyrazaly rze-
czywisto$¢ duchowa: na przyklad ,Goére Angila” (tj. imi¢ wlasne po-
chodzace od wlasciciela) zmienili na Gére Aniotow, Mons Angelorum,
dzi§ Engelberg. Mnisi nie podziwiali krajobrazu w $wietle ksiezyca,
lecz w ksigzycu widzieli symbol najwyzszych tajemnic. Nie podziwiali
widzialnego pigkna kwiatow, lecz wykorzystywali je jako symbole cnoét
(Hortus deliciarum albo jak ciekawy traktat zwrécony do chtopca wy-
chowujacego si¢ na mnicha Monachellus). Znaczenie poszczegdlnych
kwiatow i owocow zalezalo nie tyle od ich pigkna, co od ich budowy
i wlasciwosci'’.

W wizji franciszkanskiej, zwlaszcza zas dla samego Francisz-
ka, $wiat stworzony byl czyms$ bliskim i drogim. Bonawentura mowi

15 J. Kloczowski, Wspolnoty..., s.157.
16 ]. Leclercq, Mitos¢ nauki..., s. 160.
7 Tamze, s. 161.
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w Zywocie wigkszym: ,,Aby za$ wszystko pobudzato go do mitosci Bo-
zej, [Franciszek] «radowat si¢ wszystkimi dzietami» (Ps 91,5) rgk Pan-
skichipoprzezichwidzialne piekno wznosil sie do ich ozywiajacej
Przyczyny i Racji Ostatecznej. We wszystkim co piekne widziat Najpiek-
niejszego; szed! §ladami zostawionymi w rzeczach i wszedzie znajdowat
Ukochanego, ze wszystkiego robigc sobie drabing, po ktdrej wstepowal,
aby spotkac Tego, ktory «jest caly godny pragnienia» (Pnp 5, 16). Ogar-
niety niestychanym uczuciem poboznosci, rozkoszowat si¢ owg zrédla-
na dobrocig w poszczegdlnych stworzeniach, jakby w potokach. Styszac
niebianska muzyke w harmonii mocy i dziatan stworzonych przez Boga,
zwyczajem proroka Dawida (Ps 148, 1) zachecat je stodko do wielbienia
Pana”®.

W ten teologiczny sposéb Bonawentura wyrazil Franciszkowe nie-
zwykle przestanie, ze $wiat i stworzenia jako dzielo Ojca niebieskie-
g0, s3 do niego droga. Jezeli nawet Franciszek po swoim nawrdceniu
powiedzial: Paulo steti et exivi de saeculo (,Nie czekajac dtugo, po-
rzucitem $wiat”), nie oznaczalo to wcale fizycznej ucieczki od swiata
i spolecznosci ludzkiej, lecz wyjscie z ordo laicorum, czyli spoleczno-
$ci $wieckiej, i wejscie do grona pokutnikéw, przyjmowanych oficjalnie
przez Ko$ciol nawet wtedy, kiedy nie byli duchownymi®. Franciszek
nie zamierzal opuszcza¢ §wiata w znaczeniu monastycznym i nie za-
lecal swoim towarzyszom ucieczki od $wiata (fuga huius mundi), co
potwierdza nie wystepujaca w regutach monastycznych, a dopiero po
raz pierwszy uzyta w Regule Franciszka formufa: ,Gdy bracia idg
przez $wiat, nie powinni niczego bra¢ na droge™®. Sam Franciszek
z pierwszymi towarzyszami pozostal w §wiecie, zyl w wirze miast wlo-
skich, tetnigcych handlem i dynamicznym rozwojem. Co wiecej lekal

18 Sw. Bonawentura, Zyciorys wigkszy sw. Franciszka z Asyzu, w: Wezesne Zrédla
franciszkanskie, Warszawa 1981, t. 1, 5. 279.

19 R. Manselli, Swigty Franciszek z Asyzu, Niepokalanéw 1997, s. 52.

20 Sw. Franciszek, Regula niezatwierdzona, w: Pisma sw. Franciszka i sw. Klary,
Warszawa 1992, s. 43.
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sie opuszczenia $wiata, jak podaje Zbior asyski: ,,albowiem blogosta-
wiony Franciszek, gdy zatrzymywal sie w jakims$ miejscu na modlitwe
lub kiedy szed!t przez swiat i glosil kazania, troszczy! si¢ zawsze o rozpo-
znanie woli Pana, aby mdgt sie przystosowac do niej i bardziej podobac
si¢ Panu. Obawiat si¢ bowiem, aby pod pretekstem zatrzymania sie w sa-
motnoéci na modlitwie, cialo jego nie szukalo odpoczynku bronigc si¢
przed trudem wedrowania po $wiecie celem gloszenia kazan, jak to zro-

bit Chrystus zstepujac z nieba na $wiat™'.

Te dwie postawy wobec $wiata — monastyczng i franciszkanska -
oddaje dobrze sredniowieczny czterowiersz:

»Bernard kochatl doliny, a Benedykt - gory,
Zwykle miasta Franciszek, a stawne - Dominik™.

Franciszka cechuje blisko$¢ wobec tego $wiata, wrazliwo$¢ na jego
dostrzegalne piekno. Kiedy Franciszek schodzil w doline spoletan-
ska, zatrzymat sie z towarzyszami w pewnym miejscu. Tomasz z Cela-
no stwierdza: ,Urok tego miejsca mogt fatwo ostabi¢ zapal ich ducha.
Wprawdzie nie poddawali si¢ mu uczuciowo, ale zeby nie przywigzaé
sie, czy to do pragnienia dtuzszego pobytu, czy chocby do czegos na ze-
wnatrz wlasnego, opuscili to miejsce™.

Zauroczenie $wiatem wida¢ w zyczliwosci, w duchowej bliskosci
Franciszka wobec stworzen, przejawiajacej sie nie tylko w jego stowach:
»Bracie zajaczku, chodz do mnie. Dlaczego dales si¢ pochwyci¢?”, lecz
takze w fizycznym dotyku: kiedy zajaczek ,,przez nikogo nie przymu-
szony umiescil si¢ na jego kolanach, jak na najbardziej bezpiecznym
miejscu i tam nieco odpoczal, swiety ojciec, glaszczac go z matczyng

21 Zbior asyski w: Wezesne zrédla franciszkarnskie, Warszawa 1981, t. 11, s. 169.

> L. Mulin, Le monde vivat des religieux, Paris 1964, s. 55: ,Bernardus valles, Mon-
tes Benedictus amabat, Oppida Franciscus, celebres Dominicus urbes”

2 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy Swigtego Franciszka z Asyzu, w: Wezesne
zrodla franciszkanskie, Warszawa 1981, t. I, s. 41.
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czuloscia, puscit go, zeby wolny wrécit do gaju™**. Podobnie byto z po-
wracajacym bazantem: ,,Juz teraz sprawdzmy - powiedzial Franciszek
- czy brat bazant chce by¢ z nami, czy p6js¢ na ustronie i w miejsce
bardziej dla niego odpowiednie”. Kiedy odniesiony po$piesznie wro-
cit do Ojca: ,,Swiety kazal go troskliwie karmi¢, usciskat go i uspoka-
jat tagodnymi stowy”*.Tak samo, gdy jadac todzig przez jezioro Rieti
do pustelni w Greccio, otrzymat od rybaka ptaszka wodnego. ,,Swiety
ojciec wzigl go z radoscia, a potem otworzyl dfonie i tagodnie zache-
cal, aby swobodnie odleciat”*®. Cykade w Porcjunkuli, ktéra zadomo-
wila sie naprzeciw jego celi, Franciszek, ,,gdy wychodzil z celi, dotykat
rekami”?, kiedy indziej widzac konika polnego ,wyciagnat reke do
niego i powiedzial: «Przyjdz do mnie koniku polny». Natychmiast ze-
skoczyt na jego dlon, a ten, druga rekg glaskal go méwiac: «Spiewaj
bracie koniku polny»”?%. Tomasz z Celano wspomina, ze ,,biskup dzi-
wil si¢ z powodu owcy, ktérg maz Bozy prowadzit i z powodu uczu-
cia, z jakim si¢ do niej odnosil”. Franciszek, kiedy przechodzil przez
Marchie ,natknat sie na jakiego$ mezczyzne, ktory nidst na targ dwa
baranki, uwieszone na plecach i zwigzane, by je sprzeda¢. Gdy... usly-
szal ich beczenie, wzruszyt si¢ serdecznie i przyblizywszy sie, dotknat
je, okazujac takie wspolczucie, jak matka dla placzacego syna” Zbior
asyski stwierdza: ,tak wiec, my, ktérzy z nim bylismy, widzieli$my, ze
zawsze tak bardzo radowal si¢ wewnetrznie wszystkimi stworzenia-
mi, ze je dotykal i chetnie ogladal™. Franciszek wrazliwy na widzialne
piekno i won kwiatéw nakazywal bratu ogrodnikowi, aby calego ogro-
du nie zasadzal tylko jarzynami, ale pozostawil czes¢ ziemi dla roélin,

2 Tamze, s. 51.

%5 Tomasz z Celano, Zyciorys drugi swigtego Franciszka z Asyzu, s. 169.

¢ Tamze, 5.168.

¥ Tamze, 5.169-170.

8 Zbior asyski, s. 161-162.

% Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy swigtego Franciszka z Asyzu, s. 58-59.
0 Zbior asyski, nr 88, 5.142



Pierwotna duchowo$¢ franciszkatiska... |95

ktére w swoim czasie dawac beda braci-kwiaty. Mowil takze, ze brat
ogrodnik powinien w zakatku ogrodu zrobi¢ piekny ogrédek sadzac
tam wszystkie rodzaje pachnacych ziét i pieknych kwiatow, aby w swo-
im czasie zapraszaly do chwaly Bozej wszystkich patrzacych na nie,
albowiem kazde stworzenie méwi i wola: ,Bog mnie stworzyt dla cie-
bie, o czlowiecze™'. Ten zywy kontakt, przejawiajacy si¢ w stowach i fi-
zycznym dotyku, bedacy wyrazem mitosci i przyjazni, okazywany byt
wzajemnie przez pierwszych towarzyszy Franciszka wtedy, gdy spotka-
li si¢ razem. Tomasz z Celano w Zyciorysie pierwszym $w. Franciszka
z Asyzu pisze: ,Czy w jakim$ miejscu zeszli si¢ razem, czy spotkali sie
w drodze, jak to bywa, tam zaraz zazegal ich bodziec duchowej milosci
i skfaniat do oznak prawdziwej przyjazni, wyzszej od wszelkiego zwy-
ktego kochania. Czyste udciski, mite uczucia, $wiety pocatunek, stodka
rozmowa, skromny usmiech, radosne wejrzenie, oko prawe, duch po-
korny, jezyk uprzejmy, odpowiedz grzeczna, tozsamo$¢ zdania, ochot-

na ustuga i reka niestrudzona™".

U benedyktynéw pocatunek pokoju, zyczliwos¢ i szacunek wobec
gosci, pielgrzymoéw i biednych, motywowane przyjmowaniem w nich
Chrystusa, nie byly wyrazem spontanicznej postawy, lecz czescia rytu-
alu przepisanego przez Regule®.

Tak wielka ilos¢ opiséw przyrody i tak serdeczna z nig zazylos¢ du-
chowa i blisko$¢ fizyczna, nie wylaczajac cztonkéw wspélnoty, wyste-
puje nie w zywotach mnichéw, a dopiero po raz pierwszy w zywotach
Franciszka.

3! Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $w. Franciszka z Asyzu, s. 42.

32 Sw. Benedykt, Regula, 53, 1-24, w: Sw. Benedykt, Regula, $w. Grzegorz Wielki, Dia-
logi. Ksiega druga, Tyniec-Krakow 1994, s. 195-201; B. M. Guevin, Le rituel bénédictin
et ses implictions éthiques, ,Collectanea cisterciensia” 57(1995), s. 62-70; M. Daniluk,
Encyklopedia instytutow Zycia konsekrowanego... (Goscinnos¢, s. 139-140).
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Wizja $mierci

Sredniowieczna wizja Boga jako stwércy, pana oraz sedziego wy-
wolywala u mnichéw paralizujacy lek przed $miercia, przerazajacym
sadem i piektem™®. Wizja ta zapoczatkowana juz w starozytnym mona-
stycyzmie przez Ojcéw Pustyni*, ksztaltowana pod wply- wem Apo-
kalipsy, z silnym poczuciem grzechu i koniecznosci surowej pokuty,
podjeta zostata przez Regule Benedykta w nakazie: ,Lekac sie dnia
sadu. Drze¢ przed pieklem... Smier¢ nadchodzaca mie¢ codziennie
przed oczyma” (Mortem cottidie ante oculos suspectam habere)®.

Wyrazila si¢ takze w stawnym pozdrowieniu mnichéw memento
mori (fac. ,pamietaj, ze umrzesz!”)*, bedacym tylko lapidarnym sfor-
mulowaniem Reguly Benedykta. Lek przed $miercig czasami pod-
trzymywany byt swiadomie, a powigkszany jeszcze przez opisy agonii,
trupiego rozkladu, walki miedzy aniofami i demonami o dusz¢”. O sa-
dzie Bozym przypomina¢ miaty nie tylko przedstawienia rzezbiarskie
umieszczane w ko$ciotach zakonnych*, lecz takze dwunastowieczna
tworczos¢ literacka, z jej przejmujacym wyrazem - sekwencja Dies

. Ktoczowski, Wspdlnoty..., s. 42.

** O sadzie i piekle moéwi plastycznie abba Ewagriusz, zob. Apoftegmaty Ojcéw Pu-
styni, t. II: Kolekcja systematyczna, Ksiega III 3(227), Tyniec-Krakow 1995, s. 86-87.

35 4, 44-45, 47, w: Sw. Benedykt, sw. Grzegorz Wielki, dz. cyt., s. 61 i 63.

% A. W.R. Sipe, ,Memento mori, memento vivere”, In the Rul of St. Benedict, ,The
American Benedictine Review” 25(1874), s. 96-107-79.

37 ]. Leclercq, Deux anciennes versions de la légende de labbé Macaire, ,Revue Ma-
billon” 46(1946), s. 65-79.

* Np. w opactwie Saint-Pierre de Beaulieu, Les ordres religiwux. La vie et lart.,
t. I, Paris 1979, s. 195, fot. 235.
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ire,”®, najprawdopodobniej powstala w kregu monastycznym®*. Ludz-
ka czaszka, symbol $mierci, stanowila czesty atrybut mnichéw, m.in.
$w. Brunona*, §w. Bernarda z Clairvaux*. Byta takze fragmentem de-
koracyjnym cmentarzy kartuzéw, ktérych bezimienne groby, znaczo-
ne niekiedy prostymi krzyzami, przypominaly o znikomosci zycia
i $wiata®’. Wrazenie to potegowaly pochéwki zmartych mnichéw, skia-
danych bez trumien prosto do ziemi. Dobrg ilustracja strachu przed
Bogiem i jego sadem jest Zywot starszy Brunona z Kolonii, zatozycie-
la kartuzéw, napisany okolo 1250 roku zapewne przez mnicha, ktd-
ry za gléwny motyw ucieczki Brunona ze §wiata uwaza $mier¢ w 1082
roku pewnego wyrodzniajacego sie uczciwym zyciem i wiedza doktora

3 Tekst pol. w thum. L. Staffa znajduje sie w: J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, Opole
1985, s. 366-367; Krakow 1994, s. 673-674:

W gniewu dzien, w te pomsty chwile,  Ksiegi sie otworza karty,

Swiat w popielnym legnie pyle; Gdzie spis grzechow jest zawarty,
Zwaz Dawida i Sybille. Za co $wiat karania warty.
Jakiz bedzie placz i tkanie, Kiedy Sedzia wigc zasiedzie,
Gdy dziel naszych sedzia stanie, Wszystko tajne jawnym bedzie,
Odpowiedzie¢ kazac na nie. Gniewu dlon dosieze wszedzie.
Traba groznym zagrzmi tonem Céz mam nedzarz, ku obronie,
Nad grobami $piacych zgonem Czyja piecza sie zastonie,
Wszystkich stawi nas przed tronem. Gdy i $wiety zadrzy w fonie?
Smier¢ z naturg sie zadziwi, Panie, w grozie swej bezmierny,
Gdy umarli wstana zywi, Zbawisz z taski lud twdj wierny,
Win brzemieniem nieszczesliwi. Zbaw mnie, zdroju milosierny.

4 K. Stawecka, J. Scibol, Dies ire, w: Encyklopedia Katolicka, t. T11(1979), kol. 1321-
1322.

1 Obraz w zakrystii kosciola kartuzi w Granadzie, na ktérym Brunon trzyma
czaszke w reku, w: J. Hong, Las cartujas de las Cuevas de la Sierpa y Granada, Sal-
zburg 1979, fot. 122.

2 Tamze, s. 519, s. 519, fot. 303. Fresk przedstawiajacy Chrystusa schodzacego do
Bernarda z krzyza, pod ktérym znajduje si¢ czaszka i piszczele.

* Czaszki cmentarza kartuzjanskiego z tralkowym ogrodzeniem z czaszkami na
balustradzie, balustradzie. Hong, The Charterhouses of Naple¢ and Kapri, Salzburg
1978, fot. 571 58.
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Studium Paryskiego. Zmarly - jak opowiada autor - lezgc na marach,
podczas $piewania oficjum trzy razy, przez trzy dni, podnosit glowe,
siadat i do wszystkich stuchajacych wolal. W pierwszym dniu ,glo-
sem donosnym i przerazajagcym: Sprawiedliwym sadem Boga zosta-
tem oskarzony, i po tych stowach opuscit glowe i spoczal martwym, jak
wczesniej”. Drugiego dnia: ,glosem zbolalym i strasznym zakrzyknat:
Sprawiedliwym sadem Boga zostalem osgdzony. Trzeciego dnia: naj-
donioslejszym glosem zawolal: Sprawiedliwym sagdem Boga zostalem
potepiony... Wszyscy byli wstrzasnigci i przeniknieci ogromng trwoga
z faktu potepienia meza, ktory jak sie wydawato ponad innych jasnial
szlachetnoscig zycia, wspanialg godnoscia i wielorakg wiedzg i madro-
$cia”. W czasie tego zamieszania byl tam mistrz Bruno, kanonik koscio-
ta w Reims, ktory wyzej opisanymi glosami przestraszony i skruszony
przemowil do kilku obecnych towarzyszy: ,,I c6z, najmilsi, uczynimy?
Wszyscy razem zginiemy, i nikt nie zostanie zbawiony, chyba ten, kto
ucieknie.... Jesli zalosny glos jednego czleczyny porazit nas tak straszli-
wym lekiem, ze oniemielismy z trwogi, to c6z uczynimy, kiedy do na-
szych uszu dobiegnie ryk lwa i glos traby sadu ostatecznego? Kiedy
ustyszymy wszyscy: Powstancie umarli, przyjdzcie na sagd? Dokad wte-
dy uciekniemy?... Nie mozna si¢ bedzie ukry¢, a ukazanie si¢ bedzie nie
do zniesienia. Uciekajmy wiec przed mieczem Boga, przystapmy z wy-
znaniem przed Jego oblicze, przyjdzcie uwielbiajmy, zegnijmy kolana
przed Bogiem (Ps 95[94], 6). Skoro zatem dzisiaj ustyszelismy Jego prze-
razajacy glos nie zatwardzajmy serc naszych, lecz wyjdzmy ze $rod-
ka Babilonu, opus¢my Pentapolis, ktére juz w ogniu i siarce splonglo
iza przyktadem $w. Pawta Pustelnika, §wietych Antoniego, Arseniusza,
Ewagriusza i innych $wietych ze §w. Janem Chrzcicielem poszukajmy
jaskin na pustyni. Ocalmy sie w gérach, abysmy mogli unikna¢ gniewu
wiekuistego sedziego i wyroku wiecznego potepienia™*.

“ Zywot starszy Brunona z Kolonii, w: Najstarsze pisma kartuzéw, Tyniec-Krakéw
1997, 5. 176-179.
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W wizji franciszkanskiej z Bogiem jako najlepszym i mitujacym Oj-
cem $mier¢ traci swa przerazajaca groze, znikaja jej symbole. Ilustracja
postawy franciszkanskiej wobec $mierci jest fragment Zbioru asyskie-
go, referujacy rozmowe brata Eliasza z ciezko chorym Franciszkiem,
lecz ciggle przepelnionym radoscig. Brat Eliasz stwierdza, ze skoro lu-
dzie wierzg niezachwianie, ze ci¢zka i nieuleczalna choroba doprowa-
dzi Franciszka do zgonu, to styszac takie $piewanie ,,Pochwal” moga
réwniez pomyslec i powiedzie¢, ,jak on moze okazywac taka rados¢,
skoro jest taki bliski $mierci? Czyz nie powinien raczej mysle¢ o $mier-
ci?” Swiety powotal sie wéwczas na wizje brata Eliasza sprzed dwoch
lat, w ktorej Bog mu objawil, ze on, Franciszek, nie pozyje dluzej niz
dwa lata i Franciszek wtedy wyznal, ze od tamtej chwili, codziennie pil-
nie my$lat o $mierci. ,,Potem dodat z wielkim Zarem ducha: - «Bracie,
pozwdl mi cieszy¢ si¢ w Panu i w Jego Pochwalach, po$réd moich cier-
pien...»”Kiedy w owych dniach przybyl do Franciszka lekarz z Arezzo
Bongiovanni, ktéry nie chcial mu powiedzie¢, ze wkrétce umrze, Fran-
ciszek rzekt do niego: ,,«Bracie, powiedz mi prawde, jakie jest twoje
zdanie? Nie obawiaj si¢, albowiem, Bogu dzigki, nie jestem tchorzem,
abym bat si¢ smierci. Dzigki bowiem Panu wspotdzialajacemu przez
milosierdzie i swojg faske tak jestem z Nim zjednoczony i zlaczony, ze
jednakowo jestem zadowolony ze $mierci jak i z zycia i odwrotnie».
Lekarz powiedzial mu otwarcie: - «Ojcze, wedlug naszej wiedzy le-
karskiej twoja choroba jest nieuleczalna i umrzesz z koncem wrze$nia
lub czwartego dnia pazdziernika». Wtedy blogostawiony Franciszek,
ktory lezat bez sit w swoim 16zku, wyciggnat ramiona i unidst rece ku
Panu z wielkg poboznoscia i z wielkim szacunkiem, przepelniony wiel-
kg rado$cig wewnetrzng i zewnetrzng zawolal: — «Witaj, siostro, moja
$mierci»”®.

3 Zbior asyski, w: Wezesne Zrodla franciszkanskie, t. 11, s. 150-151
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Smutek i rados¢

W duchowosci monastycznej zbytnie okazywanie zewnetrznej
radodci, zwlaszcza przejawiajacej si¢ w $miechu, uznawano za rzecz
niewlasciwg i uwlaczajacg stanowi zycia zakonnego. W tym duchu wy-
powiadajq sie Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, ktdre w usta starca wkladaja
nastepujace stowa: ,Mamy zda¢ rachunek Panu z calego zycia naszego
wobec nieba i ziemi, a ty si¢ $miejesz?”* ,,Pewno$¢ siebie i $miech po-
dobne s3 do ognia pozerajacego trzciny”*.

Antoni Pustelnik (ok. 251-356) w Regutach (rozdz. XLIII i XLIX) naka-
zal: ,Nigdy sie nie chwal ani nie $miej. Smuc si¢ zawsze z powodu swo-

ich grzechow, tak jakbys$ mial stale umarfego w swoim domu™*.

Dlatego Sulpicjusz Sewer (ok. 363-ok. 425) ukazujac majestatycznie
sylwetke Marcina z Tours (ok. 316-397) pisze: ,Nikt nigdy nie widziat go
rozgniewanego ani wzburzonego, smucacego sie ani $miejacego. Za-
wsze byt taki sam: z obliczem promieniujgcym jakby niebianska rado-
$cig wydawal si¢ by¢ ponad naturg czlowieka. Na jego ustach nie byto
nigdy nic innego, jak tylko imi¢ Chrystusa, w sercu - tylko poboznos¢,
pokdj i milosierdzie™®.

Bazyli Wielki (329-379) w Regutach krotszych, w pytaniu 31 brzmia-
cym: ,Czy nie mozna w ogole si¢ $miac?” daje odpowiedz: ,,Poniewaz
Pan potepia tych, ktorzy sie teraz $mieja, jest jasne, ze dla wierzace-
go nigdy nie jest dany czas $miechu, zwlaszcza, ze tak liczni s3 ci, ktd-

6 Apoftegmaty Ojcow pustyni, t. 11, Ksiega III, 23(1139), dz. cyt., s. 92.

¥ Tamze, Ksiega XXIII, 31(1118), s. 363.

48 Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot swietego Antoniego, $w. Antoni Pustelnik,
Pisma, Warszawa 1987, s. 190.

¥ Sulpicjusz Sewer, Pisma o sw. Marcinie z Tours, Tyniec-Krakéw 1995, s. 86
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rzy przez przekraczanie Prawa zniewazaja Boga i umieraja w grzechu.
Trzeba nad nimi ubolewac i ptakac™.

W Regutach dluzszych w pytaniu 17 ,O tym, ze nalezy by¢ po-
wiciagliwym takze w $miechu” wprowadza rozréznienie miedzy $mie-
chem nieumiarkowanym, ktory potepia, a pogodna radoscia. Lagodzac
swoje stanowisko stwierdza: ,,Pozwolenie sobie na nadmierny $§miech
jest oznaka niepowsciagliwosci, braku panowania nad swoimi emo-
cjami, oznaka, ze rozum nie kontroluje niefrasobliwosci ducha... Nie
ma nic niestosownego w rozradowaniu si¢ duszy, przejawiajacym si¢
w pogodnym u$miechu, i wlasnie na to wskazuje Pismo, kiedy mowi:
»Kiedy serce jest radosne, twarz si¢ rozwesela”. Ale glosne chichota-
nie, jakie mimo woli potrzasa calym cialem, nie przystoi duszy statecz-
nej, cztowiekowi wyprébowanemu i panujacemu nad sobg. Ten rodzaj
$miechu ostabiajgcego statecznos¢ serca gani rowniez Eklezjastes mo-
wigc: «O $miechu powiedziatem: Szalenstwo! i czym trzaskanie cierni
plonacych pod kottem, tym jest smiech glupich»”. Bazyli, nie potepia-
jac radosci, méwi, ze Chrystus ,,0 ile wiemy z opowiadan ewangelistow
- nigdy nie ulegt §miechowi, co wiecej, uwazal za nieszczesliwych tych,
ktérymi owlada $miech™".

Idac po tej linii Eugipiusz w Regule napisanej w latach 530-535,
w rozdziale XI, na pytanie: ,,Czy mozna si¢ $miac¢?” odpowiada: ,,Sko-
ro Pan uznaje winnymi tych, ktorzy teraz si¢ $miejg, jasne jest wiec, ze
dla wiernej duszy nigdy nie jest stosowny $miech, i to tym bardziej, ze
bardzo liczni sg ci, ktorzy nie czczg Boga przekraczajac prawo i ktorzy
umieraja w grzechach swoich; ze wzgledu na takich zwtaszcza wypada

nieustannie smucic sie i ptaka¢”>?.

50 Sw. Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, t. I, Tyniec-Krakéw 1995, s. 237.
> Tamze, s. 103-104.
%2 Bugipiusz, Zywot $w. Seweryn. Reguta, Tyniec-Krakow 1996, s. 165.
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Wyrazem tej postawy bylo pragnienie daru fez za grzechy, ktéry
mnisi pod wplywem Orygenesa (185-253 lub 254) uwazali za ideal do-
skonatosci. Darem lez odznaczali si¢ juz w starozytnosci m.in. abba Si-
Ivanus, Arseniusz, Pojmen, Diskur, Makariusz>.

Reguta Benedykta nakazuje: ,Dawne swoje grzechy codziennie ze
zami i wzdychaniem na modlitwie wyznawa¢ Bogu. Nie wypowiadac
stow czczych lub pobudzajacych do $miechu. Nie lubowac¢ si¢ w nad-

miernym lub glosnym $miechu™*.

Jezeli chodzi o Franciszka, Relacja trzech towarzyszy stwierdza,
ze ,czesto, gdy... wstawal po modlitwie, widziano u niego skrwawio-
ne oczy, poniewaz, wylewal wiele gorzkich tez"> i ze zadreczal siebie
placzem. Pomimo daru lez ,,od momentu nawrdcenia az do $mierci
zawsze ogromnie staral sie, bardziej niz o co innego, by promienio-
wac¢ radoscig ducha, trwa¢ w niej i objawiac ja na zewnatrz™, co bylo
zgodne z jego naturg”. Rados¢ wyrazal spontanicznie na zewnatrz,
czasem w jezyku francuskim. ,Kiedy wrzata w nim melodia ducho-
wa 0 najwyzszym uczuciu, wowczas na zewnatrz $piewal po francu-
sku. Zapal Boskiego natchnienia, jakie ukradkiem fowil swoim uchem,
wyrzucal radosnie we francuskiej piesni”*®. Nakazal takze swoim bra-
ciom w Regule: ,,I niech strzega sie, aby swym zewnetrznym wygladem
nie robili wrazenia smutnych i posgpnych obtudnikéw; lecz niech oka-

3 B. Steidle, Die Trinen, ein mystisches Problem im alten Mdnchtum, ,,Benedikti-
nische Monatsschrift” 20(1938), s. 181-187.

54 Swiety Benedykt z Nursji, Regula, Swiety Grzegorz Wielki, Dialogi (tekst tacif-
sko-polski), Tyniec-Krakow 1994, rozdz. 4, s. 63.

> Relacja trzech towarzyszy, w: Wezesne Zrodta franciszkanskie 11, nr 14 i 15 (s.
26-27), nr 17 (s. 28).

3 Kwiaty trzech towarzyszy, nr 49, cyt. Za: G. Montorsi, dz. cyt., s. 62.

7 Tamze, s. 20-22, 38-40.

8 Tomasz z Celano, Zyciorys drugi sw. Franciszka, w: Wczesne Zrodta franciszkan-
skie, t. 1, s. 151.
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zuja si¢ radosnymi w Panu (por. Flp 4, 4) i pogodnymi, i milymi, i Zycz-
liwymi™. Jest to echo stéw Chrystusa: ,Kiedy poscicie, nie badzcie
posepni jak obtudnicy. Przybieraja oni wyglad ponury, aby pokazac
ludziom, ze poszcza... Ty zas, gdy poscisz, namas¢ sobie glowe i umyj
twarz, aby nie ludziom pokazac, ze poscisz, ale Ojcu twemu, ktdry jest
w ukryciu” (Mt 6,16-17).

U Franciszka czu¢ ducha Ewangelii, ktory - jak si¢ wydaje - nie-
raz znikal z pola widzenia mnichdéw, co oczywiscie nie byto skutkiem
obludy.

Zasieg obu duchowosci

Duchowos¢ monastyczng z ,,pogarda $wiata’, czyli opuszczeniem
$wiata i spraw ziemskich, przeszkadzajacych mnichom stuzy¢ wytacz-
nie Bogu, ktdra byla wyrazem praktycznej postawy zyciowej, pragneli
niektérzy mnisi - jak stwierdza wybitny znawca duchowosci mona-
stycznej Jean Leclercq® - narzuci¢ bezskutecznie innym ludziom. Pan
Bog jednak do tego rodzaju zycia powotywal tylko niektérych. Z natu-
ry wiec wplyw tej duchowosci byl ograniczony i trudno doszukac sie
jej przejawdw w poboznosci ludowe;.

Duchowos¢ franciszkanska i zgodny z nig ideal $wietoci, zarezer-
wowany wczesniej dla mnichéw i duchownych, zaproponowat nato-
miast Biedaczyna z Asyzu nie tylko swoim najblizszym nasladowcom,
lecz szerokim kregom ludzi $§wieckich réznych zawodéw, zakladajac
dla nich trzeci zakon. Duchowos¢ ta - jak z historii wiemy - blizsza
i odpowiadajaca ogolowi chrzescijan, zataczala coraz szersze kregi,

> Fragmenty innej reguty niezatwierdzonej z kodeksu Wo, w: Pisma sw. Francisz-
ka z Asyzu, Warszawa 1982, 115-116.

8 Postface, ,Revue dascétique et de mystique” 41(1965), s. 287290, do artyku-
tu R. Grégoirea, Saeculi actibus se facere alienum, tamze, s. 251-287.



104 | Pierwotna duchowos¢ franciszkanska...

przenikajac ich pozytywnym widzeniem Boga i $wiata, i oferowata
im wlasne praktyki pobozne. Podkreslajac role serca i uczu¢ w zgle-
bianiu tajemnic z zycia Chrystusa i Maryi, wywarla duzy wplyw na
chrystocentryzm poboznosci ludowej przez popularyzacje i ozywie-
nie kultu Dziecigcia Jezus, ktory Franciszek z Asyzu oparl na tresciach
Ewangelii, ,,akcentujac Jego ubodstwo, unizenie, prostote, zobowigzu-
jace do nasladowania, a przez odtworzenie w Greccio scenerii naro-
dzenia Chrystusa” w postaci zldbka, ,dal poczatek nowym formom
kultu facznie z dramatem liturgicznym’, zwanym jasetkami®. Istotne
elementy rozpowszechnionego dzis kultu Serca Jezusowego wypraco-
wal $w. Bonawentura®, a propagowal go Hubertyn z Casale®, nato-
miast kult Imienia Jezus szerzy! $w. Bernardyn ze Sieny. Franciszkanie
wniesli wklad w rozwéj kultu maryjnego, podkreslajacego role uczuc¢
w zglebianiu tajemnic z zycia Maryi, dajac poczatek $wigtom Niepoka-
lanego Poczecia, Narodzenia i Zaslubin Naj$wietszej Maryi Panny. Ja-
kub z Todi stworzyl sekwencje Stabat Mater, wyrazajaca przejmujace
cierpienia Maryi.

To franciszkanie zaczeli dodawa¢ do Zdrowas Maryjo druga czgsc
zaczynajaca sie od stéw ,,Swieta Maryjo’, ktéra do dzi§ odmawiamy. To
oni stworzyli koronke do 7 radosci i 7 bolesci Najswietszej Maryi Pan-
ny, zainicjowali takze modlitwe Aniof Panski ze zwyczajem dzwonie-
nia®, a werset odmawiany przez nas do dzi$ podczas Drogi Krzyzowej:
»Klaniamy Ci sie Chryste i blogostawimy Tobie, ze$ przez krzyz i meke
$wiat odkupic¢ raczyt’, jest nieco zmieniong wersjg modlitwy: ,Wielbi-

o K. Kuzmak, Dziecie Jezus, I: Kult, w: Encyklopedia katolicka, t. IV(1983), kol.
470-471.

% P. Anzulewicz, M. Daniluk, Franciszkanie, I1I: Duchowos¢, w: Encyklopedia Ka-
tolicka, t. V(1989), kol. 518.

% Hubertym z Casale, Arbor vitae crucufixae Jesu, Venetiis 1485, w: Encyklopedia
katolicka, t. V(1991), kol. 34-336.

% P. Anzulewicz, M. Daniluk, dz. cyt., kol. 520.
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my Cig, Chryste, i blogostawimy Cie we wszystkich kosciotach, ktd-
re s3 na calym $wiecie, gdyz przez Krzyz swoj $wiety odkupites swiat”,
odmawianej przez towarzyszy Franciszka przy mijaniu krzyza lub
kosciota®. To franciszkanie wreszcie juz w $redniowieczu wprowa-
dzili $wieta: Niepokalanego Poczgcia (od 1263 roku) i Nawiedzenia Naj-
swietszej Maryi Panny (od 1263 roku). Nie mozna tez nie wspomnie¢
o franciszkanskich teologach, m.in. wkladzie Jana Dunsa Szkota (ok.
1266-1308) w okreslenie dogmatu Niepokalanego Poczgcia.

Wydaje si¢, ze punktem centralnym decydujacym o charakterze
obu poréwnywanych duchowosci jest obraz Boga.

Monastyczna wizja Boga, jako przede wszystkim wielkiego, potez-
nego Pana i surowego sedziego, wplywala na wizj¢ $wiata jako prze-
szkody do zbawienia, a w konsekwencji do jego ,,pogardy”, ucieczki od
niego w przerazajacym leku przed $miercia.

Franciszkanska wizja Boga, jako najlepszego i mitosiernego Ojca,
ktory z miltosci stworzyl $wiat i postal nan Jezusa Chrystusa, milosier-
nego Zbawiciela, zadecydowala o pozytywnym nastawieniu do $wiata,
jego pochwale, zachwycie nad jego pigknem dostrzegalnym oczyma,
pozostaniu w $wiecie, uznaniu stworzen, Iacznie z cztowiekiem, za
droge do Ojca. Zadecydowata takze o spokojnym, a nie dramatycz-
nym, oczekiwaniu chwili §mierci jako spotkania z Ojcem i wzbogacita
poboznos¢ ludowg nowymi praktykami.

% Relacja trzech towarzyszy, w: Wezesne zrodla franciszkarskie, Warszawa 1981,
t. II,s. 19-51.



