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Wstep

kolejno - najpierw drugiego tomu, pt. ,Laudis canticum. Hymnodia

swieta Serca Jezusa” (2022 r.), a potem pierwszego tomu, pt. ,Laudis
canticum. Historia hymnodii swieta Serca Jezusa” (2025 r.), oddajemy do
rak czytelnika ostatni, trzeci tom poswiecony teologii hymnéw $wigta Serca
Jezusa. Po wiecej informacji dotyczacych poczatkéw, inspiracji, badan nad
zrodlowymi tekstami oraz metodologii pierwszego i drugiego tomu, odsy-
tam do not i wstepdw tych woluminoéw.

Jesli chodzi o obecnie publikowany trzeci tom, to poswigcamy w nim
caly nasz wysitek na rzecz odnowionej ,teologii Serca Bozego’, o czym
juz tutaj mozemy lojalnie uprzedzi¢ czytelnika. Dzieki przeprowadzonym
przez nas uprzednim badaniom (tom I i II), mozemy aktualnie nie tylko
postawi¢ teze, lecz takze w pelni ukaza¢ i udowodnié, ze teologia ta wy-
wodzi si¢ wlasnie z danych zrédlowych korpusu hymnéw liturgicznych
dedykowanych Sercu Jezusa oraz historycznych form syntagmatycznych
odnalezionych w trakcie naszych prac badawczych, ktore to formy i zwigz-
ki legty u podstaw zrédtowej hymnodii, stajac sie jej inspiracja dla hymno-
graféw tworzacych ku czci Serca Jezusa na przestrzestrzeni wiekow.

Wszystko to, co zostalo powiedziane we wstepach do pierwszego i dru-

Po wieloletniej pracy badawczej, ktdra zaowocowata ukazaniem sig
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giego tomu tej publikacji, w jeszcze wigkszym stopniu zachowuje swoja
wage takze i w ostatnim tomie, spinajacym jakby klamrg wszystkie wysitki
i osiggniecia badawcze w nich zamieszczone, ze wzgledu na fakt, iz bez nich
nie bylaby mozliwa odnowiona, poglebiona refleksja teologiczna dotyczaca
hymnografii i hymnodii $wigta Serca Jezusa w dedykowanym mu Oficjum.
Chodzi wiec o wyniki badan nad historig formowania si¢ przedmiotowych
syntagm i ich zwiazkéw, jak réwniez zrédtowych form syntagmatycznych
zawartych w korpusie badanych hymnéw, ktére weszly do ,,kanonu” (zbio-
ru hymnéw, por. KL 93) przedsoborowej i soborowej Liturgia Horarum oraz
aktualnej Liturgii Godzin. Takie syntagmatyczne syntezy (podsumowania)
zostang przedstawione w obecnym woluminie w odniesieniu do kazdego
hymnu majacego dla nas charakter zrodtowy, ale w formie tematycznej,
ktéra odzwierciedli aspekt formalny pracy, a tym samym plan i jej podzial,
tj.: aspekt trynitarny syntagm i ich zwigzkow, dalej, aspekt chrystologiczny,
historiozbawczy, pasyjny oraz antropologiczny (zawarty w naszych hym-
nach) w perspektywie, na tle posoborowej wizji cztowieka. Te pig¢ wymia-
réw, naszych teologicznych obszaréw badawczych, pozwoli nam ukazac
recepcje syntagmatycznych tresci badanych hymnéw we wspolczesnej teo-
logii uprawianej w duzej mierze w duchu Ratzingerowskim.

Caly, powstaly w ten sposdb thesaurus hymnologicus zebrany z histo-
rycznych form syntagmatycznych i ich zwigzkéw oraz z form zrédlowych,
ktére odkrywamy w zbiorze posoborowym, staly si¢ nie tylko fundamen-
tem odnowionej hymnodii, ale réwniez podstawa naszej refleksji teolo-
gicznej oraz proby odkrycia, zdefiniowania na nowo - czy i w jaki sposob
mozna by méwi¢ o teologii Serca Jezusa, wzglednie - Serca Bozego?

W ten sposéb pragniemy nie tylko wlaczy¢ sie w Laudis canticum, ale
i przedstawi¢ teologiczng tre§¢ hymniczng wylaniajaca sie zaréwno ze wspa-
nialego (mirabile) Zbawczego Dzieta Misterium Paschalnego Chrystusa be-
dacego ipso Facto i w najwyzszym stopniu Piesnig Chwaty wzgledem Ojca
dla zbawienia czlowieka i §wiata calego. Nasza piesn stanowi aktywne wlg-
czenie si¢ w Jego Hymn (por. KL 83), a zarazem jest refleksjg teologiczng
bedaca wyrazem kontemplacji Jego Dziela, dzigkczynieniem za Jego Serce,
z ktorego plyna wszelkie zbawcze tresci z pozytkiem dla naszego owocowa-
nia w Nim, dla pelniejszego rozumienia tego, co w Nim odnajdujemy. To
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Serce wraz z trescig swej Piesni Chwaly pozwala nam wszystkim lepiej od-
krywac i rozumie¢ tresci Objawienia jako takiego. Niewatpliwie postuzyta
temu decyzja, ktérg podjal Drugi Sobor Watykanski w konstytucji ,,Sacro-
sanctum Concilium” poswieconej Liturgii, gdy bardzo mocno wyakcen-
towal koniecznos¢ przekazania, powierzenia ksiegi Liturgii Godzin takze
wiernym $wieckim w taki sposob, by korzystali z niej ,,obficiej i tatwieyj”,
w duchu ,participatio actuosa” (por. KL 90, 99-100), a nie jak bylo do
tej pory, ze sprawowanie jej nalezato tylko do duchownych i oséb konse-
krowanych. Jest to wiec w sensie $cistym wspdlnotowa modlitwa calego
Kosciola (,,Ecclesia orans”), ktéra przynalezy wszystkim wiernym na mocy
Chrztu $wigtego (por. OWLG 20 i 28), co najlepiej wida¢, gdy jest w nim
$piewana. Role otwierajacag i nadajaca jej szczegdlny charakter w formie
ukierunkowania na konkretny cel posiadajg wtasnie hymny, dlatego ich
teologiczne przestanie ma niebagatelne znaczenie, co tez w konsekwencji
zostanie mocno uwypuklone w niniejszej pracy.

Przywolamy w niej dorobek i stanowska poszczegélnych wielkich teo-
logéw, ktérzy - cho¢ nie wprost i niekoniecznie intencjonalnie in expres-
sis verbis - moéwia o Bogu i o czlowieku stowami oraz w taki sposob, ze
uprawiana przez nich teologia wypelnia si¢ syntagmami i ich zwigzkami
odkrytymi przez nas w hymnografii Oficjum $wieta na przestrzeni wiekow
oraz w zbiorach, ktére przetrwaly do Soboru. Potem takze byta ubogacana
nimi, gdy bywaly czerpane z tych hymnow, ktére zostaty dopuszczone do
uzytku po Soborze, a zwlaszcza te najbardziej nosne w teologiczne tresci,
a odnajdywane w hymnodii stosowanej podczas uroczystosci Sacratissimi
Cordis lesu.

Sposréd najwybitniejszych przedstawicieli teologii okoto- i po-soboro-
wej nalezy wymieni¢: Karla Rahnera, Hansa Ursa von Balthasara, Yvesa
Marie Josepha Congara, Josepha Ratzingera, Romano Guardiniego oraz
Henri de Lubaca.

Dlatego tez, opierajac si¢ w tym tomie na ich dorobku i uwzglednia-
jac ogromny wplyw jaki wywarli na rozwoj teologii posoborowej, trzeba
stwierdzi¢, ze nie ma prawdopodobnie lepszego i bardziej komplementar-
nego sposobu na zaprezentowanie zakresu tematycznego ,,Piesni chwaty”
jako teologii hymnow sSwigta Serca Jezusa, niz ten, ktory sprobuje ukazac ja
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jako teologiczne tresci tychze hymnicznych syntagm i ich zwigzkéw wia-
$nie w perspektywie mysli wyzej wymienionych teologow.

W ostatniej wigc czesci naszych prac badawczch, na podstawie opra-
cowanego i wyselekcjonowanego materiatu syntagmatycznego z pierszego
tomu (tj. materialu pierwotnego wydobytego z twdrczosci hymnograficz-
nej na przestrzeni wiekdw) oraz z drugiego tomu (zawierajacego zrodiowe
syntagmy sze$ciu hymnow i ich zwigzkoéw, tj. badang przez nas hymno-
die $wigta Serca Jezusa: ,,En, ut superba criminum’, ,, Auctor beate saeculi’,
~Quicumque certum quaeritis’, ,Cor, arca legem continens”, ,,lesu, auctor
clementiae”, oraz ,,Summi Parentis Filio”), skupimy sie na ukazaniu jak gte-
boko i skutecznie dokonala si¢ recepcja zrédlowych tresci hymnodii we
wspolczesnej teologii posoborowej, jak réwniez - do jakiego stopnia staly
sie nos$nikami istotnych tresci teologicznych dla kultu Serca Jezusa.

Na poczatku ostatniego, trzeciego tomu, a wiec w kontekscie dwdch
poprzednich, powinni$my takze postawi¢ kilka pytan, na ktére postaramy
sie udzieli¢ odpowiedzi w trakcie obecnej pracy:

- (1) pierwsze dotyczy owocédw prac badawczych, ktére doprowadzi-
ty nas do tego miejsca, tj. syntetycznie ujetych materialéw syntagmatycz-
nych i ich zwigzkéw - ciekawe, ktére z nich byly najbardziej nosne i w jaki
sposéb je usystematyzowac, bo one nie tylko wptynety na formowanie sig
i ostateczny ksztalt hymnodii, lecz takze staly si¢ sitg odzialywania, wrecz
inspiracja dla uprawiania teologii Serca Bozego.

Nastepne pytanie faczy si¢ w pewien sposéb z pierwszym, idzie krok
dalej i ma wplyw na sposéb uksztaltowania i procedowania od strony for-
malnej naszej koncepcji oraz planu pracy trzeciego tomu.

- (2) Jakie syntagmy i ich zwiazki bedace no$nikami wybranych tresci
euchologijnych ze zrédlowego tezaurusa znaczaco wplywaja na teologicz-
ne treéci o charakterze trynitarnym, chrystologicznym, historiozbawczym,
pasyjnym i antropologicznym w refleksji posoborowej?

Dwa ostatnie, wigzace si¢ z poprzednim, dotyczg wybitnych autoréow
i ich mysli oraz sposobu uprawiania teologii:

- (3) Jacy przedstawiciele wspolczesnej teologii i w jaki sposob naj-
bardziej przemawiajg komunikatywnym i odnowionym jezykiem w duchu
»aggiornamento’, ktéry wylania si¢ z hymnodii Serca Jezusa? Czy mozna
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moéwic o teologii w duchu Ratzingerowskim?

- (4) Czy i w jaki sposéb mozna by méwic o teologii Serca Jezusa,
wzglednie - Serca Bozego, u najwazniejszych przedstawicieli teologii po-
soborowej?

W naszych aktualnych badaniach postuzymy si¢ metoda systematycz-
ng, a bibliografi¢, podobnie jak w dwdch poprzednich tomach, podzielimy
na kilka klasycznych sekcji i z ogromnego bogactwa istniejacej literatury za-
mie$cimy w nich tylko odpowiednio wyselekcjonowane pozycje, a szcze-
gblnie takie, ktore podkreslaja charakter naszej pracy badawczej jako
przyczynku do odnowionego uchwycenia, ujgcia perspektywy, odzwier-
ciedlenia i syntetycznego wyrazenia posoborowej mysli jako teologii Serca
Bozego. Chodzi tutaj o literature pomocng dla zrealizowania celéw posta-
wionych w temacie pracy tegoz ostatniego tomu.

Natomiast, wnioski badawcze dla tego woluminu, jak réwniez - dla
podkreslenia integralnosci calego dziela - te zebrane z dwoch poprzednich
tomdw, zostang podane w zakoniczeniu.

Na koniec pragniemy wyrazi¢ mocne przekonanie, iZ w dobie pomie-
szania poje¢ — nie tylko teologicznych - powinni$émy si¢ trzyma¢, i to
postaramy sie uczynié, uprawiania teologii w duchu przede wszystkim
Ratzingerowskim. W rozwazaniach i wnioskach teologicznych pragniemy
pojs¢ Sciezka Josepha Ratzingera (Benedykta XVI) nie tylko dlatego, ze
byl on wybitnym, przenikliwym umystem analitycznym i genialnym teo-
logiem, lecz réwniez z tego powodu, ze jako jeden z pierwszych w dwu-
dziestym wieku zaczal stosowaé metode historyczno-krytyczng w swoich
badaniach jako spuscizne szkoty Tybinskiej (niem. Eberhard Karls Univer-
sitdt in Tiibingen) i tamtejszej katedry teologii dogmatycznej, a przez to
wraz z innymi wielkimi postaciami posoborowej odnowy wyciagnat teolo-
gie z zapasci, w jakiej si¢ znalazta od czaséw modernizmu, racjonalizmu,
tideizmu, nihilizmu i innych nurtéw, ktére podwazaly nauczanie Kosciota.

Kult i teologia Serca Bozego doskonale odnajduje sie w systemie i stylu
uprawiania teologii w duchu Ratzingerowskim, ale nie tylko, poniewaz znaj-
duje tez swoja recepcje chociazby w mysli H. U. von Balthasara, K. Rahnera,
Y. M.-]. Congara, R. Guardiniego, H. de Lubaca, czy tez teologéw calego nur-
tu odwolujacego sie do tradycji pasyjne;.
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Posoborowa mysl teologiczna wyzej wymienionych oraz innych teo-
logéw bedzie dla nas inspiracjg i tlem, na ktérym bedziemy mogli lepiej
i glebiej odczytac tresci hymnodii Najswietszego Serca Jezusa, a jednocze-
$nie - jak ufamy - bedzie dla przysztych badaczy jakby kluczem do pel-
niejszego otwarcia jej bezcennego, nigdy niewyczerpanego, niezglebionego
i nieprzemijajacego ,,thesaurusa’.



1. Teologiczne tresci hymnéw Oficjum
ku czci Serca Jezusa - wprowadzenie

N apisanie ,,na nowo’, albo lepiej ,,odnowionej” teologii Serca Bozego

nie jest fatwe. Do tej pory mieliSmy do czynienia albo z opracowa-

niami dogmatycznymi, albo w przewazajacej wieckszosci z piekny-
mi ,traktatami” ascetyczno-moralnymi, czy tez mistycznymi, jak réwniez
w odpowiedniej proporcji dzietami badajacymi aspekt liturgiczny kultu
Serca Jezusa. Istnieje dzisiaj pilna potrzeba ukazania jego teologiczno-litur-
gicznych tresci w odnowionym ujeciu, stanowigcym owoc Drugiego Soboru
Watykanskiego oraz posoborowej mysli teologicznej. Nasz wysilek obejmie
z koniecznos$ci bardzo ograniczony zakres, bo skupiony na samych hymnach,
ale dlatego, ze to wlasnie one stanowig najlepsza ,,prébke badawczg” ukazujaca
jak w soczewce polaczenie liturgii jako celebrowanego misterium z dogmatem
(szerzej - teologig) i zyciem.

W przypadku teologii tresci hymnicznych dotykamy wiec natury spe-
cyficznej formy modlitwy, ktora pierwotnie byta zwigzana z pewna norma,
tradycjg, a potem takze zwyczajem i prawem modlenia sig¢, ktore w koncu
zostalo przez Koscidt uznane i przypisane do prawa (normy) modlitwy (lex
orandi). Stanowigc cze$¢ liturgicznej modlitwy Ko$ciola wigze si¢ to prawo
z norma wiary (lex credendi) wyrazong przez zywy, wielbigcy Boga Kosciol,
kontemplujacy dane Jego Objawienia wlasnie w dogmacie, a nastepnie w sys-
tematycznej refleksji teologicznej po to, by ostatecznie staly si¢ one razem
takze norma zycia (lex vivendilub lex agendi) dla catej wspdlnoty wierzacych.
Znajdujemy sie wiec tutaj w sercu zagadnien dotyczacych miejsca liturgii
jakie ona zajmuje w zyciu Ko$ciota. Uzaleznienie od tego miejsca zajmowa-
nego przez nig w refleksji teologicznej, ma wplyw na prawde teologiczna, bo
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z natury powigzania lex credendi - lex orandi - lex vivendi wynika, ze musi
istnie¢ wewnetrzny (dwukierunkowy, zwrotny, wzajemnie si¢ uzasadnia-
jacy) zwiazek pomiedzy teologia, liturgia i Zyciem, ktéry nie moze zosta¢
zapoznany, znieksztalcony lub niedoceniony. Dlatego tez, stusznie stwierdza
B. Nadolski, ze liturgia jest ucielesnieniem i forma dogmatu, a dogmat sta-
nowi dusze liturgii, ktéra z kolei jest zywa obiektywnoscia, przemieniajaca
uczestnikow liturgii, zbawiajaca calego czlowieka (lex vivendi, lex agendi),
bo zwigzang z obecnoscig Chrystusa, a takze z odpowiedzialnoscig za braci
isiostry’.

W tym zwigzku liturgii (jako miejsca teologicznego i wspolnego — locus
theologicus i locus communis) z wiarg antyczny Kosciét Wschodni wprowadzat
pewne rozroznienie, a nawet stopniowanie, poniewaz liturgie traktowat jako
~teologie pierwszg’, bo tu wyrazala si¢ i urzeczywistniala wiara Kosciota wiel-
bigca Boga (tak charakterystyczna na przyklad dla hymnéw), a wtorny wysitek
teologiczny prowadzacy do sformulowania dogmatéw sytuowat na poziomie
refleksji nad wiarg w sferze intelektualnej. Chodzilo o refleksje¢ zaréwno co
do przedmiotu i treéci wiary, jak i co do postaw i aktu wiary, a wigc w sferze
obiektywnej (fides quae creditur) oraz subiektywnej (fides qua creditur), czyli
tresci Objawienia przyjmowane aktem wiary i przezywane przez wierzacych
w liturgii Ko$ciola, a potem przyswajane w codziennym zyciu®.

W przypadku hymnoéw, ktérych recepcja do wnetrza modlitwy chrzesci-
janskiej napotykata na zrozumiale opory i obawy przed herezjg gnostycka,
zwlaszcza na przetomie I1 i III w., a takze pdzniej, gdy nawet wydano zakaz
ich $piewania (w Laodycei, w drugiej potowie IV w., czy na synodzie w Braga
w 563 1.)’, trzeba stwierdzi¢, ze problem weryfikacji ich ortodoksyjnosci byt
i nadal jest uzasadniony. W tym przypadku ortodoksj¢ nalezaloby rozumie¢

1 Por. Bogustaw Nadolski, Liturgika. Tom pierwszy: Liturgika fundamentalna, wyd.
II. uzup., t. 1 (Poznan: Pallottinum, 2014), 170-72 i 176; Karl Lehmann, ,Gottesdienst als
Ausdruck des Glaubens. Pladoyer fiir ein neues Gesprach zwischen Liturgiewissenschaft
und dogmatischer Theologie”, Liturgisches Jahrbuch 30, nr 4 (1980): 198.

2 Por. Bogustaw Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, My$l Teologiczna 42 (Krakow:
Wydawnictwo WAM, 2004), 239, 244-46; Gerhard Lukken, ,,La liturgie, moyen dexpression
irremplacable de la foi”, Concilium 82 (1973): 22-23; Lehmann, ,,Gottesdienst als Ausdruck
des Glaubens”, 197.

3 Por. Dominik Ostrowski, Uswigcenie i kult. Liturgia Godzin w perspektywie soborowej
definicji liturgii (Adalbertus - Wydawnictwo WSD Diecezji Swidnickiej, Swidnica, 2013), 180
i186.



Teologiczne tresci hymndw Oficjum ku czci Serca Jezusa 17

jako prawowierne chwalenie Boga, ktore dokonuje sie w celebrowanej liturgii.
Co wigcej, jako takie, od swego poczatku jest takze liturgicznym wyznaniem
wiary, ktére ma tak naprawde - jak méwi G. Lukken - charakter hymniczny®.

Skoro formuly modlitewne (euchologijne) sa no$nikami prawd wiary,
takze tych ujetych w dogmat od czaséw pierwszych soboréw trynitarnych
i chrystologicznych, to dotyczy to réwniez tych syntagm, ktore zostaty
zawarte w formach hymnicznych. Korzystajac z analizy tych form, posta-
ramy sie uzupelni¢ luke dotyczaca wlasciwego miejsca liturgii w teologii,
tj. traktowania jej tekstow jako zrodla, ktére nalezy uznac za ,teologia
prima’, za nosnik tre$ci wiary. Chociaz pierwszym dokumentem, ktory
zostal ustalony podczas obrad Soboru i umiejscowiony w dokumentach
wydanych po jego zakonczeniu byla konstytucja Sacrosanctum Concilium,
to jednak w oczekiwaniu na wprowadzenie reform soborowych, a takze juz
po ich implementacji, powstat dziwny tre$ciowy rozziew (hiatus), pewna
emocjonalna wyrwa, a w opracowaniach tematycznych pewna luka, ktéra
sprawila, ze liturgia — zamiast by¢ tematem centralnym - stala si¢ tematem
zapomnianym’® w teologii systematycznej, albo przynajmniej zepchnietym
na margines, a w konsekwencji - zrédlem drugorzednym, lub niekiedy
w ogole nieobecnym.

Tymczasem, tak jak teksty natchnione Pisma Swigtego, podobnie i teksty
euchologijne uzywane w Liturgii celebrowanej, bedace no$nikami i przekaz-
nikami wiary, powinny stanowi¢ punkt odniesienia, a nawet inspiracji dla
teologii dogmatycznej. Wyjatek stanowig tutaj teologia mistyczna, teologia
duchowosci oraz teologia zwigzana z kultem Najswigtszego Serca Jezusa,
ktérag mozemy nazwac teologia Serca Bozego. Wystarczy siegna¢ po jej bo-
gata bibliografie, wlasny jezyk, metode i zrédla, narzedzia hermeneutyczne
stosowane w tekstach liturgicznych, by si¢ przekona¢, ze mozna tu méwic
o teologii Serca Bozego®.

4 Por. Nadolski, Wprowadzenie, 170; Lukken, ,La liturgie, moyen dexpression
irremplagable de la foi”, 12, 181 22.

5  Por. Klemens Richter, ,,Einfithrung. Die Liturgie - zentrales Thema der Theologic”,
w Liturgie - ein vergessenes Thema der Theologie?, red. Klemens Richter, Quaestiones
Disputatae 107 (Freiburg - Basel - Wien: Herder, 1986), 9-27.

6  Por. Roberto Tucci, ,,Storia dell letteratura relativa al culto Sacro Cuore di Gesu dalla
fine del sec. XVII ai nostri giorni. Saggio storico-bibliografico”, w Cor Jesu. Commentationes
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Trzeba dzisiaj usilnie przypominad, ze liturgia jest ,teologia prima’, trzeba
pokazywac wzajemne relacje ,,lex orandi” z ,,lex credendi’, chociazby wlasnie
w oparciu o wybrane teksty hymnow stanowigcych element Liturgii Godzin
po to, by mdc pelniej odkry¢ wieloaspektowe ujecia dogmatyczne wspol-
czesnych teologéw posoborowych. Chodzi nam takze o to, by sprawdzi¢,
czy wspolczesna teologia czerpie z tresci zawartych w syntagmach tekstow
liturgicznych, a przynajmniej ,,gdzie”, ,,czy” i ,w jaki” sposéb mogtaby to
czyni¢. Dlatego opracujemy syntagmatyczne treéci z wybranych hymnoéw
ku czci Serca Jezusa, ukazujac je w $wietle teologicznych badan Ratzingera,
oraz jego inspiratoréw, a takze jemu wspolczesnych, czyli najwigkszych
osobistosci, autorytetéw w dziedzinie teologii krétko przed i juz po Drugim
Soborze Watykanskim - tak, aby pelniej wydoby¢ liturgiczno-teologiczne
tresci badanych hymnéw w kontekscie i odniesieniu do szerokiej perspektywy
mysli odnowy posoborowe;j.

Dawniej uprawiano i rozwijano teologie sw. Bonawentury, albo $w.
Tomasza (tomistyczng), ktora chetnie byla spisywana i ,,zamykana” w wielu
tomach tworzacych Summy, ktére miaty charakter czysto spekulatywny
i nie zawieraty wprost odniesien do Biblii, czy tekstow liturgicznych, cho¢
niewatpliwie opieraly si¢ na ich medytacji i je zakladaly. Dzisiaj, niespelna
sze$¢ dekad po Soborze i Konstytucji o Liturgii Swietej wydaje sie, ze nalezy
siega¢ do mysli i dorobku papieza Benedykta XVI, a wiec uprawia¢ teologie
w stylu Ratzingerowskim, bardzo otwartg na inspiracje i tematy ptynace
z glebi ducha Liturgii. Stad tez w duzej mierze bedziemy sie tutaj positkowa¢
tym, co do teologii wnidst J. Ratzinger i jego koledzy, czyli posoborowe po-
kolenie wielkich teologéw, ktdrzy stali si¢ autorytetami w swojej dziedzinie
dla pézniejszych pokolen. Wspolczesnie, niektérzy specjalisci od liturgiki
i duchowosci, np. tacy jak o. Mark Daniel Kirby uwazaja Benedykta XVI za
najlepszego znawce tematyki Serca Jezusowego i okreslaja go mianem ,,teo-
loga Serca Jezusa™. J. Ratzinger, zanim jeszcze zostal papiezem, kontemplujac
Boskie Serce Zbawiciela stwierdzil, ze w przebitym Sercu Ukrzyzowanego

in litteras encyclicas Pii pp. XII «Haurietis aquas». Pars historica et pastoralis, red. Augustinus
Beaiin., t. 2 (Roma: Herder, 1959), 501-638; Wlodzimierz Mocydlarz, Serce Jezusa w liturgii
(Krakéw: Wydawnictwo Petrus, 2009).

7 Por. Mark Daniel Kirby, ,,Serce Jezusa w teologii Benedykta XVI”, LOsservatore
Romano 27, nr 3[281] (2006): 49-52.
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tak naprawde trzeba dostrzec otwarte Serce samego Boga®, bo jest Ono
tozsame z Ukrzyzowanym. Stad tez wiemy, Kim On jest, ze jest Boskim
Wybawicielem, Bogiem, ,,ktéry ma Serce™. Co wigcej, Ratzinger podkresla
Z mocy, ze Jezusowe Serce ,,nie jest ocaleniem samego siebie, lecz oddaniem
sie. Ocala ono $wiat przez to, ze si¢ otwiera. To wyniszczanie si¢ otwartego
Serca jest trescig tajemnicy wielkanocnej. To Serce zbawia, ale zbawia przez
to, ze si¢ ofiaruje. Tak oto w Jezusowym Sercu ukazuje si¢ nam centrum
chrzescijanstwa’’. Dzisiaj niestety zbyt rzadko mdwi si¢ o tym Sercu tak jak
J. Ratzinger, a pomimo zauwazalnego juz odrodzenia, tylko sporadycznie
w poglebiony sposéb porusza sie temat teologii przebitego Serca Jezusa, cho¢
lezy on w samym sercu Historii Zbawienia oraz teologii biblijnej, zwlaszcza
Janowej, czy tez soteriologii, a przez to ma ogromne znaczenie dla wiary,
duchowosci i mistyki chrzescijanskiej.

Nalezy wspomnie¢, ze podejscie J. Ratzingera do kwestii Objawienia,
i jego wyktad Historii Zbawienia, zostal uksztattowany w szkole Gottlieba
C. Séhngena (promotora pracy), a zwlaszcza Michaela Schmausa (recen-
zenta), ktory odrzucit jego pierwsza wersje habilitacji (za$ rada wydzialu nie
odrzucila, lecz skierowata do poprawki), i z ktérym mlody Ratzinger - jak
wyznal — mial najwiecej probleméw. Recenzent bowiem, zarzucil jego pracy
zbyt nowoczesne podejscie do pojgcia objawienia oraz niezbyt wierne uka-
zanie mysli $w. Bonawentury (teologii historycznej), a korekta wskazanych
przez Schmausa poprawek zajelaby habilitantowi cale lata pracy. Wobec
tego mlody Ratzinger, gdy zauwazyl, ze ostatnia cz¢s¢ jego habilitacji- po-
$wiecona teologii historii Bonawentury - nie byta w ogéle kwestionowana,
szybko przedstawit tylko te cz¢s¢ do powtdrnej recenzji, i ku jego zdziwie-
niu, zostala od razu przez wszystkich cztonkéw rady wydziatu, facznie ze
Schmausem przyjeta z zadowoleniem i skutecznie obroniona (21 lutego
1957 roku w Monachium)"'. To trudne wydarzenie mialo niebagatelny

8  Por. Joseph Ratzinger, Duch liturgii, thum. Eliza Pieciul (Poznan: Klub Ksigzki
Katolickiej, 2002), 45.

9  Tenze, Tajemnica Jezusa Chrystusa, red. Henryk Witczyk, ttum. Jolanta Ptoska, 1.
wyd. (Kielce: Jednos¢, 1994), 581 61.
10  Por. tamze, 65.

11 Por. Tenze, Moje Zycie: autobiografia Benedykta X VI, red. Witold Wisniowski i Krzysztof
Lapinski, 3. wyd. (Czestochowa: Edycja Swietego Pawta, 2013), 80-90.
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wplyw na rozwdj Ratzingera jako teologa i jego historiozbawcza koncepcje
Objawienia.

Bez kontekstu osobistej historii i pewnego nawet jej dramatu, w ktérym
rodzilo si¢ to naukowe dzieto miodego i wrazliwego J. Ratzingera, jak réw-
niez przedsoborowej goraczki poszukiwania w duchu ozywionego dialogu
nowego ujecia rozumienia Objawienia w teologii uwzgledniajacej dyskurs
historyczny, nie mozna w pelni zrozumie¢ sensu i odpowiedzialnej pracy
nowego wyktadowcy teologii rozpoczynajacego swa droge we Freising,
a nastepnie w Monachium. Albowiem, w calej tej przedsoborowej otoczce
tworzacej nowe mozliwosci spotkania, a czgsto takze przyjazni na polu aka-
demickim i naukowym sprawity, ze mlody profesor teologii fundamentalnej,
a nastepnie dogmatycznej wszedl w $wiat wielkich postaci, autorytetow
6wczesnej teologii, z ktorymi jego droga zycia sie skrzyzowala i ktérzy
utkwili w jego pamieci, m.in. Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, Yves
Congar, Romano Guardini, Henri de Lubac, Louis Bouyer, Jean Daniélou,
Gérard Philips, kard. Joseph Richard Frings'?. Poniewaz byly to dla profesora
Ratzingera wazne osoby w srodowisku teologicznym, jak rowniez dla catego
Kosciota na krotko przed drugim Soborem Watykanskim, jak réwniez diugo
po nim, w trakcie jego wdrazania w zycie liturgiczne, eklezjalne i pastoralne,
dlatego bedziemy starali si¢ do niektdrych z nich czgsto nawigzywac.

Wydaje sie, Ze jeszcze jednym, bardzo waznym faktorem hermeneutycz-
nym dla samego Ratzingera, a wiec takze i dla nas - ze wzgledu na przyjete
zalozenie (wiodacy ,,klucz” teologiczny) w tym tomie naszego dzieta — jest
to rozrdznienie, ktore tkwi w tle calego wysitku naukowego w tamtym cza-
sie pisania przez niego pracy. Otdz, na podstawie jego badan i tego faktu,
ze jego profesor zlecit mu zajecie sie teologia Bonawentury (gdyz mysl $w.
Augustyna ukazal w doktoracie) mozna wyciagna¢ wniosek, iz nie tylko ten
pierwszy byl zaniedbany, nieodkryty i niezrozumiany do konca, ale réwniez,
ze Bonawentura jakby uzupetnil Tomasza, co ukazal zreszta sam Ratzinger,
doskonaly znawca $w. Augustyna: ,Mialem natomiast trudnosci z dostgpem
do Tomasza z Akwinu, ktérego krysztalowa logika wydawata mi sie zbyt

12 Por. wymieniam ich kolejno oddzielajac srednikiem, w: tamze, 77, 84, 90, 102-3,
119, 1265 67, 118-20; 94, 119; 44, 55, 121; 67, 81, 94, 118-20; 118, 120; 94; 94; 61, 91-94,
101, 103-4.
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zamknieta w sobie, za malo personalistyczna i zbyt poszufladkowana™"’.
Faktycznie, gtéwnym wysitkiem Tomasza bylo pytanie o byt: ,,quid sit” -
»CO to jest’, o to, co si¢ staje, ostatecznie — Kim jest Bog i jego stworzenia.
Natomiast Bonawenture interesowala egzystencja — ,utrum existit” - ,,czy
(jak, ktore) istnieje”. Nie pyta wiec o istote, ale o sposéb istnienia, o warunki
mozliwosci istnienia, w jaki sposob si¢ ono dokonuje (staje, istnieje), zwlasz-
cza stworzenie w obliczu i wobec Boga, a nawet odwrotnie - Bog dla i wobec
czlowieka. Mamy wigc juz tutaj warunki mozliwosci przejscia od rozwazania
na temat bytu do sposobu i realizacji historii zbawienia. Tak postawiony
problem jest otwartym polem do rozwazan na temat objawienia i historii
zbawienia, teologii trynitarnej, chrystologii i soteriologii, czy antropologii
iin., a zwlaszcza w hymnicznym kontek$cie naszych badan.

2. Zakorzenienie badanych hymnow
w teologii trynitarnej

2.1. Trynitarne tresci omawianych hymnéw

Na wstepie pragniemy wykazaé, ktére hymny i jakimi syntagmami przema-
wiajg do nas teologicznymi tre$ciami wyrazajacymi rzeczywisto$¢ Trojcy Swietej.

W syntagmatycznej warstwie trynitarnych tresci omawianych hymnéw
odnajdujemy 39 réznych odniesien, czyli o jedng trzecig mniej, niz w sekcji
chrystologicznej (61), pasyjnej (60) oraz antropologicznej (62). Syntagmy te
(39), ktore najczesciej wystepuja na poczatku i na koricu hymnu (doksologia),
tworzg teologiczna perspektywe wyrazajaca prawdy dogmatyczne o Bogu
Jedynym w Trojcy (Tréjjedynym), ze wskazaniem na konkretne Osoby
Boze, czesto z wlasciwg tytulaturg lub po prostu innymi przymiotnikami.
Podajemy je wedtug liczby wystapien w porzadku zstepujacym: (-) Pater
(8x); (—) Spiritus (7x) (+ almus 4x); (-) Filio (5x); (-) Parenti (5x) (+ Decus
3x; + Parenti et Filio 1x); (=) Deus (3x) (+ verus 1x); (-) artifex (1x); (=)
auctor (1x); (-) Paraclito (1x).

13 Por. tamze, 50, 64, 851 88, 106.
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W odniesieniu do poszczegdlnych hymndw teologiczne tresci przekazywa-
ne przez wyzej wymienione syntagmy w perspektywie trynitarnej wygladaja
nastepujaco (wraz z ich najblizszym kontekstem):

Hymn (1) ,,En ut superba criminum” (w polskim przekladzie zatytuto-
wany ,,Oto ludzie przeniewierce”): (-) ,,Jesu, tibi sit gloria, Qui Corde fundis
gratiam, Cum Patre et almo Spiritu In sempiterna saecula” — w polskim
przekladzie - ,,Jezu, co Serca Twojego Laski wylewasz obficie, Chwala niech
bedzie Ci wieczna Z Ojcem i Duchem Naj$wietszym”; nastepnie, (-) ,,Hoc,
Christe, nobis, hoc, Pater, Hoc sancta, dona, Spiritus, Quibus potestas, glo-
ria Regnumque in omne est saeculum” - po polsku - ,,Daj to, Ojcze! Daj to,
Chryste, Duchu spraw, niech si¢ to stanie; Wam wielbienie wiekuiste, Wam
na wieki krélowanie”

Hymn (2) ,,Auctor beate saeculi’, ktorego tytul w polskich przekladach
oddaje si¢ na dwa sposoby: ,,Najswietszy Stworco wszechswiata’, albo w innej,
nieco luzniejszej wersji — ,,Sprawco §wiata milosciwy’, zawiera nastgpujace syn-
tagmy: (-) ,Auctor beate saeculi, Christe, Redemptor omnium, lumen Patris
de lumine Deusque verus de Deo” — po polsku w pierwszym przektadzie —
»Najswietszy Stworco wszechswiata, O Chryste, Zbawco ludzkosci, Swiattoscig
jeste$ ze $wiatla I z Boga Bogiem prawdziwym” - w drugim - ,,Sprawco $wiata
mito$ciwy, Wszystkich Zbawicielu, Chryste, Z Boga Ojca Bog prawdziwy, I ze
swiatla swiatlo czyste!”; dalej, (-) ,,Iesu, tibi sit gloria, qui corde fundis gratiam,
cum Patre et almo Spiritu in sempiterna saecula” - pierwsza wersja thumacze-
nia —,, O Panie, ktéry swym Sercem Objawiasz bezmiar dobroci, Niech Tobie
z Ojcem i Duchem Podzigka bedzie i chwala’, natomiast w drugiej, zamiast
ttumaczenia, mamy tekst klasycznej, cho¢ troch¢ zmodyfikowanej doksologii
— ,Chwata Ojcu i Synowi, Stawa, moc i krélowanie, Razem Swietemu Duchowi
Niech na wieki nie ustanie”; na koniec, umieszczono inng wersje dodatkowej
doksologii: () ,,Decus Parenti, et Filio, Sanctoque sit Spiritui, Quibus potestas,
gloria Regnumque in omne est saeculum” - ,,Chwata (cze$¢) niech bedzie
Ojcu, i Synowi, i Duchowi Swietemu, ktérym wiladza, chwata i Krélestwo na
wieki wiekow” (ttum. wlasne).

Hymn (3) ,,Quicumque certum quaeritis” - ,, Ktokolwiek szuka pocie-
chy”: (=) brak syntagm o charakterze trynitarnym, a nawet brak klasycznej
doksologii.
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Hymn (4) ,,Cor, arca legem continens” — posiada on, podobnie jak drugi
hymn wyzej omawiany, dwa tlumaczenia zatytulowane: ,Serce najstodsze
Jezusa’, albo ,,Serce, Arko, w tobie prawo’, ktore wydaje si¢ by¢ — przynaj-
mniej w tytule, wierniejszg wersja oryginalu. Jednak, tak nie jest, poniewaz
kazda z tych prob przekladu ma swoje mankamenty i nie$cistosci. Oto jego
syntagmy: (-) ,lesu, tibi sit gloria, qui corde fundis gratiam, cum Patre et
almo Spiritu, in sempiterna saecula” - w polskim przekladzie w pierwszej
wersji - ,,Jezu, co Serca Twojego Laski wylewasz obficie, Chwatla niech bedzie
Ciwieczna Z Ojcem i Duchem Najswietszym”, natomiast w drugim, zwykla,
zmodyfikowana doksologia — ,,Chwata Ojcu i Synowi, Stawa, moc i krélo-
wanie, Razem Swietemu Duchowi, Niech na wieki nie ustanie”

Hymn (5) ,,Iesu, auctor clementiae” (,,Jezu, dawco przebaczenia”): tylko
dodana doksologia, stosowana takze w innych hymnach: (-) ,,Decus Parenti,
et Filio, Sanctoque sit Spiritui, Quibus potestas, gloria” - ,Chwatla (cze$¢)
niech bedzie Ojcu, i Synowi, i Duchowi Swigtemu, ktérym wtadza, chwata
i Krolestwo na wieki wiekow” (tlum. wlasne).

Hymn (6) ,,Summi Parentis Filio”(,,Bozy Synie, $§wiatla zdroju”): (-)
»>Summi Parentis Filio, Patri futuri saeculi, Pacis beatae Principi” - po pol-
sku - ,,Bozy Synie, $wiatla zdroju, Ojcze przyszlych wiekéw $wiata, Xigze
blogiego pokoju”; dalej, (-) ,,Semper Parenti, et Filio, Sit laus, honor, sit gloria,
Sancto simul Paraclito In saeculorum saecula” - w polskim ttumaczeniu -
»Zawsze Ojcu i Synowi, Niech bedzie cze$¢, chwata, stawa, Z nimi Swietemu
Duchowi Niech na wieki nie ustawa”; na konicu, podobnie jak w poprzednim
hymnie, (-) ,Decus Parenti, et Filio, Sanctoque sit Spiritui, Quibus potestas,
gloria” - ,,Chwata (cze$¢) niech bedzie Ojcu, i Synowi, i Duchowi Swietemu,
ktorym wiladza, chwata i Krélestwo na wieki wiekow” (ttum. wlasne).

2.2. Podsumowanie trynitarnych tresci hymnéw

Podsumowujgc trynitarne tresci wyzej wyjete z pieciu sposrod szesciu
omawianych przez nas hymnéw (zob. tom drugi naszego dziela), stwier-
dzamy, ze zawierajg i wyrazaja w pelni prawde o Bogu Jedynym w Tréjcy
(Tréjjedynym), poniewaz w kazdym z nich nie tylko dotaczono doksologie,
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ale dodatkowo takze w samym korpusie niektorych z kompozycji nawiazuje
sie do poszczegdlnych dzialan Oséb Trojcy — zwlaszcza Ojca i Syna.

I tak, w pierwszym utworze (,,En ut superba..”) mamy nawigzanie do
teologii taski, ktdra z Serca Jezusa - jak ze zrodta — jest obficie wylewana, za
co autor tekstu kaze wychwala¢ Ojca i Syna i Ducha najswietszego. Nastepnie
prosi o poszczegélne dary po kolei kazdg z Oséb Bozych przypisujac im bez
réznicy takie same Boskie sprawstwo, wiekuiste uwielbienie i krolowanie.

W drugim hymnie (,, Auctor beate...”) przywoluje si¢ Boga jako mito$ci-
wego, Najswietszego Stworce wszech§wiata, ale natychmiast takze wzywa sie
Chrystusa, podkreslajac Jego role jako Zbawiciela ludzkosci. Wyakcentowano
tutaj mocno réwnos¢ drugiej Osoby w Bostwie i fakt, ze jest ono prawdzi-
we. Tekst pierwszej strofy nawigzuje do wyznania wiary (Credo), w ktérym
wystepuje okreslenie ,,Swiatlo$¢ ze $wiattosci” Rzeczywistosé zawierajaca
sie w Sercu Jezusa nabiera cech nieskoniczonych i okreglana jest jako ,,bez-
miar dobroci” w kontekscie trynitarnym, poniewaz zaraz po tej synytagmie
dodano dodano doksologie. W drugiej wersji ttumaczenia wzmocniona jest
ona poprzez triade Boskich przymiotéw ,,Stawa, moc i krélowanie”, ktére
nie ustajg. Podobnie w konicowej doksologii ,,Decus Parenti..”, gdzie mowa
jest o wiecznej ,wladzy, chwale i Krélestwie”

Czwarty z kolei hymn (,,Cor, arca..”) utozsamia Serce Jezusa z Arka
Przymierza, ktora zawiera w sobie faski i wylewa je obficie na swych czcicieli.
Z faktem tym wigze si¢ wezwanie o charakterze trynitarnym, do czci i od-
dania Mu wiecznej chwaty réwnej Ojcu i Duchowi. W nastepnym hymnie
(»lesu auctor..”) pojawia si¢ znowu juz wspominana doksologia ,,Decus
Parenti...”.

W sz6stym hymnie ,,Summi Parentis Filio” juz w samym tytule Jezus
Chrystus nazywany jest Bozym Synem, z ktérym zwigzana jest przyszlos¢
i czas, wieki $wiata, ktére do Niego naleza. Obdarza si¢ Go mesjanskim ty-
tulem Ksigcia Pokoju, a takze zdrojem $wiatla, nawigzujacym do poczatkow
stworzenia i znanego juz tradycyjnego wyznania ,,Swiatlo$¢ ze $wiattosci”
stosowanego do Syna Bozego. W nastepnej strofie mamy wezwanie w for-
mule trynitarnej do oddania chwaly, czci i stawy zaréwno Ojcu jak i Synowi
i Duchowi Swietemu. Do tego dochodzi - jak wyzej — doksologia ,,Decus
Parenti.., ktora juz nie raz si¢ pojawila w naszych hymnach.
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Wiszystkie te tresci, zawarte w syntagmach hymnicznych o charakterystyce
trynitarnej beda stanowi¢ dla nas podstawe do wnikliwej analizy teologicz-
nej, do poszukiwan na polu posoborowej teologii wspolczesnej. Pragniemy
odkry¢ w jaki sposdb w posoborowej teologii zostaly wyrazone te trynitarne
tresci, ktére pojawily sie¢ w omawianych hymnach o Sercu Jezusa.

2.3. Obraz Tréjcy Swietej w teologii historycznej
Josepha Ratzingera

J. Ratzinger dostrzega w nauczaniu $w. Bonawentury i wydobywa z niego
jako rzecz pierwszoplanowa ,,Mowe Boga”, ktéra stanowi dla niego istote
objawienia. Fakt, ze Bog nie tylko przemdwit w okreslonym czasie (kairos)
taski do cztowieka, ale Ze nieustannie méwi sprawia, Ze mamy do czynienia
z wydarzeniem i osobowym procesem objawienia. Ono dokonuje si¢ w hi-
storii miedzy Bogiem a czlowiekiem, co nie pozostaje bez wplywu na rézne
przejawy i dziatania Kosciota w $wiecie. Ale, teolog franciszkanski widzac
w ,Mowie Boga” zdarzenie metafizyczne, a nawet kosmiczne, odpowiednio
uzasadnia wszelka spekulacje dotyczaca objawienia, siggajac az do samego
centrum swego nauczania o Tréjcy Swietej'*.

Trzeba jasno stwierdzi¢, ze kiedy Bég méwi do czlowieka, to wtedy
moéwi do niego cala Trojca, ktdra jest Autorem Objawienia. Chodzi o to, ze
Jezus Chrystus nie tylko jako Syn Bozy, lecz takze samo Jego Wcielenie jako
wyraz historiozbawczego procesu objawienia, stanowi nieodlaczny element
spekulacji o Logosie, a przez to w konsekwentnie réwniez metafizyki Tréjcy
Swietej. Dlatego méwienie o Logosie ujetym w okreslone formuly historio-
zbawcze, ktére mozemy Mu przypisac dzieki inicjatywie Boga Trojjedynego,
tak samo jak mdéwienie o samej Trojcy jako takiej, ma podobny wydzwigk
i powinno by¢ postrzegane ,w $wietle historii zbawienia™>.

Tréjca immanentna i transcendentna, ekonomiczna, biorgca udziat
w historii zbawczej, to Bég w Trdjcy Swietej Jedyny, ktory przeméwit do

14  Por. Joseph Ratzinger, Rozumienie objawienia i teologia historii wedtug Bonawentury.
Rozprawa habilitacyjna i studia nad Bonawenturg, red. Krzysztof G6zdz i Marzena Gérecka, thum.
Jarostaw Merecki, t. 2, Joseph Ratzinger. Opera omnia (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2014), 111.

15 Por. tamze, 2:113-14.
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czlowieka. Przemowil do niego jako prawdziwy Czlowiek, ale tez jako praw-
dziwy Bég, ktéry najlepiej wyraza sie otwartym Sercem Syna. Ta historio-
zbawcza prawda harmonizuje z tre$ciami, i otwarta jest na te syntagmy,
ktére zawierajg sie¢ w naszych tekstach hymnicznych.
Wedlug Ratzingera Bonawentura badatl takze relacje miedzy Osobami
w Trojcy i wydaje sie, ze w swych poszukiwaniach szed! bardziej za ujeciem
greckim tychze relacji, ktére cechuje idea podporzadkowania, niz za ujeciem
Augustyna, ktéry opisuje je jako koordynacje. Jednak, uznajac to niezwykle
otwarcie si¢ Boga na zewnatrz, i to w tak sposéb bardzo radykalny, jednocze-
$nie w kwestii wyzej wymienionych dwdch uje¢, duchowy syn $w. Franciszka
poszed! o wiele dalej, rozwijajac bardzo mocno koncepcje¢ triadyczna, nie
tylko Boga zyjacego w wewnetrznych relacjach Osdéb, ale rowniez podobng
koncepcje w stosunku do $wiata. Bonawentura staje si¢ tym samym ,.try-
nitarnym myslicielem $redniowiecza’, bo podejmuje sie¢ do$¢ skutecznie
»W chrzescijanski sposéb skorygowac starozytng dwoisto$¢ zasad™'®.
Warto przy tym doda¢, ze w odniesieniu do teologii Serca Bozego, nie
wystarczy méwi¢ o Bostwie i Czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa, trzeba
mocno podkresla¢, ze jako Bog i Cztowiek jest Druga Osobg Boza, ktora
pelni misj¢ wykonujac prace jakby zlecona, w harmonii z ta, jaka cata Trojca
spelnia w swoich zbawczych zamiarach dla ocalenia kazdego cztowieka.
Chodzi tu o wysitek, o stuzbe kochajacego nas Boga, ktéry pracuje dla do-
bra i zbawienia czlowieka, dzialajac takze i ,dla mnie” jak kto$ pracujacy,
wykonujac te prace ,we wszystkich rzeczach stworzonych™’. Mozna wiec
pomysle¢, jak wielkie ma Bég Serce do zbawczej pracy na rzecz catego stwo-
rzenia, a zwlaszcza, ze kazda z Oséb Bozych aktywnie si¢ w nig angazuje.
Wedlug Ratzingera mozna dostrzec w tekstach Bonawentury anali-
zy o ogromnym znaczeniu, ktére opierajg si¢ na autorytecie $w. papieza
Grzegorza oraz $w. Anzelma, a ktére tworzac pewne grupy utozsamien
docelowo stawiajg znak réwnosci pomiedzy méwieniem a widzeniem,
a w dalszej perspektywie, miedzy stowem a $wiattem. Mozna tez wyod-
rebni¢ u Bonawentury inng grupe utozsamien, ktéra wyptywa z przekazéw
Tradycji dotyczacych pojecia analogii stworzenia oraz rozumienia nauki
16  Por. tamze, 2:116-18.

17  Por. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, tham. Mieczystaw Bednarz, 2010. wyd.
(Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2002), nr 236, pkt. 3.
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o Tréjcy Swietej. Biorac pod uwage, ze samo Pismo Swiete cechuje réznorod-
nos$¢ i unikanie wszelkiej formy jednostronnosci, chociazby w odniesieniu
do okreslen przypisywanych Chrystusowi, Ratzinger przypomina nauke
Bonawentury o Tréjcy Swietej, dlatego wlasnie, ze skupia sie on wyraznie
»ha problemie relacji tych trzech imion drugiej Osoby Boskiej” wydobywa-
jac z Pisma trzy znane okre$lenia Chrystusa - ,,hyios”, jak réwniez ,,logos”
i ,eikon”, w ktérych to najwyrazniej jak tylko mozna ,,odzwierciedlaja si¢
trzy rozne myslowe $wiaty”'®.

W ten sposob ukazuje Jezusa Chrystusa w oparciu o trzy imiona Drugiej
Osoby Boskiej (Syn - Stowo — Ikona) wymieniane w spekulacjach teologicz-
nych na podstawie samego Pisma, zgodnie ze scholastycznym przekonaniem,
iz znajdziemy w nim tylko to, co konieczne do zbawienia. Oto $wiat myslowy
Syna Bozego, Stowa Bozego i ludzkiego oraz Ikony Boga, czlowieka i §wiata.
Takiego Boga pragnie czlowiek, ktéremu jako taki catkowicie wystarcza,
Boga, ktérego Bonawentura okreslal jako ,,sufficientia cztowieka’, ktére to
sformulowanie stanowilo dla niego istotny element nauki o ,desiderium
naurale”™”.

Gdy méwimy o Sercu Bozym i je kontemplujemy, czesto siggamy do
otwartego ,,z natury” skarbca pelnego ,pragnier’, ktore rodzg si¢ i tkwia
glteboko w ludzkim sercu, a ktdre catkowicie moze zaspokoi¢ tylko Bog
w Tréjcy Swietej Jedyny, Bég Osobowy, peten mitosci, odnajdywany, od-
krywany i spotykany w Synu Bozym, w Stowie Ojca, w Ikonie Serca Jezusa,
ktére jest wypelnione Boska Mitoscig rozlewang w naszych sercach przez
Ducha Swigtego.

Wypowiedziane przez Boga Stowo (Verbum), a nastgpnie poczete przez
Dziewice jest wewnetrznie przez Nig przyjetym obrazem (imago), a za-
razem podobienstwem (similitudo), ktére po Wcieleniu nadal pozostaje
Druga Osoba Bozg, Osoba Stowa (Logosem). Dlatego, méwigc o Sercu
Boga i czlowieka, ciggle musimy pamigta¢, ze odsyla nas Ono do Osoby
Stowa Wcielonego. Mamy w tej trynitarnej nauce Bonawentury do czynienia
z jego ekspresjonizmem, poprzez ktéry wyraza on precyzyjnie ,,samopre-
zentacje Boga w Jego Synu”, a gdy mowa o Logosie, to takze oznacza on

18  Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:123-25.

19  Por. tamze, 2:125, przyp. nr 46.
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»samoprezentacj¢ Boga’, ale juz ,w dziele Jego stworzenia’, natomiast, jesli
rozwazamy kwestie poznawcze, to chodzi nam o ,wynik i przeciwienstwo
impressio”. W taki sposdb wedlug Gilsona Bonawentura $cisle wyraza nauke
o Tréjcy Swietej®.

Idac tym tokiem myslowym, mozemy powiedzie¢, ze najlepsza samopre-
zentacja Boga w Jego Synu, oraz w Jego stworzeniu i w sposobie poznania
(impressio), ktore odcisnglo na Nim i na nas swoj znak mitosci byto i jest
przebite Serce Boze, ktore nas umilowalo do korica i pozostaje nadal otwarte
na osciez, odciskajac pigtno swej mitosci na kazdym stworzeniu.

Bog, ktorego uwielbia psalmista w Jego zbawczych zamiarach wzgledem
nas (Ps 32 - Cogitationes Cordis eius), to objawiajaca sie¢ nam z milosci do
nas Tréjca Swieta, w Drugiej Osobie Bozej, w Jezusie Chrystusie, ktéry ma
Serce, bo nie tylko o Nim ustyszeli$my, nie tylko nam o Nim powiedziano, ale
Go zobaczylismy, i ,,dotykaty Go nasze rece” (1] 1,1-2). A ,wyraz” (expressio)
Jego Serca jako Boga zostal wspanialomyslnie uwidoczniony i odcis$niety
(»obraz”) na Krzyzu, w Sercu Syna. Ono w pelni emanuje Miloscig Boga,
przedstawiajac, uosabiajac Ja samg jako ,,obraz” tejze milosci i wydarzenie
zbawcze. A my, dzieki temu jesteSmy w stanie ja pozna¢ i doswiadczy¢, bo
majac ,czynng moc’ uzdalnia nas ona do wejcia w ten ekspresyjny i po-
znawczy krag aktywnej mifosci Syna*'.

Trudno wyobrazi¢ sobie bardziej wyrazisty znak niz Serce Boze. Nie-
watpliwie, wymownym znakiem Tréjcy Swietej, ktdra sie ,wyraza” (,,species
expressa’) na zewnatrz wywolujac trwale ,wrazenie” (,,species impressa’),
a przez to stanowi w Synu ,wyrazny obraz” Bozej Mitosci, jest Krzyz Syna
iJego przebite Serce. Mozna wigc powiedzied, ze sprzeciw wobec tego znaku
dotyczy nie tylko krzyza jako takiego, ale Tego, kto na nim wisi z otwartym
Bokiem i Sercem. Przypominaja si¢ tu stowa starca Symeona, ktéry wywo-
tal zdziwienie rodzicéw Jezusa: ,, A Jego ojciec i Matka dziwili si¢ temu, co
o Nim méwiono. Symeon za$ blogostawit Ich i rzekt do Maryi, Matki Jego:
«Oto Ten przeznaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na
znak, ktéremu sprzeciwia¢ sie bedg. A Twoja dusze miecz przeniknie, aby
na jaw wyszly zamysly serc wielu»” (Lk 2,33-35).

20  Por. tamze, 2:125-26.

21  Por. tamze, 2:129.
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Wyrazny obraz Trojcy, dzieki ktéremu daje nam si¢ Ona pozna¢ na dro-
dze stopniowego procesu, jak dowodzi Ratzinger, doznaje u Bonawentury
swoistej interpolacji, tj. przenosi si¢ w jego rozwazaniach o logosie z ptaszczy-
zny szeregu zjawisk zachodzacych w ludzkim poznaniu, na poziom opisujacy
proces samopoznania Boga oraz poznania przez Niego $wiata. Proces ten
dotyczy ludzkiej mowy, z ktérej stowo wewnetrzne, gdy emanuje to staje sie
poznawalne, wyrazone jako obraz, ktéry przestawia przedmiot i jest zdolny
niejako do wytwarzania tego obrazu u innych. Chodzi tu wiec o stowo zdolne
do zrealizowania si¢ w formie zewnetrznej, pelnej wyrazu i stanowigce juz
wyobrazenie tego, co mozemy uznac jako koncowe stadium tegoz procesu,
czyli obraz. Dlatego Ratzinger podsumowujac stwierdza, ze ,wyobrazenia
»stowa” i ,,obrazu” spotykaja sie jednak w spekulacji o Tréjcy Swietej i w in-
terpretacji wewnetrznego stowa ludzkiego. Dopiero stad expressio wedruje
w obszar zewnetrzny, gdzie stowa i obraz rozchodzg si¢”.

Chociaz Bog objawia nam swoje wewnetrzne zycie trynitarne najpetniej
i w sposéb bardzo wyrazisty jako zycie Trzech Oséb w relacji Mifosci, to
jednak najwyrazniej jesteSmy w stanie go doswiadczy¢ i poznac jako wyraz
(expressio), realizacje zbawczego dziela, ktdrego obrazem jest przebite Serce
Jego Syna. Mozna tez powiedzie¢, ze w Bogu jako Tréjcy Stowo i potencjalny
obraz (zbawczy zamiar majacy sie ucielesni¢) stanowia jedno, natomiast,
gdy zostalo juz Ono wypowiedziane, ,,rozeszlo” si¢, by moglo wyrazi¢ sie
w unii hipostatycznej. Przy czym, zaréwno Bostwo, jak i Czlowieczenstwo
zachowalo jednoczesnie, w calkowitej unii w Osobie Stowa (,,bez rozdzie-
lenia”), swoja tozsamos¢ (,,niezmieszanie”) dokladnie tak jak to definiuja
sobory chrystologiczne®. Dzigki temu lepiej rozumiemy, co to znaczy, ze
Bo6g ma Serce, a zarazem, ze czuje i kocha Sercem ludzkim. Oto pelna eks-
presja Objawienia si¢ Stowa Boga, ktdre stato si¢ Cztowiekiem w taki sposob,
by$my mogli Go pozna¢, pokochac i przyjac. Dlatego tez to Objawienie do
nas dociera, jeste$my pod jego ,wrazeniem” (impressio), a przyjete, staje sie
nam wewnetrzne, w miare mozliwosci przyswajalne dla nas, a ostatecznie
- mozemy sta¢ sie w pelni jego uczestnikami.

22 Por. tamze, 2:129-30.

23 Por. ,,Sobér Chalcedoniski’, w: Gerald O'Collins i Edward G. Farrugia, Leksykon
pojec teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, ttum. Jan Oz6g i Barbara Zak,
2 zm. i uzup. (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2002), 302-3.
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2.4. Karl Rahner - Tréjca Swieta
w zyciu religijnym chrzescijan

Biorac pod uwage fakt, ze zycie kazdego chrzescijanina ma od poczatku
wymiar i dynamike trynitarng, a wiec wydaje si¢ czyms oczywistym, ze takze
jego zycie liturgiczne oraz modlitwa, zaréwno wspolnotowa, jak i osobista
powinna mie¢ charakter trynitarny. Niepokoi wigc spostrzezenie Rahnera
poczynione w jego Uwagach na temat dogmatycznego traktatu ,De Trinitate™,
ze ,chrzescijanie, przy calym ich ortodoksyjnym wyznaniu wiary w Trojce
$wieta, s3 prawie niemalze wyltgcznie ,,monoteistami” w ich religijnej egzy-
stencji’®.

Jak tlumaczy niemiecki teolog — nie wystarczy nawet argumentacja
oparta o nauke o Wcieleniu Syna Bozego, by twierdzi¢, ze ,, Irojca $wieta jest
zawsze i wszedzie ,,obecna” w zyciu religijnym chrzescijan”, gdyz brakuje
w tym stwierdzeniu wyraznego utozsamienia Drugiej Osoby Bozej z Osoba
Logosu. Mozna by nawet, idac za lekko ironicznym stwierdzeniem naszego
autora powiedzie¢, ze gdyby usung¢ nauke o Tréjcy jako rzekomo bledna,
to wiekszos¢ literatury chrzescijanskiej moglaby zasadniczo pozosta¢ nie-
zmieniona w swych ,,monoteistycznych” ujeciach Trdjcy?.

Z drugiej strony, Rahner uwaza, ze wspélczesny ,tryteizm” - jako prze-
ciwstawna skrajnos¢ — stanowi dla wspoélczesnych wiernych ogromne niebez-
pieczenstwo ze wzgledu na pospolite, a zarazem nieadekwatne pojmowanie
nauki Kosciota o Trojcy”, ktorej istota doznaje takiego podzialu, ze zaczyna
sie juz moéwic o trzech bogach®. Zwykle nie dziwimy si¢ temu, a jednak
chyba powinni$my, poniewaz typowa pobozno$¢ chrzescijanska, jak méwi

24  Por. tytut oryginatu: Karl Rahner, ,Bemerkungen zum dogmatischen Traktat «De
Trinitate»”, w Schriften zur Theologie. Bd. 4, Neuere Schriften, t. 4 (Einsiedeln: Benziger
Verlag, 1960), 103-33. Dalej, w uwagach do tego tekstu bede si¢ postugiwal ttumaczeniem
G. Bubela (zob. nastepny przypis).

25 Por. tamze, 105; Tenze, Pisma wybrane. T. 1, ttum. Grzegorz Bubel (Krakéw:
Wydawnictwo WAM, 2005), 187.

26  Por. Tenze, ,Bemerkungen”, 105-6; Tenze, Pistna wybrane. T. 1, 187-88.

27 Por.Karl Rahner i Herbert Vorgrimler, , Tréjca Swieta, w Maty stownik teologiczny, tham.
Tadeusz Mieszkowski i Pawet Pachciarek (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1987), 505.

28 Por. tamze, 507.
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o wspolczesnych sobie Rahner, koncentrujac si¢ na fakcie Wcielenia oraz wy-
Znajac, ze ,Bog” stal si¢ Cialem (cztowiekiem), to jednoczesnie nie wypowiada
sie tym samym wystarczajgco i jednoznacznie o Tréjcy, jakby Ten, ktory stal
sie czlowiekiem nie byl Druga Osobg Boska. Autor nasz, zaraz dodaje, ze taka
poboznos¢ odzwierciedla si¢ nie tylko w dogmatyce, ale réwniez w pewnej
mierze odczuwa sie jej powyzsze sprzecznosci takze ,wobec skostnialych
w swym wymiarze sakralnym formut starozytnej liturgii”*.

Jakze wazne wobec zarzutéw Rahnera s3 wypowiedzi Magisterium
Kosciota odnoszace si¢ do kultu Serca Bozego, a zwlaszcza w enc. ,,Haurietis
aquas” Piusa XII, w ktdérej wprost méwi sie o Drugiej Osobie Bozej, o tym,
ze Serce Jezusa jest symbolem Mito$ci Osoby Stowa Wcielonego, a zarazem
osobowej ,,Ojca i Syna w fonie Trojca Przenajswietszej” oraz, ze ta Boza Milos¢
,rodzi sie z Ducha Swietego™.

Nastepnie, jeszcze wyrazniej uwypukla si¢ wielkos¢ tej miltosci, gdy méwi
sie, ze w krwi przelanej na Krzyzu przez Chrystusa ,,Tajemnica Odkupienia
jest nadto tajemnicg wspoélczujacej miltosci Trojcy Przenajswietszej i Boskiego
Zbawiciela wobec wszystkich ludzi, ktérzy w Zaden sposob nie sg zdolni wy-
starczajaco zados¢uczynic za swoje grzechy™'.

A ostatecznie, by rozwia¢ wszelkie watpliwosci, Pius XII powolujac sie
na Sume $w. Tomasza pisze, ze ,mito$¢ Tréjcy Przenaj$wigtszej jest poczat-
kiem ludzkiego odkupienia, poniewaz przepelniajac ludzka wole i Serce
Jezusa Chrystusa, mito$¢ ta skfonita Go do wylania Krwi dla wybawienia
nas z niewoli grzechu”?. Czyzby wigc K. Rahner si¢ mylil? Nie, on tylko
potwierdza nie wprost i daje nam wigcej argumentéw na to, ze kult Serca
Jezusa jest potrzebny, by przezwyciezy¢ zagrozenie trynitaryzmu i odsepa-
rowania zbawczego dziela Jezusa Chrystusa od zbawczych zamiaréw Tréjcy
Swietej wzgledem czlowieka i §wiata. A wiemy, ze dla teologa monachijskiego

29  Por. Rahner, ,,Bemerkungen’, 106-7; Tenze, Pisma wybrane. T. 1, 188-89.

30  Por. Pius XII, Encyklika ,Haurietis aquas” i komentarz - ,,Summa teologiczna te-
ologii dogmatycznej pasterskiej i zycia duchownego, zawarta w kulcie N. Serca P. Jezusa jak
go pojmuje encyklika «Haurietis aquas»”, red. Stanistaw Nawrocki, thum. Bolestaw Dyduta
(Krakow: [b.d.], 1980), 4 i 24.

31 Por. tamze, 12.

32 Por. tamze, 25.
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Tréjca Swigta w swej Tréjjednosci (., der dreifaltige Gott”) jest transcendentng
»Praprzyczyng” (,Urgrund” - dost. ,,Prapodlozem”) Historii zbawienia®.

Pojawia sie tez problem, ktory rodzi liczne pytania - jak méwic o Tréjcy,
oraz jak i w jakiej kolejnosci wyklada¢ traktat o Bogu Jedynym i traktat
o Trojcy, by radykalnie ich nie rozdzieli¢? Jakimi tre$ciami je wypelni¢, by
ukaza¢ koherencje miedzy nimi? Jak przezwyciezy¢ lek przed wysitkiem
poszukiwania analogii i intuicji przygotowujacych do obu traktatéw, a po-
jawiajacych sie poza chrzescijanstwem oraz w Starym Testamencie - i czy
w ogole (albo w jakim stopniu) stosowanie ich jest dopuszczalne?

Na pierwsze dwa pytania Rahner odpowiada tak: ,Kierujac si¢ Biblia
i $wiadectwem Ojcow greckich, wlasciwe byloby rozpoczecie refleksji od
jedynego, absolutnie niemajacego poczatku Boga, ktdry jest rdwniez wte-
dy Ojcem, nawet gdy nie wiemy jeszcze, ze jest On tym, ktéry zradza (der
Zeugende) i ktory udziela tchnienia (der Hauchende), poniewaz wiadomo,
ze jest On jedng hipostazg absolutnie niemajacg poczatku, ktora nie nalezy
pojmowac pozytywnie jako ,absolutng” nawet wtedy, gdy nie jest ona jeszcze
poznana explicite jako rzeczywisto$¢ relacyjna™*. Autor nasz §wiadom, ze
istnieje rozwdj Objawienia (,,od objawienia natury do objawienia Oséb”),
oraz ze w tradycji facinskiej oddzielano oba traktaty (De Deo Uno et De
DeoTrino), co nie zawsze trzeba traktowac jako blad, stwierdza ostatecznie,
ze wszystko zalezy od tresci, ktorymi wyrazi si¢ i ukaze ,,zwigzek miedzy
oboma traktatami””.

Na ostatnig kwesti¢ — co do leku powodujacego odrzucenie wskazania
konkretnych analogii, Rahner nie podaje wprost odpowiedzi, lecz konstatuje
niewspoimierno$¢ wszelkich prob i poréwnan, oraz zauwaza, ze ,,niewiel-
ka jest sktonno$¢ do pozytywnej oceny wszelkich podobienstw i analogii

33  Por. Karl Rahner, ,,Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte’,
w Die Heilsgeschichte vor Christus, red. Johannes Feiner i Magnus Lohrer, t. 2, Mysterium salutis:
Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik (Einsiedeln-Ziirich-Koln: Benziger, 1967), 317 nn.

34  Por. Tenze, ,Bemerkungen’, 110-11; Tenze, Pisma wybrane. T. 1, 192-93.

35 Por. Tenze, ,Bemerkungen’, 110, 113-14; Tenze, Pisma wybrane. T. 1,192, 195-96;
szerzej o tym odseparowaniu obu traktatéw w trynitologii oraz poboznosci chrzeécijan, zob.:
Tenze, ,,Der dreifaltige Gott”, 319-23.
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w historii religii oraz w Starym Testamencie™®. Dlatego tez, dystansujac sie
od tych opisanych wyzej lekdw, trzeba tym bardziej wskazywaé wszelkie
teksty — nie tylko prorockie, méwigce o tym, ze Bog ma Serce, ktérym umi-
towal czlowieka, ze postal swojego Syna, ktéry z wysokosci Krzyza pociagnat
wszystkich do Siebie, do swego przebitego Serca, ktére symbolizuje Milos¢
Boga majacg swe zrédlo w mitosci Trdjcy.

Wydaje sig, ze dalsze rozwazania trynitarne Rahnera idg w tym kierunku,
poniewaz stwierdza, ze Trdjca stanowi dla chrzescijan pierwotne miste-
rium, do ktérego wszystkie rzeczywisto$ci zbawcze powinny by¢ odnoszone
iw jego swietle uwydatniane, aby pelniej mogty zosta¢ zrozumiane. Co wie-
cej, »Irojca jest misterium zbawczym” (absolutnym!) dla nas, inaczej ,,nie
bylaby przedmiotem Objawienia” i jako taka , Trojca ,ekonomii” zbawienia
jest Trojcg immanentng, i odwrotnie™”.

Ta ostatnia teza jest podstawowa teza Rahnera, ktdra taczy pomiedzy
sobg rozne traktaty uwypuklajac odpowiednio misterium trynitarne, oraz
prawdy stosowane w chrystologii. I tak, ,,Jezus nie jest po prostu Bogiem
w ogdlnosci, lecz Synem; druga Osoba Boska, Logos Bozy jest cztowiekiem,
wlasnie On i tylko On. Istnieje wigc przynajmniej jedno ,,postannictwo’,
jedna obecnos¢ w $wiecie, jedna rzeczywisto$¢ ,,ekonomii” zbawienia, kto-
ra nie jest jedynie przypisana pewnej okreslonej Osobie Boskiej na mocy
apropriacji, lecz jest wlasciwa dla niej™*. W tym kontekscie lepiej (cho¢
zachowujac nalezytg ostrozno$¢) rozumiemy okreslenie ,,Bég ma Serce”
oraz historiozbawczy fakt, ktéry dokonat si¢ w porzadku ,,ekonomii” zba-
wienia dzieki ,postannictwu” z fona Tréjcy Przenajswietszej, gdy Druga
Osoba Boza (Logos) przyjeta ludzkie cialo, stata si¢ czlowiekiem i jako Syn
Bozy, a zarazem prawdziwy Czlowiek dokonata zbawczego dzieta naszego
Odkupienia. Jezus Chrystus, postany od Ojca w mocy Ducha, umart jako
czlowiek na Krzyzu i w przebitym swym Sercu ukazal nam wewnetrzna
tre$§¢ swoich uczu¢ do nas, tych, ktére byly zbawczymi zamystami Mifosci

36  Por. Tenze, ,Bemerkungen’, 114-15; Tenze, Pisma wybrane. T. 1, 196.

37  Por. Tenze, ,Bemerkungen”, 115; Tenze, Pisma wybrane. T. 1, 197; szerzej o tym
podstawowym aksjomacie (,,Grundaxiom”) Rahnera dotyczacym jedno$ci Trojcy ,transcen-
dentnej” i “immanentnej; a nastepnie o Trojcy jako absolutnym Misterium zbawczym, zob.:
Tenze, ,,Der dreifaltige Gott”, 327-29; 349.

38 Por. Tenze, ,Bemerkungen’, 115-16; Tenze, Pisma wybrane. T. 1, 197.
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Boga samego. A jako Zmartwychwstaty, ukazujac wszystkie §lady swej Meki,
nieustannie prowadzil uczniéw droga, ktéra zmierzata prosto do Ojca, by
moglim postaé od Niego i od Siebie — po swym odejsciu — Ducha Swietego.
Oto misterium zbawcze calej Tréjcy Swietej.

Jednak - jak méwi Rahner - to, ze wypowiadamy sie o unii hiposta-
tycznej, ze powolujemy si¢ na fakt, iz Syn Bozy stal si¢ Czlowiekiem, nie
uprawnia nas z gory, nawet hipotetycznie do tego, by traktowac t¢ unie
»jako paradygmat dla podobnych wypowiedzi, ktére niejako ,otwieraty-
by” Trojce ad extra i z ktérych wynikataby koncowa teza o identycznosci
Tréjcy immanentnej i Tréjcy ,,ekonomii” zbawienia”. Powdd wydaje sie
by¢ prosty, ttumaczy autor, poniewaz tylko w przypadku Wcielonego Syna
Bozego (Logosu) mozemy mowic o unii hipostatycznej. A opierajac sie na
tej prawdzie — co mozemy powiedzie¢, albo wydedukowaé w formie zasady
o innej Osobie Bozej, skoro kazda z pozostatych Oséb ,,moze mie¢ wlasciwa
dla siebie relacj¢ do $wiata™?

Idac dalej w swych rozwazaniach, Rahner przeciwstawia si¢ drugiej hipo-
tetycznej trudnosci, jakoby kazda z Oséb Bozych mogta stac sie czlowiekiem
i wyraznie na nig odpowiada przeczaco: ,.to zalozenie nie opiera si¢ na zadnych
argumentach i jest falszywe”, poniewaz nawet najstarsza tradycja — ta sprzed
Augustyna nigdy nie brala takiej mozliwo$ci pod uwage, wrecz przeciwnie, bo
tylko ,,druga Osoba Boska jest podmiotem funkcji hipostatycznej w stosunku
do ludzkiej rzeczywistosci Jezusa™*!. Prawda ta ma ogromne konsekwencje
dla teologii Serca Bozego, poniewaz ogdlnie mozemy powiedzie¢, ze ,,Bog
ma Serce” w odniesieniu do Béstwa wspdlnego wszystkim Osobom Trojcy,
majac na mysli biblijne okredlenia Jego Milosierdzia, ,wnetrznosci’, ,fona”
Trojcy, ale tylko w odniesieniu do Drugiej Osoby Bozej, ktdra jest Wcielonym
Stowem Bozym, zjednoczonym z ludzka naturg unig hipostatyczna (podmiot
funkcji hipostatycznej), tylko w odniesieniu do Jezusa Chrystusa powieszo-
nego na drzewie Krzyza mozemy powiedzie¢, ze ma ,,przebite Serce” i ze jest

39 Por. Tenze, ,Bemerkungen’, 117; Tenze, Pisma wybrane. T. 1, 199.

40  Por. Tenze, ,Bemerkungen’, 117; Tenze, Pisma wybrane. T. 1, 199; Autor dostrzega
pewna ,,Osobliwos$¢” unii hipostatycznej, wigcej, zob.: Tenze, ,, Der dreifaltige Gott”, 330-32.

41  Por. Tenze, ,Bemerkungen’, 118, 119-21; Tenze, Pisma wybrane. T. 1,200, oraz 201-3.
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to Boskie Serce Jezusa (Boze Serce), bo to On umarl na krzyzu, a nie Ojciec
(zob. patrypasjanie), ani tym bardziej Duch Swiety.

Ostatnig z powyzszych trudnosci, ktéra dotyczy pojecia ,,niezmieszania”
natur wyznanego przez Sobor Chalcedonski, Rahner stara sie wyjasni¢
poprzez aluzj¢ do stéw Jezusa ,,Filipie, kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca”
(] 14,6.9), aluzje przeniesiona na samego Jezusa ,,Kto mnie widzi, widzi mnie”.
To poréwnanie oznacza, ze w Jezusie jest mozliwe zobaczenie czegokolwiek,
co méwi o Nim jako o Logosie. Konsekwentnie ,,jest On Stowem Ojca, w ktd-
rym Ojciec moze wyrazi¢ samego siebie i — w wolnosci — objawi¢ siebie ad
extra w przestrzen tego, co Nie-Boskie. Gdy ma to miejsce, zaczyna istnie¢
to, co nazywamy ludzka naturg’, ktéra nie jest tylko ,,zewnetrzng maska”
ukrywajaca Syna Bozego, ale ,,na mocy swego pochodzenia, konstytutyw-
nym, realnym symbolem samego Logosu” — oto przestrzen, w ktérej moze
zaistnie¢ czlowiek, ktorg jest wlasnie ,wypowiedzenie Logosu ad extra™*.
Dopiero w $wietle tego dyskursu jestesmy w stanie lepiej poja¢, co to znaczy,
ze Serce Jezusa jest symbolem Milosci Drugiej Osoby Boskiej do czlowieka.

Na koniec rozwazan o Tréjcy Rahner powraca do zasadnej tezy odno$nie
do Oséb Boskich, ktore udzielajg si¢ jako takie cztowiekowi, kazda w od-
mienny sposoéb, specyficzny dla Jej bycia Osobg, a to udzielanie siebie jest
darem taski ptynagcym z wolnosci tych Oséb. Autor tych rozwazan utozsamia
to udzielanie z zamieszkiwaniem Boga, z taska niestworzong przekazywang
nie tylko z natury Boskiej, lecz przede wszystkim jako wolne ,,udzielanie si¢
samych ,,0s6b™; stanowigce podstawe ,,zycia faski w czlowieku i ... bezpo-
$redniego widzenia Oséb Boskich w wieczno$ci”. Rahner traktuje to za oczy-
wisto$¢, bo ,,to samoudzielanie (Selbstmitteilung) Osob Boskich dokonuje si¢
odpowiednio do ich specyficznych wlasciwosci jako Osob, tzn. wedtug i na
mocy wzajemnej relacji miedzy Nimi” - w immanentnej komunikacji ,,od
Ojca do Syna i Ducha’, jako ,,absolutny dar Mitosci”, dar z Siebie®.

42 Por. Tenze, ,Bemerkungen”, 121-23; Tenze, Rahner, Pisma wybrane. T. 1, 203-5;
szerzej o tozsamosci Logosu ,,immanentnego” z ,ekonomicznym’, zob.: Tenze, ,,Der drei-
faltige Gott”, 334-36.

43  Por. Tenze, ,Bemerkungen’, 124-25; Tenze, Rahner, Pisma wybrane. T. 1, 206-7;
wiecej o istocie, formie i koniecznoéci, jak réwniez sposobach ,,Samoudzielania si¢” Boga,
zob.: Tenze, ,,Der dreifaltige Gott”, 370-81.
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Ostatecznie, nasz autor pyta: ,,Co oznacza wigc dla traktatu ,,De Trinitate”
fakt, ze przyjmiemy... teze, ze Tréjca ,ekonomii” zbawienia jest Trojca im-
manentng i odwrotnie?” — Po pierwsze, odpowiada, Ze ,,na tej podstawie
mozemy szuka¢ dostepu do nauki o Trdjcy w historycznym doswiadcze-
niu wiary i zbawienia Jezusa i jego Ducha w nas. Juz tu jest obecna Trojca
immanentna. (...) Obie tajemnice, ta naszej faski oraz tajemnica Boga, s3
bowiem jednym i tym samym misterium, ktérego nigdy nie zglebimy. (...)
To wlasnie egzystencjalne zainteresowanie tajemnicg zbawienia sprawia,
ze traktat o Trojcy jest rzeczywistoscia ,zywq.. (...) Jedli jednak uznajemy,
ze rzeczywisto$¢ Trojcy jako takiej jest nam udzielona w historycznym do-
$wiadczeniu zbawienia i taski, ktére jest dane w Jezusie i w Duchu Bozym
dziatajacym w nas, to wtedy mozemy zawsze postrzega¢ doktryne trynitarng
w $wietle tego doswiadczenia. (...) MoglibySmy wrecz powiedzied, ze im
bardziej doktryna trynitarna jest przedstawiana w perspektywie ,,ekono-
mii” zbawienia, tym bardziej jest w stanie wyrazic¢ to, co istotne na temat
Tréjcy immanentne;j..”*. Stosujac t¢ zasade, wolno nam pisa¢ o wydarzeniu
zbawczym, ktére dokonalo si¢ na krzyzu, Iacznie z przebiciem i otarciem
Serca Jezusa, a jednocze$nie odnosi¢ to wydarzenie do zamystéw i zamia-
réw Bozego Serca, Boga, w ktérym sa pragnienia ocalenia cztowieka, pelne
miloéci mitosierne;j.

2.5. Tréjca Swieta jako wspélnota mitosci
w mysli Hansa Ursa von Balthasara

Dla Bazylejskiego teologa Byt jest mitoscig i to trdjjedyna (Ojca i Syna
w Duchu), dlatego tez milo$¢ oznacza sens Bytu rozumianego w odniesieniu
do stosunkdéw interpersonalnych w kontekscie prawdy, ktéra pojmuje on
jako samootwarcie si¢ Bytu zwigzanego z tworzeniem wspdlnoty oséb, za
pomoca fenomenu komunikacji darem jezyka®. Prawda dokonuje sig, jest
doswiadczana wtedy, gdy ma miejsce objawienie si¢ Bytu. Tylko w Tréjcy jest
mozliwe w wolnosci glebsze przyblizenie sie do tajemnicy mitosci umozli-
wiajgce doswiadczenie misterium objawienia, ktére przekazuje nam klucz

44  Por. Tenze, ,Bemerkungen”, 128-29; Tenze, Pisma wybrane. T. 1, 210-11.

45  Por. John Joseph O'Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, thum.
Andrzej Watecki (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2005), 26-27 i 196.
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interpretacyjny naszej historii oraz ludzkiej egzystencji. Tréjca ,,ekonomicz-
na’, o ktorej dowiadujemy sie z historii na podstawie Wcielenia, pozwala nam
zrozumie¢ wewnetrzne zycie Trojcy ,immanentnej’, a jest Ona postrzegana
przez Balthasara jako wspolnota mitosci, bo pochodzenie Syna od Ojca jest
wewnetrznym zyciem Trojcy rozumianym w kategoriach mitosci oraz, cisle
rzecz biorac - jest pochodzeniem mitosci w jednoczacym Duchu Swietym.
Jego zas pochodzenie nastepuje na sposob hojnosci daru (szlachetnosci, lub
szczodrobliwosci = fac. per modum liberatlitatis)*.

Natomiast, bardzo ciekawa, cho¢ nie nowa, jest koncepcja Bazylejczyka,
ktéry idac za E X. Durrwellem, Syna Bozego nazywa ,,Eucharystig™’. Balthasar
ujmuje w ten sposdéb wewnatrztrynitarne relacje Syna do Ojca, ukazujac
Go jako Osobe, ktora w swej postawie jest ,eucharistia’, jest nieustannym
przyjmowaniem milosci Ojca, bo w swej istocie Syn jest wiecznym ,,dziek-
czynieniem” (,,eucharistia”’) wzgledem Ojca jako Prapoczatku. Reakcja na
catkowitg kenoze Ojca wzgledem Syna jest calkowite oddanie si¢, zwrotny
Dar z Siebie (Riickgabe), wieczysta wdzieczno$¢ Syna. Bazylejczyk oddat ten
nieustanny proces ofiarowywania i przyjmowania w ,,fonie” Boga, krazacego
,strumienia” Bozej mito$ci w dynamice Ducha Swietego okresleniem, ktore
stanowi u niego prapojecie Eucharystii*®. Ponadto, umiejscawiajac ja niejako
w lonie samej ,,immanentnej” Tréjcy Swietej, zdecydowanie zmienia Jej po-
strzeganie, Balthasar jakby obliguje nas do tego, by traktowa¢ Eucharystie
jako rzeczywisto$¢ dziejaca sie¢ w tej immanentnie trynitarnej, ktéra jedno-
cze$nie wyraza sie w Trojcy ,,ekonomicznej”®.

46 Por. tamze, 197-98; Balthasar najbardziej sklania sie tutaj do stanowiska $w.
Bonawentury, por. Hans Urs von Balthasar, Teologika. 2. Prawda Boga, ttum. Juliusz Zychowicz
(Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2004), 150-51 i 154-55.

47  ,Odpowiednio... réwniez Syn tylko w Duchu jest Synem i w Duchu oddaje samego
siebie Ojcu. Czyni to jako Wcielony, a najwyzszym aktem tego oddania w «Duchu wiecznym»
(Hbr 9,14) jest Jego $mier¢ na krzyzu. Ze to samooddanie jest zarazem eucharystig Syna
wobec Ojca i $wiata, jest rzecza jasng’, zob.: Tenze, Teologika. 3. Duch Prawdy, ttum. Juliusz
Zychowicz (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2005), 48-49.

48  Por. Ignacy Bokwa, ,, Irynitarny wymiar Eucharystii wedlug Hansa Ursa von Bal-
thasara’, Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne 4, nr 1(06) (2005): 10-14.

49  Por. tamze, 5.
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Poniewaz kazde stworzenie pochodzace od Boga w jakims stopniu Go
przypomina, jest w relacji podobienstwa do Niego, dlatego Balthasar - idac
za filozofig E. Przywary, trzymat si¢ w teologii zasady analogii bytu inter-
pretowanej na sposdb dynamiczny, zwlaszcza w dyskusji z protestanckimi
teologami, a przede wszystkim Karlem Barthem™. Tak pojeta dynamicznie
analogia stanowila dla teologa z Bazylei idealng pomoc w prébie ujecia
wewnetrznego zycia Trdjcy. Balthasar przedktadal nad model augustyn-
sko-tomistyczny ten, ktéry zaproponowat w ,,De Trinitate” Ryszard ze $w.
Wiktora, opierajac go na ekstatycznej milosci. Boég (Kochajacy), ktdry jest
miloscia, pragnac osiaggnacé wspolnote milosci, potrzebuje drugiej Osoby,
réwnorzednej Sobie (Kochany, godny Partner), ale to nie wystarczy, gdyz
nie moze dojs¢ do egoistycznego zamkniecia sie miedzy Osobami. Stad
konieczno$¢ otwarcia si¢ prawdziwej milosci, podzielenia si¢ nig z trzecia
Osobg - Duchem, ktéry jest zwany przez Ryszarda condilectus (ukochany
ze wzajemnoscig przez Ojca i Syna). Oto plodna, na wzér malzenstwa (dy-
namiczna analogia), ekstatyczna specyfika zycia Bozego dzigki obecnosci
Ducha. Oto model Trojcy, do ktorego przylgnal Balthasar, a dzigki ktéremu
mozemy odczytaé sens $wiata, takze i czasu, a ostatecznie calej historii.
W tym sensie §wiat, cale stworzenie z Trojcy wyptywa, z Niej wychodziina
powrét do Niej zmierza®.

Podobnie jako to byto u K. Rahnera, niezwykle istotna byta takze dla
H. U. von Balthasara ignacjanska inspiracja, ktora stanowi klucz do zro-
zumienia jego paschalnej, dramatycznej koncepcji teologii, a zwlaszcza
teologi trynitarnej, znajdujacej swe odzwierciedlenie przede wszystkim
w kontemplacji Ad amorem, gdzie wszystkie stworzenia, ktére wychodza
od Boga potem splywaja na cztowieka jako dar, bo wszystkie sa darem Jego
Mitoséci danym po to, by wszelkie stworzenie mogto powrdci¢ do mitujacego
je Boga w Tréjcy Jedynego, skoro jako takie od Niego wyszto. Szczegdlnym

50 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 23-24; Hans Urs von Balthasar, Teodramatyka. 2.
Osoby dramatu. Czes¢ 1. Czlowiek w Bogu, red. Zdzistaw Jozef Kijas, ttum. Wiestaw Szymona
(Krakéw: Wydawnictwo M, 2006), 303-5, zwtaszcza 307-308.

51 Por. O'Donnell, Klucz do teologii, 198-200; teolog z Bazylei poszukujac analogii
ziemskich, odwoluje si¢ do obrazu plodnosci malzenskiej, a nastepnie przechodzi od ,,imago
Trinitatis” do koncepcji ,,condilectus” u Ryszarda, zob. Balthasar, Teologika. 2. Prawda Boga,
55-58.
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wyrazem tej inspirujacej kontemplacji jest modlitwa oddania ulozona przez
$w. Ignacego — Zabierz Panie i przyjmij>.

Poniewaz dla teologa z Bazylei Bog jest ciagle wiekszy (semper maius)
niz wszystko to, co stworzone, stara si¢ wigc by¢ mu postuszny w sprawach
wyboru swej misji, ktérg ma do spetnienia w duchu ignacjaniskich Cwiczer
duchowych nakierowanych na odkupienie z grzechéw, uswiecenie $wiata
i zbawienie czlowieka, a takze zorientowanych na troske o dusze, zbawczy
wymiar walki duchowej i wybér misji Chrystusowej. Bazylejczyk stara sig
wiec by¢ ,kontemplatywny w dzialaniu”, wlaczony w misje Trzech Oséb
Boskich, ktdre w stworzeniu pracujg dla zbawienia cztowieka, doprowadzajac
go do uzyskania mitosci w relacji wolnosci osobowe;j>’.

Na tej drodze, wszystkie trudnosci mozna pokona¢ wedtug Balthasara
tylko ,,przez powrdt do serca chrzescijaniskiego Objawienia’, gdzie w centrum
tetni zycie Trdjcy, ktdre jako takie jest ,jednoscig kontemplacji i dziatania”.
Na czym ona polega? Otdz ,,Trzy Osoby istniejg w nieprzerwanym wejrzeniu
milosci, a jednoczesnie sg jak najbardziej aktywne w swoim wzajemnym od-
dawaniu siebie. Co wiecej, kontemplacyjne wejrzenie mitos$ci Osob w Tréjcy
pozostaje niezmienne w Ich postaniach ku $wiatu” Ale réwniez te tresci
plynace z wnetrza dynamicznych relacji migdzy Osobami Tréjcy wypetniaty
zycie Jezusa osiagajac ,,swoj szczyt na krzyzu™*.

Ta wspaniala i wielka wizja Misterium Trinitatis ma konsekwencje po
stronie ,,ekonomii” zbawczej i pociaga za sobg kenoze Trojcy oraz kwestie
udzialu chrzedcijanina w zyciu trynitarnym, zatem mozna powiedzie¢, ze
w nim ta wizja znajduje swoje glebsze uzasadnienie i pelniejsze wyjasnienie,
a nawet — wedtug Balthasara, w jego dynamicznym ujgciu analogii Bytu - ciag
dalszy i spelnienie w oddawaniu sie, byciu darem, wlasciwemu wewnetrz-
nemu zyciu Trojcy.

Tematem tym zajat si¢ D. Kowalczyk, ktéry wychodzac od pojecia kenozy
trynitarnej wyjasnia, ze dotyczy ona koncepcji Oséb Boskich stanowiacych

52 Por. O’'Donnell, Klucz do teologii, 213; Loyola, CD, nr 230-237, 149-152, a zwlaszcza
modlitwa Ignacego, nr 234, 151.

53  Por. O’'Donnell, Klucz do teologii, 215-16; Balthasar, Teologika. 2. Prawda Boga,
254-55; Tenze, Teodramatyka. 2. Osoby dramatu. Czes¢ 1. Czlowiek w Bogu, 157-59 1 292.

54  Por. O’'Donnell, Klucz do teologii, 218; ten ,,szczyt na krzyzu”, kontempluje Ignacy,
por. Balthasar, Teodramatyka. 2. Osoby dramatu. Czes¢ 1. Czlowiek w Bogu, 50.
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trzy relacje jednej Boskiej istoty, ktorg Balthasar rozumie jako milto$¢ rezy-
gnujaca z siebie, jako milo$¢ wyrazajacy si¢ w sposob wolny w samooddaniu
sie innej Osobie Trojcy. I tak, Ojciec — bedac odwiecznym zrodtem, rodzi
Syna w akcie oddania siebie (samowylania) i przekazuje Mu swa Bosko$¢.
Syn zas$ jest w relacji postuszenstwa do Ojca, co stanowi objawienie kenozy
Syna w Trojcy, jak réwniez to, ze wszystko otrzymuje od Ojca i odwzajem-
nia Mu swa mito$¢. Natomiast Osoba Ducha Swietego stanowi kenotyczna
relacje milodci, ktora stata sie¢ Osobg, mitosci, ktdra jako relacja jest novum
w Tréjcy w sensie obiektywizacji mito$ci Ojca i Syna, przypieczetowanie Ich
wzajemnego samooddania si¢. Jego kenoza polega na autowywlaszczeniu
sie ze swego jestestwa, by by¢ tylko ,My” w Trojcy, wyrazajac, orzekajac
i proklamujgc mito$¢ Ojca i Syna, bo wedtug Balthasara Duch sam z siebie
»hie ma twarzy” (wlasnej tozsamosci), gdyz pragnie by¢ anonimowy, bez
imienia - jako Duch Bozy, a przeciez Bég wlasnie jest Duchem™.
Oczywiscie, nasze Zycie trynitarne byloby niemozliwe bez zbawczego
dziefa Chrystusa, w ktérym zostaliémy zanurzeni, a przez to takze zjed-
noczeni z jego misja podczas Chrztu swigtego. Wtedy kazdy chrzescijanin
zostaje wlgczony w zycie Boskich Oséb Tréjcy Swietej, a przez to takze
w Ich kenozg, uczac si¢ od poczatku tego samego, osobowego i milosnego
oddania, przez doswiadczenie samooddawania si¢ w mito$ci swojego zycia
innym, najpierw przyjawszy te kenoze od Osdb Bozych zanurzajacg neofite
w misterium paschalnego sakramentu Chrztu. Poniewaz mowa tu o mitosci
oddania, Balthasar zaktada, ze dokonuje si¢ i pozostawia inicjatywie Boga
w wolnym akcie oddania po to, by On przemienit go, upodobnit do swego
Syna. Mozna wiec powiedzie¢, Ze w ten sposéb teolog Bazylejski wyraza zna-
ng prawde o tym, w jaki sposob czlowiek zostaje przemieniony w Chrystusa
(Ga4,19: ,Dzieci moje, oto ponownie w bolach was rodzg, az Chrystus w was
sie uksztaltuje”; por. Flp 3,20-21), jak chrzescijanin staje si¢ alter Christus.
Podstawg tego upodobnienia do Chrystusa jest zycie wedlug Ducha, zycie
zgodne z wolg wspdlng wszystkim trzem Osobom Boskim, a wiec (w Jezusie

55 Por. Dariusz Kowalczyk, ,, Teologiczna koncepcja uczestnictwa chrzeécijanina
w zyciu trynitarnym wediug Hansa Ursa von Balthasara”, Warszawskie Studia Teologiczne
17 (2004): 89-91; o kenozie pisze takze: Bokwa, ,,Irynitarny wymiar Eucharystii’, 7, 9-10.
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Chrystusie, ktérego wola ludzka jest doskonale uzgodniona z wola Boza)
zycie wspdlne zyciu trynitarnemu.

Cale misterium Trojcy, trynitarna-osobowa milo$¢ oddania, kenoza
Tréjcy dokonujaca postania i kenozy Stowa Wcielonego, dramatyczna kenoza
Krzyza, postuszenstwo woli, oraz paradygmat paschalny, to wszystko, co wy-
zej powiedzieliSmy w temacie trynitarnym jest obecne i przezywane w Sercu
Jezusa, Sercu Stowa Wcielonego, Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego Pana,
dzieki ktéremu mamy czynny udziat w zyciu Tréjcy Swietej. Jesli Syna Bozego
w Tréjcy ,immanentnej” Balthasar nazywa ,,Eucharystig’, to tym bardziej od
strony teologicznej nie tylko wydaje si¢ by¢, ale jest uzasadniona praktyka
tworzenia formularzy mszalnych i oficjum, np. o Eucharystycznym Sercu
Jezusa, czy tez pielegnowanie roznych form kultu Serca Jezusa zorientowanych
na cze$¢ eucharystyczng (np. spowiedz i pierwsze pigtki miesigca, Komunia
Swieta zanoszona chorym w pierwsze pigtki miesigca, procesje teoforyczne
w uroczysto$¢ Serca Jezusa, i in.).

2.6. Yves Marie Joseph Congar - teolog Ducha Swietego

W ksigzce zatytulowanej ,,Duch cztowieka, duch Boga’, Yves Congar
porusza kwesti¢ postrzegania, zasilania i doskonalenia naszego zycia w re-
lacji z Bogiem teologalnym. Chodzi mu o dynamizm zycia wiara, nadziejg
i mitoécig, o ufng i czynng wiare w Boga, o to, czy jest Duch Swiety jest
obecny w naszym zyciu i czy On nim tak naprawde kieruje pelniac takze
wobec nas funkcje ,,Pocieszyciela” Siegajac do historii Izraela i Kosciota
zauwaza obecno$¢ Boga i Jego dzialanie w naszym zyciu przez Moc, ktéra
nigdy do niczego nie przymusza, a t3 Mocg jest wlasnie Swiety Duch. Yves
Congar daje na to wiele przykltadéw wyjetych z historii Izraela oraz historii
Ko$ciota, w ktérej wymienia przyktadowo dwa wielkie §wiadectwa — $w.
Ireneusza i $w. Patryka, ktorych wypowiedzi poruszaty tematyke obecnosci,
liczne inicjatywy zbawczego, inspirujacego dzialania i przemieniajacej zycie
roli, jaka pelni w Kosciele oraz zyciu osobistym kazdego z nas Duch Swiety.

56  Por. Kowalczyk, , Teologiczna koncepcja uczestnictwa’, 96-98; Bokwa, ,, Irynitarny
wymiar Eucharystii’, 8; teksty biblijne cyt. za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu,
w przekladzie z jezykow oryginalnych, oprac. zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyk-
tynow tynieckich, 5. wyd. (Poznan: Wydawnictwo Pallottinum, 2007).
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Nasz teolog i ekspert soborowy mocno podkresla jednorodnos¢ tych wszyst-
kich $wiadectw niezaleznie od r6znorodnosci ich uwarunkowan, a ponadto
fakt, ktory da si¢ bez trudu zauwazy¢ - co wedlug niego jest istotng czescig
wyznawane] przez nas prawdy, ze dzialalno$¢ Ducha nie ogranicza si¢ do
widzialnych i oficjalnych granic Ko$ciola. W ten sposéb wyszczegélnia tutaj
dwie cechy obecnosci i dziatania Ducha - Jego jednorodnos¢ (zawsze dziala
z Mocg szanujgcg nature cztowieka), oraz wolnos¢ (,Wiatr wieje, kedy chce
i szum jego slyszysz, lecz nie wiesz, skad pochodzi i dokad zdaza. Tak jest
z kazdym, kto narodzil si¢ z Ducha” - ] 3,8)".

Zrodlem trudnosci, podejrzliwosci i watpliwosci w méwieniu o Duchu
Swietym, wedtug Y. Congara jest spuécizna XVIII wiecznej mysli o§wieceniowej,
ktora byla nacechowana ogromna nieufnoscig do transcendentnej przyczyny;,
ktdrej nie da si¢ ludzkim umystem zweryfikowac na drodze empirycznego do-
$wiadczenia. Autor zauwaza takze, ze historia Kosciofa nosi na sobie znamiona
ambiwalencji, poniewaz jest on Kosciolem $wigtych grzesznikéw. Niezaleznie
od dos$wiadczenia grzesznoéci, ktdra nieraz przewazata w jego historii, jednak
owocowanie Ducha, w réznym stopniu intensywne, okazuje sie by¢ znakiem
prawdy o obecnosci $wigtosci w nim. Wobec obaw niektérych o przerost
irracjonalnosci dotyczacej zachowan w Kosciele przeniknietych pewnym zau-
roczeniem dziatania Ducha Swietego, ojciec Congar stawia granice temu, co
racjonalne w imig calej prawdy o czlowieku po to, by moégt on odzyskac sfere
swego serca i prowadzi¢ glebokie zycie duchowe, takze w radosnych uniesie-
niach. Ze swoich badan pneumatohagijnych wyciaga on jeden wniosek - to,
co da sie uchwyci¢ najbardziej, to zwigzek Ducha Swietego ze Stowem Bozym.
Dlatego tez, przywolujac $w. Ireneusza, poréwnuje si¢ podobienstwo Stowa
i Tchnienia do dwdch dtoni Boga ksztaltujacych czlowieka jak gline. Przestrzega
przed irracjonalnym spirytyzmem pogardzajacym tym, co racjonalne, nato-
miast popiera starania o taki spirytyzm, ktéry wychodzi poza ramy racjonalno-
$ci ze wzgledu na istnienie i otarcie wobec glebi, ktérej samoswiadomy swych
ograniczen rozum po prostu nie ogarnia i do niej nie dociera®.

57  Por. Yves Marie Joseph Congar, Duch czlowieka, duch Boga, ttum. Anna Foltanska,
Parakletos: seria pneumatologiczna (Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, 1996), 5-8,
53-54.

58 Por. tamze, 9-11.
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Ojciec Congar na zarzut F. Nietzschego jakoby chrzescijanstwo pogar-
dzalo ciatem i czerpaniem z radosci zycia, szczerze przyznaje mu racje, ze
faktycznie istniala pewna dualistyczna wizja w ascezie, ktorg utozsamia z po-
zostaloscig po jansenizmie, a ktéra mogta wplyna¢ na to, deprecjonowano
w duchowosci chrzescijanskiej warto$¢ samego ciala, takze przyjemnosci
z niego plynace, a nawet rado$¢ i swobodng tworczo$¢, czy tez znieksztalcano
biblijng duchowo$¢ Ducha Panskiego, sensu zycia duchowego w kontekscie
niewlasciwego rozumienia stow $w. Pawta: ,jezeli bedziecie zyli wedlug ciata,
czeka was $mier¢. Jezeli za$ przy pomocy Ducha usmierca¢ bedziecie popedy
ciala - bedziecie zyli” (por. Rz 8,12-13).

W tym kontek$cie nasz Autor porusza bardzo powazny problem moz-
liwosci autentycznego nasladowania Chrystusa (tzw. sequela Christi). Jak
wiec mozna wchodzi¢ w Jego $lady, is¢ za Nim w zjednoczeniu z Nim jako
Bogiem, do ktérego jesteSmy przeciez pociagani przez Ducha Swietego?
- pyta Y. Congar... W odpowiedzi na ten problem neguje utozsamienie $wie-
tosci z nietzscheanskim mitem o nadczlowieku, poniewaz swiety to ktos, kto
ma udzial w Krzyzu Jezusa Chrystusa, a potem takze udzial w Jego chwale
oraz zyciu wiecznym. Idac dalej tym tokiem myslowym, stwierdza, ze moze
sie tak zdarza¢, ze chrzescijanskie doswiadczenie Ducha jako Tchnienia
Boga staje si¢ akceptowalnym przez nas, psychologicznym mechanizmem
alienacji, projekcja wlasnych pragnien, doznan, pomystow, czy tez sktonnosci
(np. glosolalia; oraz tzw. wylania Ducha), przypisywanym Innemu, nazywa-
nemu przez nas Duchem. Soborowy teolog nie widzi w tym problemu, jesli
te przypadki i fakty podlegaja rozeznawaniu. Nie mozemy si¢ temu dziwic,
poniewaz cztowiek tak naprawde przekracza sam siebie i jest otwarty na nie-
skonczono$¢ poznania, pragnienia, i jak duch ,,na wszelka dajaca si¢ wyrazi¢
prawde”. Znakiem tego przekraczania siebie w cztowieku jest noszenie w sobie
obrazu Tréjcy Swietej, czego przykladem s3 zaszczepione w nas cnoty teo-
logalne wiary, nadziei i milosci, a szerzej — sama mozliwos$¢ dzialania w nas
Ducha i obdarzania nas przez Niego swoimi darami. Sw. Pawel méwi o tym
Jego dzialaniu, ze wyptywa ono z faktu, iz Duch zostal nam dany, ,,zostal
wystany do naszych serc” (por. Ga 4,6). Autentyczno$¢ tych daréw Ducha
mamy nieustannie rozeznawa¢ zgodnie z zacheta $w. Pawla i jego wskaza-
niami, co do korzystania z charyzmatéw, oraz stowami przestrogi $w. Jana,
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by ,,bada¢ duchy” i uwzglednia¢ kryterium autentycznosci Wcielenia Jezusa
Chrystusa, (por. 1Tes 5,19-22; 1Kor 12,10; 14,1-33; 1] 4,1-3). Dary te maja
stuzy¢ dobru, zbudowaniu, i wymaganiom milosci caltej wspdlnoty wiernych,
a ich autentycznos$¢ ma by¢ poddana osadowi Kosciofa™.

W tradycji katolickiej wszechobecnos¢ Ducha dostrzegana jest przede
wszystkim w dziele us§wiecania, albo ozywiania czy tez inspirowania po-
szczegolnych osob, a takze Kosciota jako wspdlnoty, mniej zas w tym, co
dotyczy dzieta przyrody, ktore odnosimy do Stwdrcy, poniewaz dzielo to
przypisuje sie prawie ze wylacznie Bogu Ojcu. Ojciec Congar przestrzega
przed panteistycznym oraz stoickim pojmowaniem Ducha, bo jak pisze -
trzeba rozrézniac dzialanie przyczynowe Ducha, zwigzane z Jego zwyczajna
obecnoscig, od tej, ktora jest darem zamieszkiwania w nas Ducha i Jego taski
uzdalniajgcej nas do bycia w komunii z Bogiem, w bliskiej relacji i zazytosci
wiezéw z Nim. Pomimo tych zastrzezen i rozréznien, dominikanski teolog
potwierdza zaréwno kosmiczna obecno$¢ Ducha, jak i Jego wyjatkowa role
o odniesieniu $wiata, a nawet jego ewolucji, ale w tym sensie, ze trzeba po-
strzega¢ Boga jako energi¢ duchowy, transcendentng i osobowa, jako wole
mitosci i zmyst komunii. Poza tym, wszystko to, co posiadamy jako stworzenia
jest tak naprawde¢ darem Ducha, podobnie rzecz si¢ ma, jesli chodzi o praw-
de. Nasz paryski teolog wskazuje na konieczno$¢ poszukiwania dojrzalej
i o$wieconej wiary w kontekscie stawianych pytan (cogitatio) odnoénie do
Ducha Swietego, ktory jest zrédlem zycia dla poszczegélnych oséb jak i dla
calej wspolnoty Kosciola, jak réwniez pytan przynalezacych do wiary, ktére
w postawie prostoty wyrazalyby wewnetrzne pragnienia i potrzeby, 6w glod
Tréjcy i Ducha Swietego posylanego do naszych serc, stanowigcych nasze
osobiste sanktuarium®.

Wilasciwym wyrazem naszego czlowieczenstwa jest gest modlitwy,
a chrzecijanski jej charakter zapewnia nam wlagnie Duch Swiety inspirujac
nas do podjecia modlitewnej relacji z Jezusem i pozwalajagc nam nazywac
Jego Ojca (,,Abba”) swoim Ojcem, za$ Jezusa naszym Panem. Co wigcej, tym
Duchem modlgcym w si¢ w nas, wzbudzajacym w nas modlitwe, jest ten sam
Duch, w ktérym modlif si¢ Jezus. Wedlug najstarszych swiadectw modlitwa

59 Por. tamze, 11-16.

60  Por. tamze, 19-24.
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chrze$cijariska miala charakter trynitarny, poniewaz byto to ,dzigkczynie-
nie Bogu przez Syna-Chrystusa, w Duchu. (...) To pozostato jako gleboki
sens liturgii’, a zwlaszcza modlitw eucharystycznych, ktére wlasnie zamyka
trynitarna doksologia®'.

Ojciec Congar w kontekscie rozwazan dotyczacych Ducha Swietego
porusza takze kwestie wolno$ci, ktérej jest On Zrédlem, oraz wewnetrznego
i duchowego wyzwolenia, ktére On nam przynosi w darze. W Pawlowym
ujeciu chodzi tu o wolnos$¢ dokonujacy si¢ przez wiare w Chrystusa, ale juz
u $w. Augustyna, czy $w. Tomasza mamy do czynienia z powinnoscig, ktora
stanowi okres§lony zewnetrzny przymus.

Tymczasem, jak zauwaza nasz Autor, Duch Swiety nie uwalnia nas od
tego, co stanowi tre$¢ Prawa, to znaczy dobro, lecz ujawniajac na zewnatrz
nakaz mito$ci i taski, uwalnia nas od samego przymusu powinnosci, by od-
tad dobro moglo pochodzi¢ od nas jako nasz spontaniczny i wolny odruch.
Do tego trzeba, jak wskazuje Y. Congar, podjecia wyzwania do nawrdcenia
w wymiarze osobowym i $ciéle jednostkowym, oraz w wymiarze spotecz-
nym. Wyzwolenie jest darem i owocem dziatania Ducha Swietego, a dotyczy
problemu odkupienia odnoszacego sie takze do ludzkiego ciata, zwang przez
Apostota jako wolnoscig i chwalg dzieci Bozych (Rz 8,21-23; por. Ef 4,30).
Poza tym trzeba pamietaé, ze wyzwolenie dotyczy calego cztowieka, a nie
tylko jego duchowej, wewnetrznej sfery, a wiec calego stworzenia, ktore
oczekuje objawienia sie synow Bozych, to znaczy ich przemienienia w chwale
i w chwalebna wolnos$¢, czyli wyzwolenia. Tak pojety ideal zycia chrzesci-
janskiego w Duchua, aby moégt by¢ przyjety, zaklada catkowicie rozumna
wiare w stworzenie.

Nawet liturgia $§wieta skupia naszg uwage na Ksiedze Rodzaju zaraz
poczatku Wielkiego Postu przygotowujacego nas do Swigt Wielkanocnych,
a nastepnie powraca do tresci tej Ksiegi w czasie samej Wigilii paschalnej,
stanowigcej $wieto zycia w Chrystusie Zmartwychwstatym. Duch Swiety,
ktory przebywa w duszy, zamieszkuje jg, stanowi zarazem jej moc, wzmacnia
jej wolno$¢, co wykazuje Y. Congar na przyktadzie starozytnych i wspolcze-
snych meczennikéw ($wietych Perpetuy i Felicyty, oraz swigtego juz dzi$
arcybiskupa Romero). Krew meczennikéw zawsze byla posiewem nowych

61  Por. tamze, 24-26.
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chrzedcijan i zawsze rodzila $wiadkéw Ewangelii na wzér Chrystusowego
zwycigstwa. Prawdziwa wolnos¢, bedaca darem Ducha, zawsze powinna po-
zwoli¢ Jemu si¢ prowadzi¢ i do Jego wskazan si¢ stosowac (por. Ga 5,16.25)%.

Specyficzna zdolno$¢ Kosciola do nieustannego reformowania si¢
(Ecclesia semper reformanda) takze jest owocem dziatania i wolno$ci Ducha
Swietego. Ojciec Congar zauwaza, ze nawet, jesli impulsy do reformy plyna ze
srodowisk protestacyjnych czy reformatorskich, to nie powinno si¢ ich z géry
odrzucad, bo one s3 reakcja na wszelkie przejawy klerykalizmu. Kosciot
winien by¢ jednak wolny od ducha tego §wiata, od tego, co wywoluje w nim
swoistg oci¢zalo$¢ po to, aby byl zdolny do nieustannego reformowania sie.
A jesli taka reforma inspirowana jest Duchem Bozym, tonie zniszczy ona
jednosci Kosciofa, lecz jg ozywi, bo Duch jest zasadg komunii, jednosci i r6z-
norodnosci. Duch Swiety nie tylko uwewnetrznia i personalizuje wszelkie
dobra wiecznego zycia otrzymane od Chrystusa, lecz takze je upowszechnia.
Duch jest gteboko zwigzany ze Sfowem Bozym i dlatego nie da si¢ Go od
Stowa oddzieli¢. Duch bowiem nadaje dynamike i zywotno$¢ temu Stowu.
W tym kontekscie takze, nasz Autor przywoluje problem ducha ekume-
nicznego, ktérym zyt Sobér Watykanski II, dajac impuls, cho¢ w sposéb
jeszcze niedoskonaly, do eklezjologii komunii i pneumatologii. Zwrdcit on
uwage na powszechne w $wiecie dziatanie Ducha Swigtego, oraz, ze wiezig
taczacq wszystkich chrzescijan nie zyjacych w pelnej komunii jest wlasnie
wiez w Duchu Swietym, ktéry hojnie daje dary swojej faski oraz dziata jako
Ten, ktory uswigca wszystkich tych, ktérzy dzialaja na rzecz ekumenicznej
jednosci z dobrej swej woli (w duchu ,,juz” i ,,jeszcze nie”). To samo, cho¢
w innej skali, odnosi si¢ do tematu jednosci malzenskiej, albowiem Duch
Swiety jest Zrodtem zycia w nas dlatego, ze obdarowuje nas charyzmatami
i w ten sposdb pobudza do wzrostu zycia i komunii (koinonia) cale Mistyczne
Cialo Kosciola, a dla Pawla najwigkszym jego charyzmatem jest milos¢ (por.
1Kor 13), miedzy innymi takze w kontekscie matzenstwa®.

W ksigzce Y. Congara zatytutowanej ,,Kosciot jaki kocham” odnajdujemy
bardzo ciekawy motyw odnoszacy si¢ do Drugiej Osoby Bozej w kontek-
$cie Wcielenia, w ktérym w sposéb wyjatkowy byt aktywny Duch Swiety.

62  Por. tamze, 26-31.

63  Por. tamze, 32-37.
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Autor pisze, ze w Bog w swoim Synu, Jezusie Chrystusie odnalazt serce
i wole cztowieka doskonale i w pelni zjednoczone z Jego wola. Dlatego tez
Jego postawa byla postawa Stugi, ktdrg nieustannie odkrywal i poglebial na
modlitwie, a zwlaszcza wtedy, gdy poznawal okolicznosci Meki zwigzane
z konieczno$cig podjecia drogi krzyza. Przyjmowal je z mitoscig synowska
i postuszenstwem wzgledem Ojca.

W kontekscie tego wyjatkowego, synowskiego postuszenstwa ojciec
Congar powraca do tematu Wcielenia, ktéry wedtug niego wszystko wy-
jasnia. Nasz paryski teolog wyjasnia, ze w momencie i dniu, kiedy wiasnie
Druga Osoba Tréjcy Przenajswietszej, czyli Syn Bozy przyjat ludzkie ciato
z Maryi Dziewicy i w ten sposob zlaczyl si¢ nie tylko z ludzkim Jej cialem,
ale i ludzkim losem, wtedy wlasnie w naszym $wiecie zaczelo bi¢ w sposob
doskonaly Jego synowskie Serce, wtedy takze pojawila si¢ Jego ludzka swia-
domos¢ oraz wolno$¢ calkowicie otwarta na Ojca i Jemu oddana. Nasz Autor
wigze z faktem Wcielenia mocg Ducha Swietego takze problem kultu, ponie-
waz wedlug niego swiat zyskal wtedy prawdziwe centrum i szczyt modlitwy,
a $cidlej rzecz biorac adoracjii zjednoczenia czlowieka z tajemnica Boga oraz
dziatania Jego zbawczej taski. Congar nazywa Jezusa jedynym Kaptanem
i ,wielkim Celebransem $wiata” dziatajacym w $wiatyni, ktora jest Jego Ciato
i Jego Ofiara z Siebie®.

W swoim trzytomowym dziele pod tytutem ,, Wierzg w Ducha Swigtego”,
Yves M.-]. Congar poswieca wiele miejsca dyskusji z gtéwng tezg K. Rahnera
wyrazong w jego podstawowym aksjomacie (Grundaxiom) o tym, ze Trojca
ekonomii, ktdra si¢ objawia cztowiekowi, jest jednoczesnie Trdjcg immanent-
ng (i odwrotnie — umgekehrt). Paryski teolog nawiazuje do tego aksjomatu,
by zaraz potem spytac, w jaki sposob wiaze si¢ on z Wcielonym Stowem, oraz
gdzie jest i jaka przypada tutaj rola Duchowi Swietemu. Zauwaza, zgodnie
z Rahnerem, ze w histori¢ zbawienia zaangazowana jest cata Trdjca, ale
jedna okreslona ,misjia” (Wcielenie) przypisywana jest okreslonej Osobie
Boskiej i stanowi odtad Jej historie w ekonomii zbawczej w odrdznieniu od
innych Osob. A wigc, jest to nie tylko historia samoobjawienia si¢ Boga,
lecz takze historia Jego samoudzielania sie cztowiekowi w Duchu Swietym

64 Por. Tenze, Koscidl, jaki kocham, red. Michal Romanek, thum. Arkadiusz Ziernicki,
Zywa Wiara. Mysl Chrzescijanska 9 (Paryz - Kijow - Krakéw: Cerf - Kairos - Wydawnictwo
M - Znak, 1997), 102-4.
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i jego przebdstwienia, a w konsekwencji konkretnych skutkéw zbawczych
w stworzeniu®.

Ojciec Congar akceptujac w ogdlnosci stanowisko Rahnera, idzie dalej
i pyta sie, czy mozna tak po prostu utozsamia¢ tajemnice Trdjcy ekonomicz-
nej zaleznej od wolnej decyzji Boga z tajemnicg immanentnej Troj-jedynosci
Boga na zasadzie odwrotnosci (umgekehrt)? Dlatego tez, przypomina sta-
nowisko niektérych Ojcéw Kosciota zwalczajacych arianizm (jak np. $w.
Atanazy), ktorzy twierdzili, Ze stworzenia nie istnieja koniecznie, ze mogloby
ich nie by¢, moglyby nie istnie¢, a niezaleznie od tego Bég i tak bylby Trdjca,
czyli Ojcem, Synem i Duchem Swietym, poniewaz fakt stworzenia wyptywa
z wolnego aktu woli Boga, a pochodzenie Jego Oséb zwigzane jest z Jego
Naturg Boza. W zwiazku z tym zagadnieniem, Congar stawia wazne pyta-
nie - czy Bog, kiedy sie Objawia i angazuje si¢ z dzielem zbawczym w swoje
stworzenie, czy wtedy w tym swoim ,,samoudzielaniu si¢” ludziom objawia
calg swojg tajemnice? To pytanie stawia po to, by podjac polemike z Pietem
Schoonenbergem, ktéry przedstawit swoje twierdzenia chcac w prosty spo-
sOb jakby przediuzy¢ przedstawione wyzej tezy Rahnera.

Wedtug o. Congara — P. Schoonenberg nieformalnie glosi apofatyzm
w odniesieniu do poznania wewnetrznego zycia Trojcy, czyli Ojca, Syna
i Ducha Swigtego, ze jest On tréjosobowym, troistym, w Trzech Osobach
Bogiem tylko dla nas (!), tylko w porzadku ,.ekonomii” i historii zbawie-
nia. Duch Swiety dla Schoonenberga staje sie Parakletem, poniewaz jako
majacy te samg nature co Ojciec i Syn analogicznie jakby przynosi nam
wspolnote wiernych, poniewaz jest rozlewany na Kosciél. Congar zastrzega,
ze Schoonenberg pojmuje ,,0soby” Trdjcy, Ojca i Syna i Ducha w sposéb no-
wozytny, tzn. na wzér ludzkiego sposobu istnienia, ze zaklada swiadomos¢
takiej osoby, jej wolno$¢, a takze stosunki miedzyosobowe. Zastrzega przy
tym sobie z naciskiem, zeby nie narusza¢ realnosci ludzkiej osoby poprzez
moéwienie w odniesieniu na przyklad do Chrystusa o Jego boskiej Osobie,
czy tez preegzystencji. Nie precyzuje przy tym, czy chodzi mu o samego
Boga, gdy porusza si¢ w tym zakresie, ktory wyznacza mu jedynie ekonomia

65  Por. Tenze, Wierze w Ducha Swigtego. Rzeka zycia plynie na Wschodzie i na Zachodzie
(Ap 22,1), red. Sergiusz Gajek, Kazimierz Pek, i Andrzej Czaja, ttum. Lucyna Rutowska, t. 3,
Parakletos. Seria pneumatologiczna (Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, 1996),
27-29.
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zbawcza. Tymczasem paryski teolog ratuje prawowierno$¢ Schoonenberga
w tym, ze dostrzega u niego klauzule, w ktorej zachowuje on otwartos¢ na
nieznane oraz niepoznawalne misterium immanentnej Tréjcy Swietej. Nie
popiera jednak tego, ze autor ten staje wlasciwie poza tradycyjna refleksja,
ktora opiera si¢ na natchnieniu objawionych §wiadectw Pisma. Ojciec Congar
potwierdza, ze K. Rahner tak nie czynil, chociaz na koniec poréwnuje ich
i stwierdza, ze zaréwno Rahner jak i Schoonenberg ,,postugujg sie kategoria
osoby moéwiac o ,,ekonomii’, a modalno$cia méwiac o odwiecznej Tréjcy”.
Natomiast, przy okazji méwienia o samoudzielaniu si¢ (kondescendencji,
albo unizenia sie jako kenozy) odwiecznej Tréjcy i Oséb Boskich Ojca, Syna
i Ducha Swietego, Y. Congar podkre$la, ze musimy stwierdzi¢, iz tak napraw-
de Duch Swiety nie ma w ogéle swojego oblicza i stad czesto byt nazywany
Bogiem nieznanym®.

Dominikanski teolog nie unikal trudnych tematéw, ktére miaty przeciw-
stawi¢ sie pewnemu prymatowi meskosci w triadologii i eklezjologii, dlatego
tez nie wahal sie zaja¢ problemem macierzynskiego elementu w Bogu, albo
zenskosci w Bogu, a w konsekwencji kwestig zenskiego charakteru Ducha
Swietego wraz z wplywem takiego ujecia na podejécie do nauki o Kosciele.
Ojciec Congar od razu na wstepie rozwazan przypomina, Ze kanoniczne
ksiegi Pisma Swietego unikajg wszelkich form seksualizowania Jahwe, a po-
mimo tego, ze w panstwach oéciennych, z ktérymi graniczyt Izrael, byly
obecne zenskie bostwa, to w Narodzie Przymierza nie bylo do pomyslenia,
aby u boku zywego Boga mogla zasiada¢ jakakolwiek zeniska posta¢ bogini ze
wzgledu na czysty monoteizm. Po tym wstepnym zalozeniu, paryski teolog
siega do starozytnej tradycji Ojcow Kosciota (Metodego z Filippi i Anastazego
z Synaju), by da¢ przyklad w opracowaniu A. Orbe, odnoszacy sie¢ w kon-
tekécie Wcielenia Syna Bozego do roli Ducha Swietego w tym tak waznym
akcie zbawczym podjetym przez Boga na rzecz czlowieka. Méwi si¢ w tym
opracowaniu o Duchu Swietym w rodzaju zefiskim poréwnujac Go, co moze
nas dzisiaj szokowa¢, do matki, albo siostry, a nawet i corki majacej swe wy-
jatkowe, centralne miejsce w tym wylaniu si¢ nieSmiertelnego Ojca dla Syna,
ktéry w tym momencie otrzymuje ludzkie istnienie. Jest to pewna interpre-
tacja historyczna nawigzujaca do stworzenia Ewy i odnoszaca si¢ posrednio

66  Por. tamze, 3:30-34.
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w sensie typologicznym wedlug A. Orbe do relacji Chrystusa i Kosciota.
Nawigzuje si¢ przy tym do znanego obrazu typicznego z prehistorii biblijnej,
gdzie Ewa w akcie stworzenia jest wyprowadzana przez Boga z boku $pigcego
Adama i ofiarowana mu za zon¢. Obraz ten jest bezposrednio przenoszony
na relacje Wcielonego Stowa do Kosciota, bo na Krzyzu, podobnie jak to
bylo ze $pigcym Adamem, z przebitego Boku Jezusa po Jego $mierci zostal
wyprowadzony, wyszed! siedmioraki Duch prawdy po to, by mdgl powstac
Kosciot, Oblubienica Nowego Adama-Chrystusa. Tak oto Pan nabyl sobie za
cene swojej Krwi, ktora wyptynela do konca z Jego przebitego Serca, swoja
malzonke, czyli Oblubienice-Kosciol, ktory jest tutaj utozsamiany z Duchem
jako duchowym Adamem i Ewa®.

Za pewng przeszkode w rozwoju pewnych prob w kreacji teologii ko-
biety, Y. Congar uznal dwie prace, ktére ukazaly si¢ w jezyku niemieckim,
autorstwa — po pierwsze Matki Maury Bocler; — a po drugie Williego Molla.
Problemem M. M. Bécler bylo uznanie, ze Ewa jest obrazem Ducha Swietego,
a wiec Maryi w zastgpstwie Ewy, a potem Ko$ciota, ktéry daje ciato Duchowi
Swietemu. A ostatecznie, ze z boku Jezusa uderzonego wlécznig na krzyzu,
w nastepstwie Pie¢dziesigtnicy, Wcielone Stowo otrzymalo Koscidt, czyli
nowa Ewe utozsamiang z Duchem Swietym zyjacym w ludzkiej egzystenciji.
Natomiast w przypadku W. Molla bylo to twierdzenie wigzace charakter
kobiecy z Duchem Swietym jako Mitoécig ukazywang w trzech sytuacjach-
-zadaniach, jakie pelni kobieta, to jest: jako dziewica (funkcja przyjmowania,
albo otrzymywania), jako oblubienica (funkcja jednoczenia), oraz jako matka
(funkcja przekazywania zycia). W tym ostatnim zwlaszcza przypadku Ojciec
Congar pyta: ,,Czy te rysy, ktére w najwyzszym stopniu realizuje Maryja,
naswietlajg teologie Ducha Swietego i pierwiastek zefiski w Bogu, ktéry
nalezaloby Mu przypisa¢?” I dodaje z pewna nutg nadziei i otwartosci na
rozwazany problem odnosnie roli Ducha Swietego, iz ,,Jest pewne, ze Tradycja
przyznaje Mu pewng funkcje macierzynska’®.

Jedna z ostatnich kwestii, ktérg porusza nasz dominikanski teolog jest
problem roli Ducha Swietego w odniesieniu do przyjmowania przez nas
Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa, a wigc w najwazniejszym aspekcie

67  Por. tamze, 3:185 i 189-90.
68  Por. tamze, 3:194-95.
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naszego duchowego Zycia wiary. Méwimy tutaj oczywiscie nie tylko o epi-
klezie konsekracyjnej, dzieki ktérej mocg Ducha Swietego Chrystus staje sie
obecny w swoim Ciele i Krwi uswiecajgc tym samym zgromadzenie litur-
giczne, lecz takze o epiklezie komunijnej zapewniajacej jedno$¢ pomiedzy
wiernymi i owocowanie w ich wewnetrznym zyciu taska. Z pomocg przycho-
dza nam tutaj takze aleksandryjscy Ojcowie Kosciota, ktory komentuja tekst
Pawlowy (1Kor 10,3-4), ktéry wyraza prawde o nierozerwalnym zwigzku
Chrystusa z Duchem Swietym nie tylko we Wcieleniu, lecz takze w odniesie-
niu do Eucharystii, gdy méwia wprost, ze pijemy samego Chrystusa i w ten
sposob jestesmy napojeni Duchem Swietym, a nawet, ze Bog Ojciec dokonuje
wszystkiego moca tegoz Ducha. Nigdy nie rozdzielaja Wcielonego Stowa
i posytajacego Go Ojca od Ducha Swietego, a tym bardziej w odniesieniu do
tego wspolnego duchowego pokarmu i napoju, ktéry wszyscy spozywamy
i pijemy, jak kiedy Izraelici pili z Chrystusa utozsamianego z duchowg skalg
u wod Meriba i Massa (por. Wj, 17,1-7; Lb 20,1-11). Dlatego tez o. Congar
pyta jaka jest rola Ducha Swietego w odniesieniu do Ciata Jezusa Chrystusa,
ktdre tworzymy i ktérym jestesmy? Zanim odpowie na to pytanie przyjmuje
podstawowe zalozenie, ze aby w ogdle mdc zy¢ Chrystusowym Duchem, to
najpierw trzeba po prostu by¢ i zy¢ w tym Chrystusowym Ciele, by¢ ozywia-
nym mocg Jego Ducha poprzez milos¢, ktérg otrzymujemy, gdy spozywamy
Jego Cialo i pijemy Jego Krew. To jest warunek udziatu w Duchu Swietym,
ktérego dostepujemy przez zywa wiare wyznawang w Chrystusie. Duch
Swigtym nam w tym pomaga poprzez swe wewnetrzne interwencje, gdy
modli sie w nas i zarliwie wola w nas, przyczynia si¢ za nami (por. Rz 8,26),
obdarowuje mitoscig, zachowuje w nas jednomyslno$¢, komunikacje wspdl-
notowy i mito$¢ paschalng®.

Pod koniec swoich rozwazan nasz paryski teolog jeszcze raz nawia-
zuje do liturgicznej perspektywy obecnosdci Chrystusa eucharystycznego
mocg Ducha Swietego, ktéra objawia sie w szczytowym momencie kaz-
dej Modlitwy Eucharystycznej, gdy gléwny celebrans glosi czes¢ i chwale
Boga Ojca Wszechmogacego ofiarujac uroczyscie Jego Syna wraz z po-
twierdzeniem Ludu Bozego (,,Amen”). Wtedy wlasnie oznajmia si¢ podczas
aktu liturgicznego catego Zgromadzenia, Ze to, co dokonalo si¢ dla naszego

69 Por. tamze, 3:301-4.
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zbawienia, stalo si¢ ,,przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie... w jed-
nos$ci Ducha Swietego” Wida¢ tu $cisla wiez miedzy Eucharystig a calym
Cialem Mistycznym Chrystusa, ktorym jest Kosciol. Ta wiez jest dzietem
milo$ci Ducha Swietego, ktéra realizuje sie w wydarzeniu paschalnym, ekle-
zjalnym i eschatycznym, czyli w kierunku realizacji, doprowadzenia do pelni
Krélestwa Jezusa Chrystusa. To Duch Swiety zapewnia skuteczne owocowa-
nie dziefa Chrystusa, Wcielonego Stowa, dajac swoje namaszczenie i tchnienie
tam, gdzie konieczne jest uobecnienie Jego zbawczego dziela, gdzie trzeba
wypelni¢ Zgromadzenie liturgiczne Jego ogniem i dynamizmem, bo On jest
ozywicielem i uswiecicielem; ale, réwniez jest Duchem, ktéry przekonuje
$wiat o grzechu po to takze, by doszedt on do pelni prawdy o Chrystusie
(por.J 16,8-11). I nawet, jesli jest prawda — a jest, ze w Komunii Sakramentu
Ciata i Krwi przyjmujemy samego Jezusa Chrystusa, to Congar podkresla, ze
jest to Chrystus paschalny przenikniety Duchem Swietym, ktérego dziatanie
sprawia, ze Kosciot stanowi jedno$¢ pomiedzy poszczegdlnymi czlonkami
oraz pomiedzy calym Mistycznym Cialem (komunijnym) a Jego Glowa,
ktora jest sam Pan’.

3. Chrystologia szesciu zrédlowych hymnéw
w ujeciu wspolczesnych teologéow

3.1. Chrystologiczne tresci omawianych hymnoéow

Na poczatku tego punktu trzeba poda¢, jakimi syntagmami wyraza sie
chrystologiczna rzeczywisto$¢ zawarta w poszczegolnych hymnach.

W syntagmatycznej warstwie chrystologicznych tresci omawianych
hymnéw, podobnie jak w sekeji pasyjnej (60) oraz antropologicznej (62),
odnajdujemy 61 réznych odniesien, ktére tworzg teologiczng perspektywe
o wymowie chrystocentrycznej i soteryjnej. Podajemy je wedtug liczby
wystgpien w porzadku zstepujacym: (-) Cor (20x) w réznych formach

70  Por.tamze, 3:310-11; 0 Duchu Swietym przekonujacym nas o grzechu pisze Congar
w drugim tomie swojej trylogii, do ktérego nawigzuje w swoim artykule, por. Michat Kosche,
,Duch Swiety jako najwiekszy dar mitosci mitosiernej Chrystusa’, Teologia w Polsce 12, nr
2 (2018): 185.
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(podobnie nastgpne syntagmy) (+ arca 2x; + mite 2x; deliciae 1x; verae 1x);
(=) Iesu (14x) (+ dilectio, dilectissime 2x; + Domine 1x); (=) Christe (5x)
(+ lumen 3x; + sacerdos 1x); (-) Redemptor (2x); (-) agnus (2x); (-) bonus
(2x); (-) summa (2x) (+ benignitas) 1x; + Summi Filio 1x); (-) auctor (1x)
(+ clementiae 1x).

W odniesieniu do poszczegélnych hymnoéw teologiczne tresci przekazy-
wane przez wyzej wymienione syntagmy w perspektywie chrystologiczne;j
wygladaja nastepujaco (wraz z ich najblizszym kontekstem):

Hymn (1) ,,En ut superba criminum” (,,Oto ludzie przeniewierce”): (-)
»Cor sauciavit innocens Merentis haud tale Dei!” - w polskim przekladzie
- ,Przeszywa niewinne serce Swego Ojca, Zbawcy, Boga”; dalej, (-) ,Ex
Corde scisso Ecclesia, Christo jugata, nascitur; Hoc ostium arcae in latere est
Genti ad salutem positum” - w ttumaczeniu - ,,Krwig rodzi Serce rozdarte
Kosciot swiety w swym potoku; To drzwi arki, co otwarte Na zbawienie $wiata
z boku”; nastepnie, (-) ,,Ex Hoc perennis gratia, Ceu septiformis fluvius,
Stolas ut illic sordidas Lavemus Agni in sanguine” — po polsku - ,,Laska
w siedmiorakie zdroje Ptynie z serca bez ustanku; BysSmy mogli szaty swoje
W Twej omywaé krwi, Baranku”; dalej, (-) ,,Turpe est redire ad crimina,
Quae Cor beatum lacerent” - w przekladzie - ,,Han\ba wznawia¢ win zarody,
Rani¢ serce w Boskem tonie”; a na koniec dwie doksologie: () ,,Jesu, tibi sit
gloria, Qui Corde fundis gratiam, Cum Patre et almo Spiritu In sempiterna
saecula” - ,Jezu, Tobie niech bedzie chwala, ktory z Serca udzielasz taski”
(thum. wlasne); dalej, (-) ,,Hoc, Christe, nobis, hoc, Pater, Hoc sancta, dona,
Spiritus, Quibus potestas, gloria Regnumque in omne est saeculum” - w prze-
kiadzie - ,, Daj to, Ojcze! Daj to, Chryste, Duchu spraw, niech sig¢ to stanie;
Wam wielbienie wiekuiste, Wam na wieki krélowanie”

Hymn (2) ,,Auctor beate saeculi” (,,Najswietszy Stworco wszechs$wia-
ta’, albo ,,Sprawco $wiata milo$ciwy”: (-) ,,Auctor beate saeculi, Christe,
Redemptor omnium, lumen Patris de lumine Deusque verus de Deo” -
w pierwszej wersji polskiego przekltadu - ,,Najswietszy Stworco wszech$wiata,
O Chryste, Zbawco ludzkosci, Swiattoscig jeste$ ze $wiatta I z Boga Bogiem
prawdziwym’, natomiast w drugiej - ,,Sprawco $wiata mitosciwy, Wszystkich
Zbawicielu, Chryste, Z Boga Ojca Bég prawdziwy, I ze swiatla swiatlo czy-
ste!”; w nastepnej strofie czytamy: (-) ,,Amor coegit te tuus mortale corpus
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sumere, ut, novus Adam, redderes quod vetus ille abstulerat” - w thlumaczeniu
pierwszej wersji — ,,Jo mito§¢ Ciebie sklonita, By$ przyjat cialo $miertelne,
A przez to, nowy Adamie, Naprawiasz bledy dawnego’, natomiast w dru-
giej - ,,Milo$¢ wzia¢ znaglita Ciebie Ciata ludzkiego ciezary; Nowy Adam
wsparl w potrzebie, Powrdcit co stracil stary”; w trzeciej zwrotce czytamy:
(=) »Ille amor, almus artifex terrae marisque et siderum, errata patrum mi-
serans et nostra rumpens vincula’, co oddano po polsku w pierwszej wersji
w nastepujacy sposob — ,,Ta mifo$¢ niebo stworzyla, Glebiny morza i ziemie,
Przebacza wine praojcom I nasze wiezy rozcina’, w drugiej - ,,Swiat stwarza
z nicosci fona, Ta mito§¢ Tworczyni $wieta; Nedza cztowieka wzruszona,
Zrywa niewolnicze peta”; nastepuje: (-) ,,lesu, tibi sit gloria, qui corde fundis
gratiam, cum Patre et almo Spiritu in sempiterna saecula” — zamiast thuma-
czenia tego tekstu zamieszczono w pierwszej polskiej wersji takg oto dok-
sologie — ,,O Panie, ktéry swym Sercem Objawiasz bezmiar dobroci, Niech
Tobie z Ojcem i Duchem Podzigka bedzie i chwala’, a w drugiej - ,,Chwala
Ojcu i Synowi, Stawa, moc i krélowanie, Razem Swietemu Duchowi Niech
na wieki nie ustanie’, a ttumaczenie powinno by¢ nastepujace ttumaczenie:
»Jezu, Tobie niech bedzie chwata, ktory z Serca udzielasz faski” (tl. wlasne);
potem, (-) ,Decus Parenti, et Filio, Sanctoque sit Spiritui, Quibus potestas,
gloria Regnumque in omne est seeculum” — w przektadzie - ,,Chwata (cze$¢)
niech bedzie Ojcu, i Synowi, i Duchowi Swietemu, ktérym wtadza, chwata
i Krélestwo na wieki wiekow” (thlum. wlasne).

Hymn (3) ,Quicumque certum quaeritis” (,,Ktokolwiek szuka pociechy”):
(-) »Jesu, qui, ut agnus innocens, Sese immolandum tradidit, Ad cor reclusum
vulnere, Ad mite cor accedite” - w polskim przekladzie czytamy: ,Wglab serca
rang odkryty Przebiegaj w serce dobroci; Baranek, co byt zabity, Kazdego
z trosk ogotoci”; dalej, (-) ,Quid Corde Jesu mitius? Jesum cruci qui affixerant
Excusat, et Patrem rogat Ne perdat ultor impios” — w ttumaczeniu - ,,Gdziez
jest fagodne tak serce, Co znaczac krzyza cierpienie, Wymawia wtasne mor-
derce I blaga o przebaczenie”; nastepnie, (-) ,,O Cor, voluptas Coelitum, Cor,
fida spes mortalium, En hisce tracti vocibus, Ad te venimus supplices” - co
w polskim przekladzie oddano - ,,O serce, nieba roskoszo, Ucieczko w naszej
potrzebie, Czyny twe dobro¢ Twa glosza, Z prosbami biegniem do Ciebie”;
w ostatniej strofie, (-) ,Tu nostra terge vulnera Ex te fluente sanguine Tu da
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novum cor omnibus Qui te gementes invocant” - po polsku mamy - ,, Ulecz
nam rany grzechowe, Zmyj krwig swoja duszy plamy, Stworz w nas wszystkich
serce nowe, Ktorzy Cie jeczac wzywamy’.

Hymn (4) ,,Cor, arca legem continens” (,,Serce najstodsze Jezusa’, albo
»Serce, Arko, w tobie prawo”): (-) ,,Cor, arca legem continens non servitutis
veteris, sed gratiae, sed veniae, sed et misericordiae” - w pierwszym pol-
skim przekiadzie - ,Serce najstodsze Jezusa, W Tobie jak w arce zamknigto
Prawo litodci i taski, R6zne od prawa niewoli’, a w drugim - ,,Serce, Arko,
w tobie prawo, Nie dawnego ugniecenia, Lecz mito$ci, co faskawa Daje site
przebaczenia”; dalej, (-) ,,Cor, sanctuarium novi intemeratum foederis, tem-
plum vetusto sanctius velumque scisso utilius”, co w pierwszym tlumaczeniu
oddano w nastepujacy sposob - ,,Serce, Nowego Przymierza Z Bogiem naj-
swietszy przybytku, Jego zaslono, potrzebna Bardziej niz dawna, rozdarta’,
a w drugim - ,,Serce, w Chrzescijanstwa ciele Ty$ $wigtynig niesplamiong;
Swietszy, niz dawny, Kosciele, Drozsza od zdartej zastono”; nastepnie, (-)
»Hoc sub amoris symbolo passus cruenta et mystica, utrumque sacrificium
Christus sacerdos obtulit” - po polsku w pierwszej wersji - ,,Iy jeste$ znakiem
ofiary Swietej wieczerzy i krzyza, Ktorej dokonal z mitosci Chrystus, nasz
Kaptan wieczysty”, a w drugiej — ,,Kiedys cierpiat ciatem, Chryste, Cierpiates
i duchem, Panie; Take$ ofiary dwoiste Dal, ofiaro i kaptanie”; w przedostat-
niej strofie czytamy: (=) ,,Quis non redemptus diligat (...) haerere Christo
gestiat?” — w tltumaczeniu na jezyk polski w pierwszej wersji — ,,Kto z odku-
pionych nie zechce W Sercu Chrystusa przebywac?”, a w drugiej - ,,Czci nie
dac zbawczej ofierze? (...) W takiem sercu nie obierze?”; w ostatniej zwrotce
czytamy: (-) ,lesu, tibi sit gloria, qui corde fundis gratiam, cum Patre et almo
Spiritu, in sempiterna saecula’, a w pierwszym przekladzie - ,,Jezu, co Serca
Twojego Laski wylewasz obficie, Chwatla niech bedzie Ci wieczna Z Ojcem
i Duchem Najswietszym”, a w drugim - ,,Chwala Ojcu i Synowi, Stawa, moc
i krélowanie, Razem Swietemu Duchowi, Niech na wieki nie ustanie”

Hymn (5) ,lesu, auctor clementiae” (,,Jezu, dawco przebaczenia”): (-)
»lesu, auctor clementiae, totius spes laetitiae, dulcoris fons et gratiae, verae
cordis deliciae” - w polskim przektadzie - ,,Jezu, dawco przebaczenia, Zrédto
taski nieprzebranej I rozkoszy serc prawdziwa, W Tobie rado$¢ i nadzieja’;
dalej, (-) »,Mane nobiscum, Domine, Mane novum cum lumine, pulsa
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noctis caligine mundum replens dulcedine” - w ttumaczeniu - ,,Panie, racz
pozosta¢ z nami, Kiedy nowy dzien jasnieje, By rozprasza¢ nocne mroki
I przenika¢ $§wiat weselem”; nastepnie, (-) ,,lesu, summa benignitas, mira
cordis iucunditas, incomprehensa bonitas, tua nos stringit caritas’, a w pol-
skim przeladzie - ,,Ty$ jest samg fagodnoscia I cudownym serc pokojem, Ty$
dobrocig niepojeta, Co przygarnia nas do siebie”; na konicu hymnu czytamy
zamiast doksologii: (-) ,,Iesu, flos Matris virginis, amor nostrae dulcedinis,
laus tibi sine terminis, regnum beatitudinis” - po polsku - ,,Jezu, Synu czystej
Matki I najmilsze ukojenie, Tobie chwala nieskonczona Niech w krolestwie
Twoim bedzie”.

Hymn (6) ,,Summi Parentis Filio” (,,Bozy Synie, §wiatta zdroju”): (-)
»Summi Parentis Filio, Patri futuri saeculi, Pacis beatae Principi, Promamus
ore canticum” - po polsku - ,,Bozy Synie, $§wiatta zdroju, Ojcze przysztych
wiekow $wiata, Xigze blogiego pokoju Niech Cie piesn nasza dolata”; dalej,
(=) »O fons amoris inclyte! O vena aquarum limpida, O flamma adurens
crimina! O cordis ardens caritas!” - w polskim przektadzie — ,,O zrédio
rajskiej pociechy, O czysty zycia strumieniu, Ogniu, co wypalasz grzechy
Mitosci serca plomieniu”; nastepnie, (-) ,In Corde, Jesu, jugiter Reconde
nos, ut uberi Dono fruamur gratiae, Coelique tandem praemiis” — po polsku
- ,W serce Twoje wldz nas, Panie, Niech si¢ Twa taska, obficie Karmim tu
i na mieszkanie Péjdziemy w niebieskie zycie”; na konicu hymnu, doksologia:
(-) »Semper Parenti, et Filio, Sit laus, honor, sit gloria, Sancto simul Paraclito
In saeculorum saecula”, oddana po polsku w taki oto sposéb: ,,Zawsze Ojcu
i Synowi, Niech bedzie cze$¢, chwata, stawa, Z nimi Swietemu Duchowi
Niech na wieki nie ustawa”.

3.2. Podsumowanie chrystologicznych tresci hymnéw

W podsumowaniu chrystologicznych tresci analizowanych hymnéw
nalezy podkresli¢, ze przede wszystkim niesione sg one przez pokazng liczbe
syntagm, a ponadto zawierajg one i wyrazajg istotne prawdy dla tematyki
Serca Bozego. Najpierw, w ,,En ut superba..” dowiadujemy si¢, ze chodzi
o ,przeszycie niewinnego Serca’, ktére nalezy do ,Ojca, Zbawcy, Boga”
i ze jest Ono Sercem ludzi, ktérzy Jemu okazali niewierno$¢. Dalej, ma
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miejsce nawigzanie do znanej mysli patrystycznej o narodzinach $wietego
Kosciota z przebitego Serca Chrystusa, z ktorego to poplyneta potokiem Jego
Krew. Fakt ten staje si¢ okazjg do poréwnania otwartej rany Serca i Boku
Chrystusa do ,,drzwi arki’, ktérej celem bylo ocalenie ludzkosci, podobnie
jak w przypadku Arki Noego. A wigc, mamy tu biblijng intuicje zastosowang
do sceny po $mierci Jezusa, gdy zolnierz przebil widcznia Jego Bok. Jest to
takze otwarcie eklezjologicznej perspektywy dzieki wydarzeniu chrystolo-
gicznemu, ktdre dotyczylo samego Pana i Jego zbawczej $mierci. Zreszta,
w konsekwencji interpretacji chrystologiczno-eklezjologicznej pojawia sie
watek sakramentalny - oto z Bozego Serca plyna ,,siedmiorakie zdroje” fask
ito ,bez ustanku”. Mamy wigc istotne potwierdzenie ciaglego dostepu do fask
sakramentalnych dzieki otwarciu drzwi Arki Serca Bozego, a wymiar tego
faktu ma charakter zbawczy, ocalajacy. Pojawia si¢ tez tutaj akcent apoka-
liptyczny - obmycia szat we Krwi Baranka, a przez to lektura chrystologiczna
wydarzen zbawczych wybiega w kierunku eschatologii. Mowa jest takze
o haniebnie zranionym ,,Boskim tonie” - jest to pewna intuicja i delikatne
nawigzanie do ,wnetrznosci’, z ktérych wyplywaé miaty strumienie wody
zywej, o czym mowit sam Pan (] 7,37-39). Autor hymnu wychwala za te dary
i jednoczenie prosi o nie Ojca, Chrystusa i Ducha, podkreslajac réwna ich
Boska godnos¢, uwielbienie i krélowanie na wieki.

W drugim hymnie - ,,Auctor beate..”, Chrystus w sposéb oczywisty
nazywany jest Zbawcg ludzkosci, Swiattoscia ze $wiattosci i Bogiem praw-
dziwym z Boga, co podkredla nie tylko rownos¢ w Bostwie, lecz takze re-
lacje pochodzenia od Ojca - Swiattosci. Chrystus jest rowniez okreslany
Autorem, Stwoércg niebios i $wiata, glebin morza i ziemi, Sprawcg milosci-
wym, Odkupicielem wszystkiego, ktory do czynu zbawczego sklonita mitos¢,
dzieki czemu Wcielit si¢ i przyjal tym samym $miertelne ciato stajac sie
Nowym Adamem i w ten sposob naprawil to, co zepsut stary Adam, pierwszy
czlowiek. Tutaj chrystologia ma odniesienie do soteriologii w kontekscie
i nawigzaniu do watkéw poruszanych w protologii. Dotyka sie takze tematu
przebaczenia, rozciecia wigzow, a wiemy, ze tylko sam Bog moze przebaczaé
grzechy, a dowiadujemy sie o tym z wydarzenia uzdrowienia paralityka przez
Jezusa (por. Mk 2,3-12). Jezus takze nazywany jest Panem, ktéry ,,swym
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Sercem Objawia bezmiar dobroci” Boga Ojca w Duchu Swigtym, bo z Serca
udziela faski, jak Bog.

Trzeci hymn (,,Quicumque..”) nawigzuje do tematyki niewinnego, pas-
chalnego i apokaliptycznego Baranka, ktory zostal zabity i nosi na sobie slady
Meki, zwlaszcza przebity Bok, ktory jest odkryty. Autor zacheca do tego, by
wejs¢ w glab Tego Serca pelnego dobroci, Serca tagodnego, cichego i pokor-
nego. Jest On bowiem naznaczony cierpieniem i krzyzem, a pomimo to modli
sie za swoich oprawcdw. Mowimy wigc o ofierze przeblagalnej i zastepczej,
ktoéra oddata za nas swoje zycie, a jej Serce stalo si¢ miejscem ucieczki dla
grzesznikow, z ktorego to moga czerpaé przebaczenie, uleczenie, dobrod,
rozkosz, i znalez¢ spelnienie swoich pragnien oraz prosb. Hymn nawigzu-
je tez do proroctw mesjanskich méwigcych o obmyciu duszy z grzechow
(por.: ,Chocby wasze grzechy byly jak szkarfat, jak $nieg wybieleja; chocby
czerwone jak purpura, stang si¢ jak welna’, Iz 1,18), jak réwniez o darze no-
wego serca (por.: ,,] dam wam serce nowe i ducha nowego tchne¢ do waszego
wnetrza, odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce z ciala’, Ez 36,26).
Te wszystkie funkcje zbawcze i obietnice prorockie mial wypetni¢ Mesjasz,
a poniewaz spelnily si¢ one w Jezusie Chrystusie jako niepokalanym, ofia-
rowanym za nas Baranku, mozemy powiedzie¢, ze tresci, ktore przekazuje
ten hymn majg wymiar chrystologiczny.

Jeszcze bardziej, niz w poprzednim, w czwartym z kolei hymnie (,,Cor,
arca legem.”) odstaniajg si¢ przed nami tajemnice samego Chrystusa, bo
oto méwi si¢ w nim o Sercu Jezusa jako o Najswietszym Przybytku Boga
z zaslong ,,rozdartg”, ukazujaca jej wnetrze; dalej, mowi sie o Nim jako
o Arce zawierajacej w sobie Nowe Przymierze, Nowe Prawo Milosci, ktore
zostalo w Nim zamknigte jako ,,prawo mitosierdzia i taski’, ,,przebaczenia’,
a nie prawo ,,dawnego ugniecenia’, czy ,ucisku” i ,,niewoli”. Chrystus w tym
hymnie przedstawiony jest jako Znak ,ofiary Swietej wieczerzy i krzyza’,
ktdérej dokonal On z miltosci do nas jako nasz wieczny Kaplan. Oprocz
tematu kaptanstwa Chrystusowego pojawia si¢ tez tematyka o wymiarze
dogmatycznym dotyczaca Jego cierpienia cielesnego i duchowego, dwoistej
kaptanskiej ofiary. Mowi si¢ tu o autentycznym czlowieczenstwie, a jed-
noczesnie nazywa Jezusa Chrystusa Panem. W tym kontekscie pojawia
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sie pragnienie odkupionych przebywania w takim Sercu Chrystusa oraz
doksologia podkreslajaca réwnos¢ Jego Béstwa z Bédstwem Ojca i Ducha.

Nastepny, pigty hymn (,,Iesu, auctor..”) koncentruje naszg uwage na
tematyce przebaczenia. Jezus jawi si¢ tu jako Dawca wlasnie przebaczenia,
zrédlo wszelkich task, prawdziwa rozkosz serc, rados¢ i nadzieja. Wszystkie
te dary przypisywane s3 Jezusowi jako Panu i Bogu, bowiem w strofie ,,Mane
nobiscum..” wprowadzeni jesteSmy w atmosfere paschalna, w kontekst
Zmartwychwstania - ,,Panie, racz pozosta¢ z nami, Kiedy nowy dzien ja-
$nieje...”. Tekst tej modlitwy stanowi jakby dopelnienie i odpowiedz na mo-
dlitwe wieczorng uczniéw idacych do Emaus: ,,Lecz przymusili Go, méwigc:
«Zostan z nami, gdyz ma si¢ ku wieczorowi i dzien si¢ juz nachylit». Wszedt
wiec, aby zosta¢ z nimi”. Kontekst tej prosby uczniow, zresztg jak wiemy -
wystuchanej, jest nie tylko paschalny, ale i juz otwarty na ten eucharystyczny.
Chodzi wiec o stalg i trwalg obecnos¢ Zmartwychwstalego, przywotywanego
prosbami uczniéw, by zostal ze swoim Kosciotem.

Rozumiemy wigc, dlaczego nastepne syntagmy tego hymnu dostrzegaja
w Jezusie samg fagodnos¢ i cudowny pokoj serca, dobro¢ niepojeta, ktora
wszystkich przygarnia do Siebie - nie tylko na Krzyzu, ale i po swoim
Zmartwychwstaniu.

Podobnie, nie mozemy si¢ dziwi¢, ze doksologia ma charakter maryj-
ny, poniewaz juz z Krzyza Jezus powierzyl Kosciotowi swoja Matke, a po
Zmartwychwstaniu byta Ona ze wspdlnotg uczniow w Wieczerniku ocze-
kujac Zestania Ducha Swietego. Chrystologia tego utworu jest wiec otwarta
na wymiar eklezjalny i mariologiczny.

Ostatni hymn (,,Summi Parentis...”) zawiera tytuly wlasne Pana, ktérymi
obdarzal Go rodzacy si¢ Koscidt odczytujac tajemnice tozsamosci Chrystusa.
Sa nimi oczywidcie ,,Syn Bozy” oraz ,,Ksiaz¢ Pokoju”, natomiast pozostate
wynikaja juz z poboznosci zrodzonej pod wplywem kultu Serca Jezusa -
»$wiata zdroju’, ,,Zrédlo rajskiej pociechy’, ,,czysty zycia strumieniu’, ,,ogniu’,
ktory ,wypala grzechy”, czy tez ,,Milosci serca ptomieniu”. W kontekscie
nastepujacej po nich doksologii, nabierajg one przymiotéw i atrybutéw uzu-
petniajacych te pierwotne i gtoéwne tytuly chrystologiczne, bedace wyrazem
humanizacji Stowa Bozego, skutkiem Wcielenia i radykalnego przyblizenia
sie Boga do cztowieka.
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3.3. Joseph Ratzinger - Chrystus jako ,,Mowa Boga” i Czlowieka

Nawigzanie Ratzingera do teologii Janowej oraz pierwotnego pojecia
»logosu” (nie tylko od strony filozoficznej, ale takze teologicznej), stano-
wi punkt wyjscia do postawienia pytania o znaczenie istotowej rownosci
Bogu Syna Bozego, ktory zostal nazwany ,,stowem™”". Jak wiemy, Prolog do
Ewangelii wedlug $w. Jana zawiera pierwotne pojecie teologiczne odnoszone
do preegzystujacego Logosu, oraz do Logosu - Sfowa, ktére stato si¢ Cialem,
do Tego, ktéry okreslany jest przedwieczng i prawdziwa Swiattoscia. Kiedy
$w. Jan rozwaza to Stowo, dodaje, ze w Nim bylo zycie, ktore otrzymali$my
w obfitosci, faske po lasce (por. ] 1,16). Zawsze pozostaje tez pytanie, czy
doceniamy warto$¢ Stowa, w ktorym jest Zycie, a w Stowie Wcielonym to
Zycie, ktére ukazato sie na Krzyzu jako Stowo wzgardzone, jako Stowo
wierne, bedace najwyzszym wyrazem Milosci, a jednak - takze Sercem
zdradzonym przez nas i odrzuconym.

Nierzadko spotykamy si¢ ze sprzeciwem wobec Bozej Milosci, czy wo-
bec Wcielonego Stowa Bozego, a nawet spisanego Stowa Bozego. Przyczyna
moze by¢ traktowanie Stowa jako co$ malo znaczacego, upatrujac w Nim
przemijalno$¢, kruchos¢, a w konsekwencji nawet bezsilnos$¢. Tymczasem,
wedlug Ratzingera, Bonawentura nawiagzywal do Augustyna, ktéry rozrézniat
»trzy stopnie bytu stowa ludzkiego” bedace stopniowaniem ,,podobienstwa
miedzy tym slowem i wiecznym Logosem”. Doktor Seraficki przyznaje za
Augustynem istnienie ,,verbum intelligibile”, ktére mozna zidentyfikowac
~w czystej glebi ducha” i utozsami¢ z myslowym zaréwno ,,procesem” jak
i,przyswojeniem sobie rzeczy”. Natomiast ,,verbum sensibile” wigze on z tym,
co jako mysl jest obwieszczane, zmystowo wyjawiane. Na koncu pozostaje
»verbum medium’, jako tworzace powiagzania miedzy dwoma powyzszymi,
w tym procesie wewnetrznego ucielesniania si¢ postaci stowa w sferze ,,my-
$lenia méwienia™’2.

Bog wybrat to, co stabe i glupie w oczach $wiata, by zawstydzi¢ medr-
cow, oraz by zbawi¢ nas przez stabo$¢ Stowa. Ta kruchos$¢ Stowa, gtupstwo
w oczach pogan i kamien obrazy dla Zydéw, stala si¢ moca i Madroscig dla

71  Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:111.
72 Por. tamze, 2:112.
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nas. Ta krucho$¢ Stowa i jednoczesnie moc Madrosci Objawita sie w Sercu,
ktore kryje w sobie wszelkie skarby Madrosci i umiejetnosci oraz jest dla nas
skalg ucieczki, ,,pomostem” (,,verbum medium”) miedzy Niebem a ziemia. To
Serce Jezusa polaczylo nas z Ojcem i przez nie wchodzimy do Domu Ojca.
Odkrywamy to w Jego glebokosci i w naszej ,w czystej glebi ducha”. Jezus
nie tylko méwi (,,verbum intelligibile”) to, co Ojciec ma nam przez Niego do
przekazania, ale i w Nim - jak Filip - widzimy Ojca, bo te dzieta, ktore Jezus
ma do wykonania, otrzymujemy - Jezus nam je daje jako ,,verbum sensibile”
- tzn. to, co obwieszczane zmystowo wyjawia i w ten sposéb nam daje.

Innymi stowy, mamy tutaj takze do czynienia z ,analogia do wiecznego
Stowa” nie tylko ,w sensie... inteligibilnym”, lecz takze w ,,sensybilne;j” postaci
istnienia stowa ludzkiego i tej okreslonej jako ,,medium”. Obie formy stowa
sg stabsze od pierwszej, a wszystkie razem (,,potrdjna postac”) stanowig
odzwierciedlenie potrojnej postaci ,,istoty wiecznego Stowa’, ktore w pelni
odstania si¢ przed nami w Objawieniu Wcielonego Syna Bozego, ktory dla
naszego zbawienia stal si¢ czlowiekiem: ,We Wcieleniu wieczne Stowo Boga
przechodzi proces analogiczny do tego, jaki przechodzi ludzka mygl, stajaca
sie sfowem: to, co duchowe, jednoczy sie z tym, co mozna ujaé¢ zmystowo”
Ale nie wolno zapominad, jak podaje Ratzinger, ze jest to odwieczne Stowo
Ojca jest najpierw Jego Synem - ,wiecznie ujmujacy siebie gtebiag Boga”
i dlatego ,,prawzorem $wiata” (archetypus mundi), oraz, ze nie pozostaje
tylko ,,wiecznym mys$leniem-samego-siebie przez Boga’, lecz w odniesieniu
do stworzenia jest ,,zarazem Bozym zamystem $wiata’, ktory zostal wypo-
wiedziany ,,na zewnatrz””>.

Jak moéwi psalmista: ,,Zamysly Jego Serca z pokolenia w pokolenie” —
»Cogitationes Cordis eius in generatione et generationem” (Ps 32,11); albo juz
w nowotestamentalnym tekscie: ,,swoje milosierdzie na pokolenia i pokole-
nia [zachowuje] dla tych, co sie Go boja. Ujat si¢ za stuga swoim, Izraelem,
pomny na milosierdzie swoje — jak przyobiecal naszym ojcom - na rzecz
Abrahama i jego potomstwa na wieki” (Lk 1,50.54-55). A wigc, ,,zamyst”
zbawczy Boga trwa i si¢ realizuje. Jednocze$nie, realizacja tego ,,zamystu”
w Sercu Jego Syna, wyraza najglebsze zjednoczenie z kazdym cztowiekiem,
by odtad mysli ludzkie staty si¢ my$lami Bozymi i by czlowiek zaczat chodzi¢

73 Por. tamze, 2:113.
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Bozymi $ciezkami, by wszed! i postegpowal drogg zbawienia. Narzedziem
tego zbawienia stalo si¢ Cztowieczenstwo Chrystusa obdarzone okresleniem
»archetypus mundi”. Dostrzegamy w tym chrystologicznym zwrocie ciekawy
watek antropologiczny - Jezus Chrystus jest tutaj pra-wzorem czlowieka
i $wiata. Ten ,,archetyp” — Jezus Chrystus bedacy objawieniem ,tajemnicy
Ojca i Jego milosci’, w dekretach Drugiego Soboru Watykanskiego zostanie
nazwany ,,novissimus Adam (...) homo perfectus’, czyli ,,nowy Adam (...) czlo-
wiek doskonaly” (Gaudium et spes, 22). Stad wlasnie, mozemy z cala moca
podkresli¢, ze argument antropologiczny ma swe ,,zrédlo i szczyt” bezposred-
nio w tym zbawczym i chrystologicznym.

Dotykamy w tym miejscu nie tylko argumentacji w sensie chrystologicz-
nym, lecz takze i trynitarnym, poniewaz mozemy tutaj ja wykazac na poziomie
ekonomii zbawczej, gdy Bonawentura méwi o ukierunkowaniu Boga-Logosu
na objawienie, na Wcielenie, na wyrazanie siebie, oraz na obwieszczanie
prawdy Stowa wiecznego, zwlaszcza ,,przy pytaniu o relacje trzech okreslen:
verbum - imago - filius”. To ukierunkowanie wedlug niego, ,ktére jest wla-
$ciwe ludzkiemu stowu, staje si¢ tradentem analogii do Stowa wiecznego”.
I to jest co$ calkowicie nowego, ze Doktor Seraficki ludzkie stowo ,,uznaje za
analogon Boga-Logosu™”*.

W oparciu o te mysli, ktére Ratzinger odnalazl u swojego Teologa, mozna
uzna¢ w odniesieniu do Serca Bozego, ze Ono tak wlasnie jak to zostalo wyzej
powiedziane, wyrazilo prawde o Sobie wobec innych, czyli wobec nas. Idac
do Zrédta - to Tréjca Swieta jest nim wtaénie, bo wyrazita prawde o Sobie
wobec nas przez Wcielenie odwiecznego Logosu - drugiej Osoby Bozej,
dziatajacej w mocy Ducha Swietego, i koficu, poprzez Synowskie Serce Jezusa
Chrystusa, przebite i otwarte na osciez (,,na zewnatrz”) dla grzesznikéw na
Krzyzu, cata Tréjca data wyraz Mitosci milosiernej Boga, ktéra wyptyneta
z Niego jak ze Zrodta. Aspekt trynitarny przeplata sie tutaj z argumentacija
chrystologiczna, co wydaje si¢ oczywiste.

Rozwijana przez Bonawenture koncepcja teologii Stowa zmierzajaca w kie-
runku obwieszczania ,wszelkiej prawdy” jest dla niego celem (,,telosem”), a nie
tylko ,,ostatnim etapem” rozwazan, poniewaz to ukierunkowanie ,wyraza si¢
w sfowie reductio”, ktére jest sensem i spetnieniem sie $wiata polegajacym na

74 Por. tamze, 2:114-15.
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»olbrzymim ruchu okreznym, ktéry wychodzi od Boga i do Niego powraca”
Innymi stowy - ,,reductio” jest powrotem, albo sprowadzeniem do domu Ojca.
Temat ten utozsamiany przez Bonawenture z ,wyrazaniem siebie” jest trakto-
wany przez niego na serio, jako prawdziwy temat ,,historii §wiata... w pelnym
sensie, tj. nie tylko jako historia czlowieka, lecz jako dzieje kosmosu, wszel-
kiego bytu w ogdle”. Ten powrdt (,,re-ductio”) ma na celu proces kosmiczny,
o czym mowit sw. Pawet - aby ,,Bég byl wszystkim we wszystkich” (zob. 1Kor
15,28), czyli — by Boég mogt sie wyrazi¢ we wszelkim stworzeniu, poniewaz
»0d poczatku jest otwarty na catkowite wyrazenie si¢ stowa we Wcieleniu
Syna, ktdre stanowi zarazem punkt zwrotny tego procesu, jego przemiane
w reductio”. Ta koncepcja Bonawentury ma sens i wymiar nie tylko istotowy
(bytowy), lecz takze historiozbawczy. Syn Bozy w Duchu Swietym prowadza
czlowieka i wszelkie stworzenie do Boga, dlatego sg okresleni mianem ,,re-
ducentes ad Deum”. Te koncepcje mozna ujmowac nie tylko chrystologicznie,
lecz réwniez trynitarnie oraz historiozbawczo”.

Ratzinger méwit o ,,Re-ductio”, ktore oznacza proces, ruch powrotny,
droge powrotna, jak w tej diadzie okreslen, ktdre stosuje M. Kunzler, tj.
»katabasis” (Herabstieg) rozumiane jako wyjscie zbawcze Boga, znizenie si¢
do cztowieka, pochylenie si¢ nad stworzeniem, Boze zstepowanie w czasie
(takze w sensie ,,anamnesis”), natomiast ,,anabasis” (Aufstieg) to dla niego
uwielbienie Boga przez cztowieka (kult)”.

»Proces objawiajgcej mowy Boga” opisywany przez Bonawenture to
pewien etap i proces ,wyrazania si¢” Boga wzgledem calego stworzenia,
a w sposob szczegdlny to moment znizania si¢ Boga do cztowieka, Jego ,,ka-
tabasis”, czyli ,,zstgpowania’, a zarazem dobrowolnego ,,ogolocenia” i ,,uni-
zenia si¢’, tj. ,,kenosis” Syna Bozego, odwiecznego Logosu (Stowa Bozego).
W ten sposdb Bég méwi do nas, wyraza i objasnia nam samego Siebie, z tym
zastrzezeniem, ze ,lecz cale stworzenie jest ,,prawdziwie stowem”, kazde
dzielo Boga jest stowem” manifestujagcym Jego samego. Dlatego w teologii
»redukeji” (powrotu) Bonawentury podkreslona jest jedno$¢ Objawienia:
»objawienie $wiata i objawienie historii zbawienia” stanowig dwa sposoby

75  Por. tamze, 2:115-16.

76  Por. Michael Kunzler, Liturge sein: Entwurf einer Ars celebrandi (Paderborn: Bonifatius,
2007), 125-28; zob. szerzej, Tenze, Liturgia Kosciota, red. Lucjan Balter, t. 10, Amateca: po-
dreczniki teologii katolickiej (Poznan: Pallottinum, 1999), 104 nn.
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tego ,samowyrazania” si¢ Boga. Natomiast Wcielenie jest przede wszystkim
»odwroceniem procesu wyrazania si¢”, pewna forma i ,wykladnig wyrazu”
sprowadzajacg go do samego zrddla, wskazujgcg przez sam fakt ,wyrazenia
sie” Boga przez Wcielenie na jedno i to samo zrédlo objawiajgce”.

Analogicznie rzecz biorac, Serce Boze jest wiec wykladnig ,,wyrazu” pro-
wadzacg do zrédla jednosci objawienia $wiata i objawienia historii zbawienia
- czyli ,,samowyrazaniem si¢ Boga” poprzez Stowo Boze, jest dzielem zbaw-
czym Boga, ktéry w tym Sercu najdoskonalej wyrazit siebie, zamanifestowat
swa milo$¢ i okazal glebie swego Milosierdzia.

Wracajac do tematu ,,Mowy Boga’, ale juz z perspektywy subiektywne;j,
zauwazamy, ze dla Bonawentury istnieja trzy rézne ,,formy Mowy Boga’, ktére
odnajduje w akcie zewnetrznym oraz w dwoch wewnetrznych warstwach
Stowa Bozego, tj. w skutecznym akcie stworzenia (,,Bog rzekt... i stato sig
tak”, zob. Rdz 1) oraz w moéwieniu Boga do konkretnej osoby. Innymi stowy
i winnym kontekscie s3 u Bonawentury teksty, na podstawie ktérych mozna
stwierdzi¢, ze Doktor Seraficki, pod wplywem ,,metafizyki §wiata” i dzieki
przyjetemu przez siebie sposobowi interpretacji pojeé, utozsamia ze sobg
w pelni ,,stowo i $wiatlo, Boze méwienie i o§wiecenie”, podobnie tez ,,styszenie
i widzenie” oraz ,méwienie i widzenie™’®.

Bég Objawit sie nam jako Tréjjedyny. Ojciec Swiattosci, w mocy Ducha
przemoéwil do nas przez swego Jednorodzonego Syna, odwieczne Stowo
(Logos), przemowil do czlowieka bardzo konkretnie we Wcieleniu Syna,
dlatego $w. Jan mogt napisa¢ - ,,A Stowo stato si¢ ciatem i zamieszkato wsrod
nas i oglgdalismy Jego chwate” (] 1,14), ,, W Nim bylo zZycie, a Zycie byto swia-
ttoscig ludzi” (J 1,4) , oraz ,,Byla Swiattos¢ prawdziwa, ktora oswieca kazdego
cztowieka, gdy na swiat przychodzi” (J 1,9). To przyjécie Swiattosci byto tak
bardzo konkretne, ze jedni ja przyjeli inni odrzucili: ,,Przyszto do swojej
wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli. Wszystkim tym jednak, ktorzy Je przyjeli,
dato moc, aby sig stali dziecmi Bozymi” (] 1,11-12).

Czyz nie mogliby$my stwierdzi¢, ze méwienie Serca Bozego w znaku Jego
Mitosci i we wszelkich formach ,wyrazania si¢” tej Milosci i Madros$ci Bozej,
oraz, z drugiej strony rozne przejawy Jego czlowieczenstwa, nastuchiwanie

77  Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:119-20.
78  Por. tamze, 2:122-24.
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Jego bicia, Jego M¢ka i agonia, Jego przebicie i wylanie Krwi i wody, czyz
nie jest to ,,Mowa Boga” i Cztowieka (Wcielonego Stowa Bozego), dla ktérej,
jak juz zauwazyliSmy w sensie Bonawenturianskim ,,méwienie’, ,widzenie”
i o$wiecenie’, a takze ,,sfowo i $wiatlo’, oraz ,,styszenie i widzenie” to doktad-
nie to samo? Przeciez czytamy, ze ,beda patrze¢ na Tego, ktérego przebili”
(por. Zach 12,105 ] 19,37; Ap 1,7). Jezus Chrystus, Serce Boze przemawia do
nas cala swa Bosko-ludzka potega tak, bysmy Go ustyszeli - bo moéwi z glebi
swego Jestestwa; bysSmy Go zobaczyli — bo zostal przebity za nasze grzechy;
bysmy przyjeli Go jako Stowo - bo z Krzyza wypowiada siedem stow; by-
$my pozwolili Jemu si¢ o$wieci¢ — bo Zmartwychwstaly oswiecit ich umysty
Apostoltdw, a serca zaczely im patac wiarg; a to wszystko oznacza wieloraka,
zbawczg Jego ,Mowe’, ktdrg nalezy przyjac.

Jednos¢ Objawienia wedlug Bonawentury polega na tym, ze ,,objawienie
w $wiecie” (dzielo stworzenia - ,,opera conditionis”) dopiero wtedy nabiera
sensu (,,otrzymuje swoja wykladnie... redukcje do sensu”), gdy staje sie ,,ob-
jawieniem... przez wydarzenie zbawcze”. To ,,zbawcze dzielo Boga” (dzieto
odnowienia, naprawy — ,,opera restaurationis”) — i tylko ono - stanowi dla
Bonawentury wlasciwy i waski przedmiot teologii jako proces ,w ruchu
sprowadzenia z powrotem dynamiki $wiata’, powrotu do Boga, odnowienia
wszystkiego w Bogu, oddania i konsekracji $wiata Bogu, ale takze i scalenia
podzielonej ludzkosci w jedno w Chrystusie”. Ten proces przypomina to,
o czym pisal Pawel w Liscie do Efezjan, gdy Apostol tltumaczyt im na czym
polega ,tajemniczy plan zbawienia” — ,, W Nim mamy odkupienie przez Jego
krew - odpuszczenie wystgpkow, wedtug bogactwa Jego taski. Szczodrze jg na
nas wylat (...) aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie:
to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1,7-8.10); oraz dalej, w nastepnym
rozdziale, gdy opisuje role Chrystusa w zjednoczeniu pogan i Zydéw w jedno,
ktore dokonato sie w Nim, w Jego Ciele - ,,On bowiem jest naszym pokojem.
On, ktory obie czesci [ludzkosci] uczynit jednoscig, bo zburzyt rozdzielajgcy
je mur — wrogosc. W swym ciele pozbawit On mocy Prawo przykazat,... aby
z dwoch [rodzajow ludzi] stworzyé w sobie jednego nowego cztowieka” (tamze,
2,14-15).

79  Por. tamze, 2:120.
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W kwestii jedno$ci Objawienia nie mozemy zapominac, ze Bonawentura
odniesieniu do $wiata i historii zbawienia méwi o dwéch stopniach obja-
wienia. Natomiast, J. Ratzinger w duchu i stylu uprawiania teologii przez
Bonawenture, wychodzgc od strony uwarunkowan historycznego sporu
z protestantami (sola Scriptura), rozpatruje i stawia kwesti¢ sposobu obec-
nosci objawienia Bozego, tj. w jaki sposéb ono jest obecne dzisiaj, jak mamy
rozumie¢ zasade¢ tej obecnosci we wzajemnym uzupelnianiu si¢ Pisma
i Tradycji, w $cistej wiezi miedzy nimi a Ko$ciotem? I daje nam odpowiedz
odrzuciwszy wpierw ,,teorie dwoch Zrédel” tak samo jak to uczynil Drugi
Sobér Watykaniski, ze mozna ostatecznie przyjac teze, iz ,,Pismo Swiete
i Tradycja sa dwoma zZrédtami poznania objawienia’, dwoma sposobami jego
poznania, lub dwoma nurtami jednego i tego samego zrédlowego Objawienia,
albo jeszcze inaczej - w ujeciu eklezjalnym, ze ,,Pismo Swiete jest objawieniem
Bozym tylko w zywym Ko$ciele™®.

Gdyby w ten sposob spojrzec na przebity Bok i Serce Jezusa, z ktorego wy-
plywa Krew i woda - to trzeba by stwierdzi¢, ze jest to jedno zrédto, z ktérego
wyplywa i rodzi si¢ w mistyczny sposéb zaréwno Kosciol, jak i sakramenty.
Serce Jezusa jest oczywiscie takim szczeg6lnym miejscem doswiadczenia
~opera restaurationis”, taka Swigtynig, gdzie kazdy moze sie odnowi¢ jak
u zrédet wod zycia. Dopiero w Nim takze podzielona ludzko$¢ jest w stanie
na nowo zej$¢ sie razem i doswiadczy¢ jednosci, bo to Serce kocha kazdego
czlowieka i na wszystkich jest otwarte i pelne milosci milosiernej i przeba-
czenia. Tylko Ono moze na nowo poswieci¢ i odda¢ caly swiat, ludzkos¢
ikazdego z nas osobno i razem Ojcu. W Sobie bowiem, w swoim Milujacym
Sercu zburzyl wszystkie podzialy i wrogie mury ludzkosci. Tylko On mdgt
dokona¢ prawdziwego ,,opera restaurationis’, gdyz ceng naszego zbawienia
jest Jego Krew przelana na Krzyzu wylana hojnie ,wedlug bogactwa Jego
taski”. Skarbcem tego bogactwa laski jest przebite i otwarte na osciez Serce
Boze, z ktérego wyptywa Krew odkupienia i woda oczyszczenia.

Dla Doktora Serafickiego, ktéry stawia Chrystusa w centrum histo-
rii w kontekscie tak uprawianej przez niego teologii, nasz Zbawiciel jest

80  Por. Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym, rozdz. II.,
O przekazywaniu Bozego Objawienia, (nr 7-10), w: Sobor Watykariski I1. Konstytucje, dekrety,
deklaracje. Tekst polski. Nowe tumaczenie (Poznan: Pallottinum, 2002), 344-45; Ratzinger,
Rozumienie objawienia, 2:54-58 1 120.
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osrodkiem, centrum, punktem odniesienia tejze historii i w ogéle wszechcza-
séw. Bonawentura oddaje te prawde w siedmiu okresleniach, ktdre kolejno
oznaczajg, ze: 1) Chrystus jest posrednikiem i osrodkiem wszelkich istot (me-
dium essentiae), prawzorem wszystkich bytow; 2) Chrystus stoi w centrum
natury (medium naturae), a w sposob szczegdlny naszego czlowieczenstwa
jako ,nowy Adam”; 3) Chrystus jest pomostem miedzy Bogiem a cztowie-
kiem, ktory pokonuje ,,oddalenie” (medium distantiae), t¢ przepasc (rozziew
- ,hiatus”), czyli skutek grzechu pierworodnego, taczy Niebo z ziemig; 4)
Chrystus, z racji Zmartwychwstania stoi w centrum badan teologicznych,
jest swoistym przedmiotem logiki (medium doctrinae); 5) Chrystus jest pra-
wzorem wszelkich cndt, takich jak umiarkowanie, skromnos¢, postuszenstwo
i obyczajowos¢ (medium modestiae), a wigc posrednikiem zbawienia, ktére
dokonato si¢ przez postuszenstwo Syna Bozego; 6) Chrystus jest prawdzi-
wa wyktadnig i wypelnieniem Prawa i wzorem wszelkiej sprawiedliwosci
(medium iustitiae), wykonujacym i zaspokajajacym (satisfactio) w pelni
sprawiedliwo$¢ Bozg; 7) Chrystus jest naszym pojednaniem, zwornikiem
pomiedzy Bogiem a ludzmi, zasadg jednosci i harmonii miedzyludzkiej
(medium concordiae)®.

W tak ujetej przez Bonawenture, a przyblizonej nam przez Ratzingera
koncepcji Chrystusa jako centrum calej historii, precyzyjnie wyrazonej
w wyzej wymienionych siedmiu okresleniach, tatwo mozna odnalez¢ i ujrze,
jak odbicie w lustrze, pewng rozwinietg praxis stanowiacg owoc teologii Serca
Bozego, ktéra ukazuje Chrystusa i Jego przebite Serce jako Zrédlo wszelkich
cnét moralnych oraz wzér doskonaltosci chrzescijanskiej, a realizowanej
w wielu dobrze znanych i juz sprawdzonych ascetycznych praktykach koja-
rzonych z poboznoscig i kultem do Najswietszego Serca Jezusa.

Odkupiencza, zbawcza sofia - madros¢ Boga, oraz realna logika rzeczy-
wistosci Krzyza Chrystusa, przeciwstawia si¢ zgubnej, szatanskiej, sofistycznej
logice ,,przebieglosci mocy ciemnosci’, logice fikcji zta, ktorg jest ,,perfidia”
i oszukancza ,,propositio” diabla. Jezus Chrystus, ktéry ,jest substancjalng
similitudo Dei” (Logosem tozsamym z Bogiem) przyjmuje (assumptio) ludzka
nature, by mogl dokona¢ tajemnicy Krzyza. A to zwieniczenie Jego zbawczego
dzieta na Krzyzu polega na tym, ze Logos ,,do tozsamosci z Bogiem... dodaje

81 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:209-10.
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tu ostateczng tozsamo$¢ z czlowiekiem, prawdziwe czlowieczenstwo wraz
z jego spowodowang przez grzech nedzg”.

Druga Osoba Boza prawdziwie przyjmuje cztowieczenstwo az do konca
na swe ramiona, aby jako Bog zgladzi¢ grzech i pokonac jego gléwnego
sprawce, tj. szatana. W Zmartwychwstaniu zas Chrystus reasumuje cale
zbawcze dzielo i jako wszechmocny, a zarazem potrzebujacy, ,tozsamy
z Bogiem i narazony na cierpienie’, triumfuje nie poprzez ludzka ,stabos¢
i brak’, lecz dzieki swej mocy i chwale. W ten sposdb ,,cala historia $wiata
i historia zbawienia”, historia cztowieka i ludzkiego cierpienia, stabos$ci
i ponizenia, w ktdre zechcial wejs¢ Syn Bozy, dopiero w Nim uzyskujg swoj
gleboki i wlasciwy sens, bo wraz z Nim cale stworzenie zostato wywyzszone
(por. Flp 2,6 nn.).

Caly ten proces zbawczy Logosu jako Wcielonego Stowa nie tylko roz-
poczyna pewien zwrot (regressus) ludzkosci ku Bogu, ale wskazuje kierunek
i daje realng nadziej¢ na dopelnienie, na skuteczne zwienczenie catkowitego
i ostatecznego powrotu (reductio) do domu Ojca.

Bonawentura podsumowuje ten temat jednym retorycznym pytaniem:
»Czy nie widzicie, ze assumptio theologica urzeczywistnia pelny sens assumptio
logica, ze wszelka logika staje si¢ w pelni sobg w teo-logice?”. Podobnie,
jak stwierdza Doktor Seraficki, ta glebia sensu ukazuje si¢ w relacji bo-
skiej i ludzkiej natury Chrystusa, gdy ,ta natura ludzka, ktéra sprawia, ze
Chrystus moéwi: Pater maior me est” (por. ] 14,28). A pelny sens tej relacji
wida¢ w tym ,,medium’, ktérym jest dla historii §wiata zbawcze wydarzenie
Zmartwychwstania Chrystusa, ktére stalo si¢ zrodlem sensu dla calej ludz-
kosci i catego $wiata. Mozna powiedzie¢ za Bonawentura, ze Bég ,wyrazit
si¢” (zob. sens podstawowego pojecia ,exprimere”) we Wcieleniu, Mece,
Smierci i Zmartwychwstaniu Pana, a nastepnie ,,doprowadzil” (zob. sens
»reducere”) ,,zblagkang ludzko$¢” z powrotem ,,do krolestwa niebieskiego”
(por. 2. Prefacja o Narodzeniu Panskim. Wcielenie odnawia wszech$wiat).
Taka parafraza stéw i koncepcyjnych poje¢ Bonawentury jest uzasadniona,
poniewaz ,Bonawentura z cala powaga wierzy, ze logika pojec jest tylko
stabym odbiciem logiki rzeczywisto$ci”®.

82 Por. tamze, 2:210-13.
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3.4. Karl Rahner - Wcielenie Stowa
samoudzielaniem si¢ Boga w Jezusie Chrystusie

Przewodni motyw teologii K. Rahnera mozna upatrywa¢ w pojeciu sa-
moudzielania si¢ Boga czlowiekowi w Jezusie Chrystusie, a takze w pojeciu
nadprzyrodzonego egzystencjalu rozumianego jako powolanie cztowieka do
zycia faska, do zycia Bozego®. W odniesieniu do Wcielonego Stowa Bozego,
w rozumieniu monachijskiego teologa trzeba stwierdzi¢, ze chrystologia jest
$cisle zwigzana z antropologia, a ich wzajemne i nierozerwalne powigzania
Rahner ujal w formie twierdzenia, ze chrystologia stanowi nie tylko pocza-
tek, ale i koniec antropologii, a ta pierwsza jest wiecznie trwajaca teologia®,
a doktadnie: ,,Christologie ist Ende und Anfang der Anthropologie, und diese
Anthropologie in ihrer radikalsten Verwirklichung, ndmlich der Christologie,
ist in Ewigkeit Theologie”®. Tak ujeta chrystologia zawsze jest rozpatrywana
w odniesieniu do antropologii, a bez niej, bez doswiadczenia egzystencji
ludzkiej, trudno byloby o niej moéwic.

Rahner traktuje chrystologie jako uzasadnienie antropologii, a Boze
Objawienie, ktére dokonato sie przez Wcielenie Odwiecznego Stowa, czyli
Syna Bozego, rozumie w taki sposob, ze stawia je w optyce stworzenia, wy-
jasniajac je w funkeji Weielenia. Bég podjat wigc dzielo stworzenia po to,
by moglo dokonac sie Wcielenie Syna Bozego, by mogt dokona¢ zbawczego
samoudzielenia si¢ stworzeniu (cztowiekowi) w Jezusie Chrystusie, nie ze
wzgledu na grzech, ale z milosci do cztowieka. Poniewaz Bég mituje $wiat,

83  Por. Ignacy Bokwa, ,,Relacja chrystologii i antropologii jako model interpretacyjny
teologii Karla Rahnera’, Studia Theologica Varsaviensia 31, nr 2 (1993): 27.

84  Por. Karl Rahner, ,,Probleme der Christologie heute”, w Schriften zur Theologie. Bd. 1,
7. wyd. (Einsiedeln: Benziger, 1964), 205; Bokwa, ,,Relacja chrystologii i antropologii’, 28.

85 Teolog monachijski w réznych miejscach, z pewnymi modyfikacjami wypo-
wiada to samo zdanie, cyt. zaczerpnalem z t. IV.: zob. Karl Rahner, ,Christologie. Zur
Theologie der Menschwerdung”, w Schriften zur Theologie. Bd. 4. Neuere Schriften, 5. wyd.
(Einsiedeln - Zirich - Koln: Benziger Verlag, 1967), 151; por. Tenze, ,,Zur Theologie des
Symbols”, w Schriften zur Theologie. Bd. 4. Neuere Schriften, 5. wyd. (Einsiedeln: Benziger
Verlag, 1967), 296; Tenze, ,Theologie und Anthropologie”, w Schriften zur Theologie. Bd. 8
(Einsiedeln-Zirich-Koln: Benziger Verlag, 1967), 43-44; Brigitta Kleinschwirzer-Meister,
Gnade im Zeichen: katholische Perspektiven zur allgemeinen Sakramentenlehre in 6kumenischer
Verstindigung auf der Grundlage der Theologie Karl Rahners, t. 26, Studien zur systematischen
Theologie und Ethik (Minster: Lit, 2001), 197.
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dlatego tez postal swojego Syna, by go zbawi¢ i udzieli¢ mu Samego Siebie.
W tym sensie Jezus — w chcianej przez Boga historii zbawienia - staje si¢ jedy-
ng nadzieja i jedynym Posrednikiem, Wykonawcg catej zbawczej woli Boga®.

Jedynie Jezus Chrystus jest w stanie nie tylko spelni¢ nadzieje ludzkie,
lecz takze wyczerpaé najglebsze poktady, potencjalnosci czlowieczenstwa.
Z drugiej strony, jedynie czlowiek sposréd stworzen jest bytem otwartym
na transcendencj¢ Boga, dlatego jest w stanie przyja¢ samoudzielanie si¢
Boga. Stad tez spetnilo si¢ ono w Jezusie Chrystusie, ktory poprzez Wcielenie
stal sie doskonalg i najglebsza samowypowiedzig Boga, ,,eks-presja jego
immanentnego Stowa” w stosunku do czlowieka, a Jezus jako Cztowiek jest
»samoobjawieniem si¢ Boga sam w sobie, a nie tylko poprzez swoje stowa’,
ktére wypowiedziat do czlowieka®. Jezus Chrystus, chociaz jest wyrazem
objawienia si¢ nieogarnionej tajemnicy (unumfafSbares Geheimnis) Boga,
staje sie sensem Misterium pelni Jego mitosci, a takze spetnieniem kazdego
pytania o sens ludzkiej egzystencji®®.

Ukazywanie mozliwosci, przyczyn i celu Wcielenia si¢ Syna Bozego stanowi
podstawe dla wykltadu prawdy chrystologicznej, ktéra Rahner chce przetrans-
ponowat, przetozy¢ w prosty sposob na ludzka rzeczywistos¢, na egzystencije
cztowieka. Forme uprawiania przez niego dyskursu teologicznego w tej materii
nazywa si¢ ,,chrystologia transcendentalng” (oddolna) wyprowadzong od do-
swiadczenia egzystencji ludzkiej, z ktorg poprzez Wcielenie faczy sie Syn Bozy.
Jest to wiec chrystologia bazujaca na mozliwosci natury ludzkiej bycia transcen-
dowana przez Boga, mozliwosci przyjecia Wcielajacego si¢ i samoudzielajacego
sie Boga. Fakt stworzenia uzdalnia czlowieka do przyjecia zbawienia®.

86  Por. Karl Rahner, ,,Der eine Mittler und die Vielfalt der Vermittlungen’, w Schriften
zur Theologie. Bd. 8 (Einsiedeln-Ziirich-Koln: Benziger Verlag, 1967), 230-31; Bokwa,
»Relacja chrystologii i antropologii”, 30-31; Rahner, Pisma wybrane. T. 1, 328-29.

87  Por. Karl Rahner, Podstawowy wyktad wiary: wprowadzenie do pojecia chrzescijarist-
wa, red. Pawel Pachciarek, ttum. Tadeusz Mieszkowski (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax,
1987), 184; Dariusz Gardocki, ,,Cel wcielenia Syna Bozego i jego znaczenie dla czlowieka’,
Studia Bobolanum, nr 2 (2018): 7; Elzbieta Adamiak, ,,Chrystologia’, w Leksykon teologii
fundamentalnej, red. Marian Rusecki (Lublin-Krakéw: Wydawnictwo ,,M”, 2002), 206-7.

88  Por. Karl Rahner, ,,Jesus Christus - Sinn des Lebens”, Geist und Leben 53, nr 6(277)
(1980): 407-9; Tenze, Pisma wybrane. T. 1, 242-44.

89  Por. Bokwa, ,Relacja chrystologii i antropologii’, 31.
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W swoim dyskursie chrystologicznym Rahner chetnie odwoluje si¢ do
Ojcow Kosciota, by pokaza¢ jakie bylo ich rozumienie wydarzen z zycia
Jezusa dlatego, ze traktowali je oni jako misteria zbawcze. Wazne wiec byto
nie tylko samo wydarzenie paschalne, w ktérym odkupienczy krzyz stoi
w centrum, lecz takze wszystkie pozostale sfowa i czyny Jezusa podczas ca-
tego Jego ziemskiego zycia. Teolog jezuicki byl przekonany, ze w chrystologii
trzeba przybliza¢ doswiadczenie czlowieczenstwa Jezusa dla petnego obrazu
rzeczywistosci Wcielenia, poniewaz zbyt trudno przychodzi chrzescijaninowi
wyzna¢ Boéstwo Chrystusa, podczas gdy wyznanie prawdziwego i petnego
Jego cztowieczenstwa nie stanowi wigkszego problemu. Nie moze by¢ tutaj
dysproporcji. Trzeba mistagogicznego poglebienia, by cztowiek mogt swia-
domie opowiedzie¢ si¢ za Jezusem jako swym Panem i Zbawicielem, w pelni
Bogiem i Czlowiekiem®.

Chrystologia Rahnerowska z wydarzeniem Wcielenia si¢ Syna Bozego
(Inkarnacji Stowa) w centrum, stanowi dla teologa z Monachium nie tylko
klucz hermeneutyczny, ale takze wypelnienie antropologii, jej punktem
dojsécia. Dzieje sie to, gdy samoudzielanie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie
spotyka si¢ z potentia oboedientialis czlowieka, ktdry jako stworzenie zostal
przygotowany do przyjecia taski. Boza mito$¢ jest tak dynamiczna i gwal-
towna, pragnaca si¢ udzieli¢, ze w szczytowym momencie nastgpuje petnia
jej realizacji w Jezusie Chrystusie, w hipostatycznym spotkaniu Mitosci Boga
i otwartosci czlowieka, w unii Béstwa i Cztowieczenstwa®'.

Chrystologia Karla Rahnera nie tylko transcenduje samg siebie, lecz
takze antropologie, w sposob radykalny i doskonaly powtarza antropologie,
przewyzszajac ja zarazem w najlepszy z mozliwych sposobow, gdy tymczasem
antropologia, cho¢ realizuje chrystologie, czyni to w sposob niedoskonaty:
»Ist die Christologie, ..., die radikale und iiberbietende Wiederholung der
Anthropologie, so daf$ nachinkarnatorisch Anthropologie immer als defiziente
Christologie und Christologie immer als Ziel und Urgrund der Anthropologie
gelesen werden miissen...”*>. Wydarzenie Wcielenia Chrystusa, On sam jest
zrodtem i szczytem stojacym wewnatrz Historii zbawienia czlowieka, dlatego

90 Por. tamze, 32.
91 Por. tamze, 32-33.

92  Por. Karl Rahner, ,,Grundsitzliche Uberlegungen zur Anthropologie und Protologie
im Rahmen der Theologie”, w Die Heilsgeschichte vor Christus, red. Johannes Feiner i Magnus
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tez chrystologia jest kryterium i najwyzsza miarg antropologii. Tylko dzieki
chrystologii (Chrystusowi) mozemy zrozumie¢ antropologie (czlowieka), ale
tez dzieki czlowiekowi, w ktérym doswiadczamy spotkania z Chrystusem, mo-
zemy zrozumie¢ Kim On jest, Ze jako Bdg jest tez prawdziwym Cztowiekiem®.

Wydawaloby sig, ze skoro Rahner jest teologiem Wcielenia, to bedzie méwit
tylko o unii hipostatycznej oraz tajemnicy samoudzielania si¢ Boga w Jezusie
Chrystusie. Nic bardziej mylnego, gdyz Wcielenie jest warunkiem mozliwosci
i wiarygodnosdci Zmartwychwstania, a z kolei powstanie Jezusa Chrystusa
z martwych zaklada uprzednio realnos¢ Wcielenia, oraz meki i §mierci Pana®.
Dla Rahnera tajemnica Wcielenie jest nie tylko bramg, mozliwym punktem do-
stepu do tajemnicy Boskiej Trojcy, ale takze stanowi dla Ko$ciota odniesienie,
dzigki ktéoremu mozemy powiedzie¢, ze tajemnica Ko$ciola jest ,,poszerzeniem
(Weiterung) tajemnicy Chrystusa””. Nalezy jednak pamieta¢, ze Kosciol nie
jest fizycznym przediuzeniem Wcielenia Stowa Bozego.

Rahner pyta o znaczenie tego faktu, ze Stowo stato si¢ czlowiekiem, co przez
to wydarzenie rozumiemy, gdy méwimy, ze ,,Stowo Boze przyjeto pojedyncza
nature ludzka i w ten sposéb stato si¢ cztowiekiem™?*°.

Bog jest niepojety, a z kolei nasza transcendencja jest nieskonczenie uboga,
a mimo to, we Wcieleniu nastepuje przyjecie przez Boga naszej natury z calym
jej ubdstwem jako wiasnej natury. Teolog niemiecki tak to komentuje: ,,to wi-
dzenie przyjetej w mitosci tajemnicy jest samo w sobie szczg$ciem stworzenia
i przemienia to, co poznane jako tajemnice, w nigdy niespalajacy sie krzew
wiecznego ptomienia mitosci™’.

Lohrer, t. 2, Mysterium salutis: Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik (Einsiedeln-Ziirich-
Koln: Benziger, 1967), 417.
93  Por. Bokwa, ,Relacja chrystologii i antropologii’, 34.

94  Por. Karl Rahner i Herbert Vorgrimler, ,Wcielenie” oraz ,,Zmartwychwstanie Jezusa’,
w Maly stownik teologiczny, ttum. Tadeusz Mieszkowski i Pawel Pachciarek (Warszawa:
Instytut Wydawniczy Pax, 1987), 528-33, 568-71.

95  Por. Rahner, ,,Christologie. Zur Theologie der Menschwerdung’, 1967, 137; Tenze,
Pisma wybrane. T. 1, 298.

96 Por. Tenze, ,,Christologie. Zur Theologie der Menschwerdung”, 1967, 139; Tenze,
Pisma wybrane. T. 1, 298-99.

97  Por. Rahner, ,Christologie. Zur Theologie der Menschwerdung”, 1967, 140-41;
Tenze, Pisma wybrane. T. 1,300-301.
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Rahner, gdy méwi o Wcieleniu Stowa Bozego, o przyjeciu naszej ludzkiej
natury, o jej mozliwo$ci — otwarto$ci na to zbawcze wydarzenie, uzywa takich
pojec jak: wspomniana wyzej ,,potentia oboedientialis” w odniesieniu do unii
hipostatycznej; o darmowym spetnieniu sie istoty cztowieka i jego czystym
powierzeniu Bogu (,die reine Ubereignetheit”); zaznacza, ze ,Wcielenie nie
jest jedynym w swym rodzaju cudem (,, Wunder”)”; moéwi, ze Wcielenie nie
jest w sobie spotkaniem lub istotowo inng bliskoscig Boga, lecz obdarowa-
niem taka formga Jego blisko$ci, ktdrg przewiduje si¢ ,,dla kazdego czlowieka
na mocy laski jako Visio beata™®.

Kiedy teolog monachijski méwi o Wcieleniu Stowa, ktére ,,stalo si¢
Ciatem” (J 1,14), to zaznacza, ze Druga Osoba Boza, ze Absolut uczynit to
w absolutnej wolnosci od ,,koniecznosci wszelkiej relacji” (,, Unbeziiglichkeit”),
czyli ze nie musial, ale chcial przyja¢ ludzka nature ,,ogotacajac siebie, wy-
dajac siebie”, by ,,sta¢ sie tym, co skonczone” (,,das Endliche”). Tylko Logos
mogt sta¢ si¢ czlowiekiem i w ten sposéb jako immanentne Stowo stat si¢
~Wy-powiedzeniem” (,,Aus-sage”) siebie, co zresztg przystugiwato tylko
Jego Osobie. Rahner lubuje sie tutaj w precyzowaniu tego faktu Wcielenia,
uzywajac specyficznych okreslen odwotujacych si¢ do unizenia si¢ — kenozy
i genezy — stawania sie Boga samego, samoogolocenia sie (Selbstentiuflerung),
faktu, ktory traktuje jako pierwotny fenomen naszej wiary: ,,Czlowiek ten
jako taki jest wyrazeniem (,,SelbstdufSerung”) samego Boga w Jego samo-wy-
rzeczeniu (,,SelbstentdiufSerung”), poniewaz Bog wyraza wtedy siebie (,,sich
dufSert”), gdy ogotaca samego siebie (,,sich entiuflert”). Bog obwieszcza
siebie samego jako milos¢, gdy ukrywa majestat tej mifosci i ukazuje siebie
W najzwyczajniejszy sposob jako cztowiek™.

Wcielone Stowo Boze, Logosa, ktory stal si¢ czlowiekiem — Synem
Czlowieczym oraz ludzi, ktorzy istnieja tylko ze wzgledu na Jego zaistnienie
we Wcieleniu, Rahner nazywa ,,ukrytym kodem (,,Chiffre”) wskazujacym na

98  Por. Tenze, ,,Christologie. Zur Theologie der Menschwerdung”, 1967, 142-45; Tenze,
Pisma wybrane. T. 1, 302-5; ,,dopiero w bezposrednim widzeniu Boga niepojmowalno$¢
Boga zostaje ujrzana w swej radykalnoéci jako nieskonczonos$¢ Boga, ktora wlasnie spra-
wia, Ze Bog jest Bogiem i w ten sposob przedmiotem rzeczywistej szczesliwosci’, zob. Karl
Rahner i Herbert Vorgrimler, ,Widzenie Boga’, w Maly stownik teologiczny, ttum. Tadeusz
Mieszkowski i Pawet Pachciarek (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1987), 541.

99  Por. Rahner, ,Christologie. Zur Theologie der Menschwerdung’, 1967, 148-49;
Tenze, Pisma wybrane. T. 1, 308-9.
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Boga”. W tym kontekscie takze trzeba powiedzie¢, ze nie tylko Jezus Chrystus
jako Czlowiek, ale réwniez czlowiek w Nim, oraz cztowiek sam w sobie jako
stworzenie, jest tajemnicg (,,das Geheimnis™)'®.

Natomiast ze Zmartwychwstaniem Chrystusa wedlug Rahnera wiaze si¢
problem wiarygodnosci rozwazany na réznych poziomach (ontologicznym,
antropologicznym i teologicznym). Jezus Chrystus Zmartwychwstal, to
znaczy, ze jako Ukrzyzowany po swej $mierci zostal uwiarygodniony przez
Boga, przyjety i ocalony w sposob trwaly i potwierdzony na wieki. Jezus
Chrystus nie jest po prostu umarlym, ktéry powrdcit do poprzedniego
zycia. W tym konteks$cie dla Rahnera ,,jest oczywiste, ze problem, czy bylo
mozliwe dotknigcie Zmartwychwstatego, czy mogt On jes¢ itd., jest kwestia
absolutnie drugorzedng™''.

Teologowi monachijskiemu chodzi o to, ze rzeczywisto§¢ Zmartwych-
wstalego Pana jako taka (,w sobie samej”) jest na zupetnie innym poziomie
i nie wolno dokonywac¢ prostych ,transpozycji’, nie tylko z powodu naszej
niewiedzy czy braku wiary, ale ze wzgledu na ,wewnetrzny sens, obecny
w samym nauczaniu dogmatycznym’, ktéry nie pozwala nam z dostepnych
naszej egzystencji modeli ,,plastycznie odmalowac, jak wyglada wiecznos¢”,
czy tez Zmartwychwstanie Pana. Co wiecej, nie jesteSmy w stanie w ade-
kwatny sposob stwierdzi¢, ,,czy przemienione rany cielesnosci Jezusa istnieja
aktualnie, czy tez nie w osobie Zmartwychwstalego ,w sobie samym” (An
sich)®,

Ostatecznie, dla Rahnera wazna jest mozliwos$¢ dania odpowiedzi na
pytanie, ,w jaki sposéb uczniowie wlasciwie doswiadczyli w samym centrum
tego doswiadczenia paschalnego te egzystencje Jezusa, ktéra uratowana od
$mierci posiada w pewnym sensie obowigzujaca i trwalg warto$¢ w Bogu”
- czyli ,w jaki sposdb” doswiadczyli spotkania ze Zmartwychwstalym
i Jego egzystencji? Ci Apostolowie, ktérzy historycznie Go spotkali po

100 Por. Tenze, ,Christologie. Zur Theologie der Menschwerdung’, 1967, 150 i 154;
Tenze, Pisma wybrane. T. 1,3101314; o tej $wietej tajemnicy i poszukiwaniu sensu w odnies-
ieniu do Misterium niepojetego Boga, por. referat wygltoszony do lekarzy: Tenze, ,,Jesus
Christus - Sinn”, 409.

101 Por. Tenze, ,,Kirchliche Christologie zwischen Exegese und Dogmatik’, w Schriften
zur Theologie. Bd. 9 (Einsiedeln: Benziger Verlag, 1970), 219-20; Tenze, Pisma wybrane. T. 1,
275-76.

102 Por. Tenze, ,Kirchliche Christologie”, 220-22; Tenze, Pisma wybrane. T. 1,276-78.
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Zmartwychwstaniu zrozumieli, Ze pomimo tego, iz mogli podda¢ Ocalonego
~weryfikacji” przez dotknigcie Go rekami, albo ,,przekonanie si¢ o ranie
w Jego boku” (,iiber eine Seitenwunde zundchst einmal verifizieren kann”),
to jednak jest On tak radykalnie INNY (,,nie nalezy On bowiem do tego
$wiata, ktory doswiadczamy” - ,,Er gehort nicht unserer Erfahrungswelt an”),
ze o Jego egzystencji popaschalnej tak naprawde nic nie moga powiedzie¢
- podobnie, jak i my. Pytamy wiec, jak, ,w jaki sposéb” Go doswiadczali?
- Rahner odpowiada, ze jesli mogliby eksperymentalnie zbada¢, zmierzy¢,
zwazy¢, dotykac powstalego z martwych Pana tak jak to czynimy w dzisiej-
szych czasach, ,,to nie byloby to wcale prawdziwe doswiadczenie definityw-
nego stanu, w jakim znalaz! si¢ po zmartwychwstaniu Jezus jako czlowiek”
Im bardziej bowiem uczniowie chcieliby to czyni¢ tak jak dzieje sie to dzisiaj
w $wiecie nauki eksperymentalnej, ,tym mniej doswiadczyliby w istocie, na
czym polega istota zmartwychwstania” - definitywnego ocalenia cztowieka
przez Boga'®.

W krétkim podsumowaniu mozna powiedzie¢, ze chrystologia Rahnera
jest rozpostarta w wielkim napieciu pomiedzy otarciem si¢ tona Trdjcy
na Wcielenie i kenoze Stowa Bozego z jednej strony, a otwarciem - na
zasadzie potentia oboedientialis — cztowieka z drugiej strony. Wszystko,
co dzieje si¢ od Wcielenia do Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, dzieje
sie ze wzgledu na Niego i dlatego, ze wcze$niej Bog przygotowat Mu droge
w takim uksztaltowaniu cztowieka, by byt zdolny przyja¢ dar odkupie-
nia, i by w nim dokonato si¢ dzieto Misterium Paschalnego Chrystusa.
Chrystologia teologia z Monachium jest nakierowana na wszelkie poten-
cjalnosci zbawczej realizacji Wcielenia w egzystencji czlowieka. Wcielenie
i Zmartwychwstanie jest wyrazeniem Milo$ci Boga w egzystencji radykal-
nie ocalonego czlowieka. W tym wlasnie kluczu trzeba takze patrze¢ na
chrystologiczny aspekt teologii Serca Bozego, by dostrzec w Nim, i na Jego
wzor, mozliwos¢ radykalnej ofiary oraz przemiany, a wigc otwarcia sie na
taske Boga, ktéry jest Miloscig, i na nadzieje zbawczg czlowieka ukrytg
w kazdym ludzkim sercu.

103 Por. Tenze, ,Kirchliche Christologie”, 222-23; Tenze, Pisma wybrane. T. 1,278-79.
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3.5. Hans Urs von Balthasar - chrystologia
w kluczu inkarnacyjnym i paschalnym

Chrystologia Balthasara jest oparta na teologii Stowa §w. Jana Ewangelisty,
ktéra ze wzgledu na metode zwana jest chrystologia odgérng skupiajaca sig
dynamice ruchu zstgpowania oraz wstepowania — tak jak opisat ja Jezus
w nocnej rozmowie z Nikodemem (] 3,13). Jezus okresla tutaj cel zstapie-
nia Stowa z Nieba, a jest nim powro6t calej ludzkosci z Synem Czlowieczym
wlasnie do Nieba. W Jezusie zostala wiec uosobiona misja samego Ojca — by
wszyscy mogli powrdci¢ na fono Ojca. Jezus jest §wiadomy swej tozsamosci,
wie, ze pochodzi od Ojca, ze pelni Jego dzielo i ma misje¢ od Niego, ze jest
przez Niego postany. W ujeciu chrystologicznym Balthasara samo Wcielenie
jest nierozerwalnie i bezposrednio powigzane z misterium paschalnym.
Wcielenie ma miejsce po to, by Jezus mégt umrzec za nas i dla nas. Ono jest
procesem zstepowania do nas jak do krainy umarlych. Dlatego tez to Jego
misterium jest takze droga powrotu do Ojca dla nas, wyprowadzenia nas
z krainy umarlych do domu zyjacego Ojca'®.

Teolog z Bazylei bardzo mocno podkresla wolnos¢ Boza w akcie Wcielenia
przeciwstawiajac sie wszelkim koncepcjom wskazujacym na konieczno$é
samoogolocenia (,,kenosis”) Boga w Jego procesie przychodzenia na $wiat
(zob. hymn z Flp 2,5-11)'. Ale, zaznacza takze, ze w rzeczywisto$ci co$
jednak z Logosem si¢ stalo w momencie Wcielenia. Staje wigec posrodku
dwdch skrajnosci — wolnosci i niezmienno$ci Boga w odniesieniu do aktu
Wcielenia. Sam Logos si¢ nie zmienia, bo ciagle jest Odwiecznym Stowem,
ale jako Stowo Wcielone jawi si¢ nam jako pozbawione swej chwaly na mocy
wolnego aktu samoogotocenia, petnigce dalej swa misje w przyjetej postaci
Stugi. Kenoza Syna odsyla nas do odwiecznej kenozy kazdej z trzech Os6b

104 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 74-75; Wcielenie Syna Bozego ukierunkowane jest
na misterium meki, a nasze zbawienie rozstrzyga sie ,w hiatusie $mierci’, a nie tylko w samym
fakcie Wcielenia, por. Hans Urs von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, ttum. Eligiusz
Piotrowski (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2001), 10-14; Marek Pyc, ,Wcielenie a zmart-
wychwstanie w chrystologii Hansa Ursa von Balthasara”, w Poznatiskie Studia Teologiczne,
t. 10 (Poznan: Ksiegarnia Sw. Wojciecha, 2001), 159-61.

105 Autor przyznaje racje tym, ktorzy w ,,kenozie” rozumianej jako ,,samoogranicze-
nie” oraz ,samorezygnacj¢, widza potwierdzenie wolnosci Boga, por. Balthasar, Teologia
Misterium Paschalnego, 34-35.



Teologiczne tresci hymndw Oficjum ku czci Serca Jezusa 77

Tréjcy dokonujacej si¢ na plaszczyznie mitosci i Ich wzajemnego oddania.
Dla Bazylejczyka kenoza Boga ukazuje Jego nowy obraz. I chociaz temat ten
jest trudny nie tylko dla egzegetéw, czy tez badaczy tradycji, a zwlaszcza dla
chrystologéw, to jednak bez kompleksowego, wieloaspektowego wyjasnienia
teologii hymnu Pawlowego nie da si¢ ukaza¢ w pelni Misterium paschalnego
Chrystusa'®.

Balthasar zgodnie z tradycja — na pytanie o tozsamos$¢ Chrystusa —
odpowiada, ze Jezus Chrystus jest w pelni Bogiem i w pelni czlowiekiem,
ale jednak podmiotem dzialajacym jest Osoba Boska w Nim, a nie ludzka.
Dlatego tez dla bazylejczyka pojecie osoby jest tu $cidle zwigzane z misja,
ktorg wykonuje. W tym kontekscie, jako czlowiek Jezus staje w autentycznej
postawie adoracji przed Bogiem, czyli jest pierwszym i najdoskonalszym
Adoratorem Boga'?. Dzieje sie tak, poniewaz Jego czlowieczenstwo jest
$cisle zwigzane z Logosem, nalezy do Niego, uczestniczy w petnej otwartosci
w samos$wiadomosci Syna Bozego, i to tylko dlatego, ze naprawde jako taki
istnieje w Bogu. Dlatego tez mozna stwierdzi¢, ze nie tylko Jezus Chrystus
jest nowym Adamenm, ale tym, kim Bog chce, aby takze czlowiek w Nim byt,
czyli doskonale dostrojong odpowiedzig na Stowo Boga (mowe Boza), by
stal si¢ zywa chwala Boga oraz ikong ,,Boga niewidzialnego™'%.

A skoro Stowo (mowa) Boga, to takze wchodzg tutaj w gre takie elementy
jezyka jak ludzki podmiot, ktéry w sposob §wiadomy posiada siebie, a tak-
ze wolnos¢ i dialog (ja - ty), ktore wedtug Balthasara s3 mozliwe dlatego,
ze czlowiek partycypuje w darze, ktérym jest Stowo Boga. Ale, czlowiek
nie tylko jest uczestnikiem Stowa, lecz takze Jego adresatem - Bég méwi
(»Wort”), a cztowiek odpowiada (,,Antwort”). Jest to dialog, w ktérym sty-
szymy Ojca, poprzez Jego ludzkie ,,Echo’, czyli Syna, ktdry jako Czlowiek
stojacy na szczycie calego §wiata przedstawia Ojcu calg kosmiczna liturgie,

106 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 76-77; obszerne studium nauki o kenozie Boga
wraz z omoOwieniem literatury, zob. Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, 23-38 1 39-44;
dla teologéw wschodnich kenoza stanowi objawienie si¢ catej Tréjcy Sw., por. Wlodzimierz
N. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, thum. Maria Sczaniecka (Warszawa:
Instytut Wydawniczy Pax, 1989), 127-28.

107 Por. Bogustaw Nadolski, ,Wewnetrzna struktura liturgii cd”, Ruch Biblijny i Liturgiczny
21, nr 3 (1968): 168.

108 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 77-80; Balthasar, Teologika. 2. Prawda Boga, 207,
2401 249.
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a z nig $cidle jest zwigzane Stowo'”. W zwiazku z tym, kazdy czlowiek, ze swej
strony jest §wiadomy, Ze nie jest stowem pierwotnym (,, Urwort”)'"°. Jednak,
pomimo tego, jego odpowiedz jest mozliwa, gdyz jest wpisana w ludzkie
istnienie majgce charakter komunikatywny. Oto punkt styczny chrystologii
z antropologia. Jezus Chrystus jest takim doskonalym Stowem (,, Wort”),
a Balthasar nazywa Go ,listem Boga do nas™!' - a zarazem Odpowiedzig
(»Antwort”) dang Bogu przez nas, zwlaszcza, ze Jezus przezywajac w czasie
poszczegdlne etapy swego zycia, napelnial je rzeczywisto$cia i mocg swego
Bostwa, obdarzal je swa moca zbawczg, bySmy i my mogli z Niego czerpac
zbawienie. Powoli wigc w Jego ukrytym cztowieczenstwie odstaniato si¢ Jego
Bostwo dla naszego zbawienia''%.

Jezus Chrystus poprzez uni¢ hipostatyczng ucielesnia w sobie ,,zaréwno
Calos$¢ (Bog, Byt sam w sobie), jak i konkretno$¢” (,,universale concretum”,

109 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 81-82; Hans Urs von Balthasar, Verbum Caro,
Skizzen zur Theologie 1 (Einsiedeln: Johannes Verlag, 1960), 98; szczegolna osoba, ktdra
po »odpowiedzi” Adama i Ewy, dala Matka Odkupiciela i Matka Kosciota, por. Tenze,
Teodramatyka. 2. Osoby dramatu. Czes¢ 2. Osoby w Chrystusie, ttum. Wiestaw Szymona
(Krakéw: Wydawnictwo M, 2008), 268-71, 273-74 i 284-85.

110 Por. Marek Pyc, ,,Forma Jezusa Chrystusa i jej percepcja w estetyce teologicznej
Hansa Ursa von Balthasara’, w Poznariskie Studia Teologiczne, t. 9 (Poznan: Ksiegarnia Sw.
Wojciecha, 2000), 162.

111 A dokfadnie chodzi o ,,Ausdruck (Brief) Gottes” - okre$lenie to rozumiane jest
w kontekscie relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem (chrzescijaninem, wspdlnota Kosciota),
gdzie fundamentem jest dialogujace Stowo Boga (Jezus Chrystus), Objawienie Chrystusa
w mocy Ducha: ,,In seinem Innern ist der Mensch Ausdruck (Brief) Gottes, indem ihm
der Geist als erster Anteil am verheiflenen Neuen Leben ins Herz geschrieben ist (vgl. 2Kor
1,22)”, por. szerszy kontekst tego zdania, w: Stefan Altmeyer, Von der Wahrnehmung zum
Ausdruck: zur dsthetischen Dimension von Glauben und Lernen, t. 78, Praktische Theologie
heute (W. Kohlhammer Verlag, 2006), 253; sam Balthasar zdaje si¢ potwierdza¢ taka inter-
pretacje, nazywajac Boga, ktory stat sie Czlowiekiem ,Wyrazem..., Tlumaczeniem Bozego
Misterium”: ,Wenn Gott Mensch wird, so wird der Mensch als solcher Ausdruck, giiltige
und authentische Ubersetzung des gottlichen Mysteriums’, zob. Balthasar, Verbum Caro, 74.

112 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 82-84; ta odpowiedz cztowieka musi i moze by¢
dana Bogu tylko w wolnoéci, jako wybér Mitosci, por. Hans Urs von Balthasar, Das Ganze
im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie (Einsiedeln: Benziger Verlag, 1963), 255-56;
czlowiek jest prawda i wyrazem catego Boga, por. Tenze, Teologika. 2. Prawda Boga, 34; Bog
gleboko ukryty w cztowieczenstwie, por. Tenze, Verbum Caro, 90-91.
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albo ,,concretissimum”)', ktéra odkrywamy u Jezusa z Nazaretu. W oparciu
o to zalozenie, Balthasar wyjasnia stowa skierowane do Filipa: ,,Kto Mnie
zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca” (J 14,9), a wiec tylko w ciele Jezusa zblizyto
sie do nas Stowo, poniewaz w Nim wlasnie stalo si¢ widzialne, postrzegane
zmyslami w swej konkretnogci''.

Nalezy podkresli¢, ze chrystologia szwajcarskiego teologa, a zwlaszcza
jej inkarnacyjny aspekt, jest nierozerwalnie zwigzana z jego teologicznym
ujeciem misterium paschalnego Chrystusa (w tym takze, a moze przede
wszystkim Zmartwychwstania Pana). Nie da si¢ u niego rozdzieli¢ tych
dwdch rzeczywistosci.

Weielenie, a w konsekwencji takze i krzyz Jezusa Chrystusa usytuowane
s3 w hermeneutycznym kluczu misji i postania Syna przez Boga, ktory jest
wierny swojemu przymierzu mitoéci, ktére zawarl z czlowiekiem. Misja Syna
wyraza si¢ nie tylko we Wcieleniu, ale réwnocze$nie i w krzyzu. Balthasar,
podobnie jak niegdy$ §w. Grzegorz z Nyssy i papiez Leon Wielki powtarza,

113 Szwajcarski teolog idzie tutaj za mysla Maksyma Wyznawcy i méwi o ,,universale
concretum” Boga-czlowieka, ktory ,,skupia w sobie wszystko’, por. Tenze, Teologika. 2. Prawda
Boga, 173-74; szerzej komentuje to okreslenie Baltasara przystugujace wyltacznie Chrystusowi
ttumaczac je jako ,,konkretng powszechnos¢”, albo ,,konkretng analogie bytu”, por. Ignacy
Bokwa, ,,Metoda teologii Hansa Ursa von Balthasara’, Studia Theologica Varsaviensia 34,
nr 2 (1996): 5, 16-17; badacze zwracaja uwage, iz pojecie ,,universalne concretum” (albo
»Absolutum concretissimum” oraz ,,Universalissimum”) pochodzi od Mikotaja z Kuzy, por.
Magdalena Jozwik, ,Hermeneutyka podstawowych poje¢ chrystologicznych w teologii Hansa
Ursa von Balthasara”, Teologia w Polsce 7, nr 2 (2013): 150-51; por. takze, Jan Perszon, ,,Jedynos¢
i powszechno$¢ zbawcza Jezusa Chrystusa w kontekscie religii pozachrze$cijaniskich”, Biblioteka
Teologii Fundamentalnej 2 (2007): 130; Silouane Ponga, ,Le Christ Universale Concretum
chez Hans Urs von Balthasar”, Nouvelle revue théologique 127, nr 4 (2005): 587-88; w ksiedze
trzeciej ,,De docta ignorantia” po$wieconej chrystologii czytamy: ,,To, co powszechne, jak np.
natura ludzka, istnieje tylko jako poszczegolne jednostki lub, uzywajac wyrazen wlasciwych
Mikotajowi z Kuzy, cztowieczenistwo «moze istnie¢ tylko kontrakcyjnie - w tym lub owym
[cztowieku]». Z tego wiasnie wzgledu zjednoczenie natury ludzkiej z naturg Boska mogto
sie dokona¢ jedynie w tym oto konkretnym czfowieku, ktérym jest Jezus Chrystus” - oto
przyklad zastosowania ,,universale concretum”, por. Mikolaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy,
red. Karol Tarnowski, thum. Ireneusz Kania, Filozofia i religia (Krakéw: Wydawnictwo Znak,
1997), 34-35; sam Autor pisze: ,,Schon beim Kusaner sieht man den Grund: der Christus
des letzten Buches der «Docta Ignorantia» in seiner ganzen personalen Konkretheit, ja
Historizitét ist einfach die Weltvernuntft..”} zob. Balthasar, Das Ganze im Fragment. Aspekte
der Geschichtstheologie, 187.

114 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 85; Balthasar, Teologika. 2. Prawda Boga, 2401272.
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ze Syn Bozy wecielil si¢ i narodzit ze wzgledu na $mier¢, czyli po to, aby mogt
zostac przybity gwozdzmi do drzewa krzyza, a potem - jak méwi Hipolit za
Ireneuszem, by mégt w sposéb widzialny Zmartwychwstac!''>.

W nierozerwalnej facznosci z innymi tajemnicami Misterium paschalne-
go trwa Eucharystia i jej kontekst Ostatniej Wieczerzy. W samym jej sercu
pojawiajg si¢ dwa konstytutywne elementy, przez ktére Pan zawart z ucznia-
mi Nowe Przymierze we Krwi swojej, tj. positek — uczta (,,Bierzcie i jedzcie”)
i ofiara (,,Krew przymierza, wylana na wielu”). Jezus staje si¢ cierpigcym
Stugg Jahwe, ktory w ofierze przelewa za nas, dla naszego zbawienia, swoja
wlasng krew az do ostatniej kropli, oddaje Siebie Ojcu w calkowitej ofierze
za nas, ustanawiajac ja jako Nowe Przymierze podczas ostatniego positku
paschalnego z uczniami. Ta ofiara Jezusa, ten dar w obliczu zblizajacej si¢ Jego
meki, to samooddanie si¢, samoofiarowanie si¢ jako Stugi czyni z uczniéw
jedno - communio, taczy ich w jedno cialo wspdlnoty Pana'*®.

Oprocz tego, istnieje jeszcze jeden bardzo wazny element, ktory szwajcar-
ski teolog rozpatruje w Teodramatyce, gdy analizuje istote przedstawicielstwa
Jezusa i jego skutecznosci. Wedtug niego umozliwia ja Eucharystia, poniewaz
ujawnia sie w niej realne czlonkostwo, udzial w mistycznym Ciele Pana,
oraz realizuje si¢ w niej poprzez Cialo i Krew Chrystusa $wieta wymiana
(commerium), gdyz Pan daje nam to, co ,wzial od nas i w sobie przemienit”.
W tym kontekscie Baltasar dodaje: ,na skrzyzowaniu tego wcielenia si¢
elementu duchowego i cielesnej rzeczywistosci bedacej wspornikiem ducha
znajduje si¢ nabozenstwo do Serca Jezusa, w ktéorym — w calej tradycji tego
nabozenstwa - serce jawi si¢ jako osobowe centrum i no$nik catej rzeczy-
wistos$ci Odkupiciela®!”. Oto Misterium Eucharystii gleboko osadzone
w Misterium Troéjcy oraz Misterium Paschalnym, z ktérego wylania sie
centrum Milo$ci Boga ukazane nam w Boskim Sercu Jezusa w szczytowym
momencie dramatu paschalnego. Balthasar idac za Ratzingerem postuluje,
by na nowo wydoby¢ z nabozenstwa do Serca Jezusa ,,przedstawicielstwo”

115 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 118-19; wiecej $wiadectw Ojcdw, por. Balthasar,
Teologia Misterium Paschalnego, 19-20.

116 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 119-20; Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego,
88-93.

117 Por. Tenze, Teodramatyka. 2. Osoby dramatu. Czgs¢ 2. Osoby w Chrystusie, 229-30.
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jako kategorie Objawienia biblijnego, nabozenstwa wraz z bogatym zaple-
czem mysli i tworczosci teologicznej, ktdre traktuje jako literature budujaca
wolng od Anzelmianskiego rysu prawniczego''®.

Na tej linii paschalnej ofiary lezy takze trwoga konania Jezusa i modli-
twa dialogowana z Ojcem, ktéra miata miejsce w Ogrodzie Oliwnym wraz
ze znakiem gestych kropli Krwi (Lk 22,44) uprzedzajacych niejako meke
drogi Krzyzowej. Jednak najwazniejszym znakiem tej proby, modlitwy
i osamotnienia w obliczu nadchodzacej godziny meki byta zgoda Jezusa na
»ten kielich” (Mk 14,36) - zgoda, ktdra wyrazita Jego synowskie postuszen-
stwo wzgledem Ojca i Jego zbawczych planéw wzgledem czlowieka. Jezus
w pokorze przedlozyt wole Ojca ponad swoja, by tak zrealizowac sens Jego
zbawczej woli'®. W misje i samooddanie sie Jezusa wlgczony jest wiec naj-
wazniejszy motyw zbawczego dzialania - postuszenstwo wzgledem Ojca.

Do tego Jezusowego postuszenstwa doltacza nastepny hermeneutyczny
klucz chrystologii Balthasara, a mianowicie wolnos¢ realizujgca si¢ w mifo-
$ci do Ojca - ,,Dlatego mituje Mnie Ojciec, bo Ja zycie moje oddajg, aby je
[potem] znéw odzyskac. Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje.
Mam moc je odda¢ i mam moc je znéw odzyskac. Taki nakaz otrzymalem
od mojego Ojca»”'?*. Gdy spojrzymy wigc na temat ,wydania” Jezusa w per-
spektywie Ewangelii Janowej, a takze $wiadectwa $w. Pawla (,,samego siebie
wydal za mnie”, Ga 2,20b), to wtedy zupelnie inaczej rozumiemy teksty
moéwiace o okolicznosciach tegoz wydania (przekazania — gr. paradidonai;
tac. tradere) przez Judasza, o ponizeniu, wydaniu Jezusa w rece grzeszni-
kéw, o tym, ze Bog wydat swego Syna (Rz 1,24.26.28), ze ,,nawet wlasnego
Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydal” (Rz 8,32); dalej, teksty
przekazujace relacje o krzyku osamotnienia Jezusa na krzyzu, albo o tym, ze
Syn ,,przekazal” w rece Ojca swojego ducha (Lk 23,46). Ale, nawet pomimo
przytoczenia tekstow ukazujacych wolno$¢ Jezusa i wzajemna milo$¢ Syna
do Ojca oraz Ojca do Syna, to jednak samo ,wydanie” Jezusa na krzyzowa
meke pozostaje Misterium wiary, tajemnicg, ktérg mozna usprawiedliwi¢

118 Por. tamze, 231-32.

119 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 120-21; Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego,
93-100.

120 Zob.] 10,17-18, Biblia Tysigclecia, podobnie nastepne teksty akapitu cyt. wedlug BT.
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tylko w perspektywie trynitarnej. Spotkanie Boga Milosci, ktéry wydaje
swego Syna z mito$ci do czlowieka, by ofiarowa¢ mu zbawienie, to spotkanie
Mitosci z ludzka zdrada, ktore musi zosta¢ uzupelnione i oparte o petne ak-
tywnosci, $wiadome i wolne samooddanie si¢ Jezusa Chrystusa wychodzace
wprost z fona Tréjcy Swietej. Albowiem nie wystarczy tutaj samo ,wydanie”,
czy tez nawet ,postanie” i ,ofiarowanie” w formie daru. Inaczej Jezus nie
byltby autentycznym, aktywnym (nie biernym) podmiotem dzialania, a wiec
prawdziwym i Jedynym Zbawicielem jako Druga Osoba Boza realizujaca
w nas dzieto zbawcze Boga Ojca i Syna i Ducha w konkretnym, historycznym
wydarzeniu Misterium paschalnego'*’.

Z calego okrutnego i stopniowego do$wiadczenia réznych elementéow
meki majacych doprowadzi¢ skazanca na ukrzyzowanie, Balthasar wychwy-
tuje szczegolnie te, ktore podkreslajg znaczenie chrystologiczne wydarzen
zwigzanych z apogeum Misterium paschalnego Pana. Jest nim niewatpliwie
ukazanie samego Krzyza jako: - elementu sadu przede wszystkim ,,nad ze-
branym w Synu, ujawnionym i przecierpianym ,,grzechem” (2Kor 5,21)”; -
~wyrok potepiajacy grzech” (Rz 8,3) wydany w ciele postanego Syna Bozego;
— przyjscie Jezusa nie po to, by sadzit, lecz zbawil (J 3,17; 12,47); - wywyz-
szenie Jezusa i ,,s3d nad tym $wiatem” (J 12,31); — krzyz, z ktérego Duch
bedzie dowodzit niewinnosci Jezusa wobec $wiata (J 16,7 n.); — proklamacja
zbawczego milosierdzia Boga; - ,,godzina” Jezusa jako ,obiektywny sad”,
W ktérej Bog ,,uwielbi” (J 12,28) sam siebie albo swoje ,,imi¢” (w swojej
milujacej sprawiedliwosci), i to uwielbi siebie w Synu, ktdry ucielesnia jego
sad”; — ,,godzina” skladania $wiadectwa; ,godzina’, w ktorej Jezus ma wypi¢
»Kkielich” (J 18,11 par.); — ,chrzest’, ktéry przyjmuje Jezus (Mk 10,38-39);
- wywyzszenie krzyza, na ktérym Jezus ,wszystkich przyciagnie do siebie”
(J 12,32). Oto czynniki $wiadczace o zbawczej misji i postaniu Jezusa jako
Mesjasza, z ktérych Balthasar ksztaltuje chrystologiczny, jak réwniez sote-
riologiczny obraz oparty na Misterium paschalnym Chrystusa'®.

121 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 121-22; Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego,
100-105.

122 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 122-24; Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego,
112-19. Same stowa Jezusa z krzyza, czy wydarzenia zwigzane z fizycznym umieraniem
Pana, jak réwniez symbolicznymi wydarzeniami i stowami Jezusa zwanymi Testamentem
z krzyza, naleza juz do aspektu historiozbawczego, pasyjnego i antropologicznego.
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Przechodzac do kwestii Wielkiej Soboty, z ktora tradycja wigze zstapie-
nie Jezusa Chrystusa do Otchtani, a Balthasar ukazuje jako hiatus (rozziew)
pomiedzy Wielkim Pigtkiem a Wielkanocg. Wtasnie w tym dniu zstgpowa-
nia w otchlan $mierci Jezus jawi si¢ juz jako Zwyciezca pokonujacy $mier¢
w bezposrednim starciu si¢ z nig, wykonujacy droge paschalng (przejscia)
przez Szeol i przeprowadzenia nas przez otchlan tej $mierci do strefy i rze-
czywistodci §wiata zycia. Oto misterium Wielkiej Soboty. Teolog z Bazylei
nawigzuje tutaj do biblijnej koncepcji i perspektywy odrzucenia Izraela,
ktory ztamal Przymierze, do opuszczenia przez Boga w obrazie uchodzenia
chwaty Bozej ze Swiatyni (Ez 10,18n; 11,22n) oraz — co gorsze — grozby, ze
sam Bog mialby stac si¢ wrogiem wystepujacym przeciwko swojemu ludowi
(Lm 2,5), ktéry odtracil i na ktory sie gniewa (Lm 5,22). Wedlug Balthasara,
w zstgpieniu do Szeolu Jezus tego wszystkiego doswiadczyl zamiast Izraela,
wzial to na swoje barki, a - jak czytamy w homilii chrzcielnej (1P 3,19),
jako Cierpigcy Stuga Jahwe i Mesjasz tym wszystkim duchom, ktére byly
zamkniete w Otchlani jak w wigzieniu oglosit zbawienie. To zejscie Jezusa
do krainy $mierci nie ma charakteru triumfalnego jak Zmartwychwstanie,
ale ma juz charakter odkupieficzy moca obecnos$ci zmarlego Pana, ktéry
darowat swe zycie za wszystkich na Krzyzu'*. Tam doswiadczyt nie tyl-
ko opuszczenia, czy odrzucenia, ale tez beznadziei sytuacji grzesznika'*,
czyli — wedlug naszego teologa — ,,piekfa”. Natomiast or¢zem Jezusa w tej
$miertelnej walce bylo postuszenstwo ,,az do $mierci” (Flp 2,8), by uzy¢ tu
szokujacego okreslenia balthasarianskiego — ,,postuszenstwo trupa” (zob.
kontekst tego motywu'*’). Ale, wazniejsze dla bazylejskiego teologa jest

123 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 125-29; teolog szwajcarski ukazuje Misterium
zwigzane z Wielka Sobota jako droge ,,zstepowania” Jezusa Chrystusa do zmarlych, por.
Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, 139-44 i 166, szerzej na ten temat ,,drogi do
zmarlych” w Nowym Testamencie, 144-152.

124 Jezus jednoczy sie z nami we wszystkim, oprocz grzechu, a wiec doswiadcza leku,
trwogi konania, poczucia opuszczenia w ludzkiej naturze ze strony Ojca, ogromnego bolu
i wszelkiej formy cierpienia, dlatego tez we Wcieleniu i Mece solidaryzuje sie z cierpiaca
ludzkoscig i nadaje nowy sens tym doswiadczeniom cierpienia i leku w zjednoczeniu ze
Soba w mitoéci, poniewaz zrédlem tych nieszcze$¢ jest odlaczenie od Boga, por. Andrzej
Jastrzebski, ,, Inspiracje teologii Hansa Ursa von Balthasara’, w Osoba i doswiadczenie misty-
czne (1), red. Krzysztof Stachewicz, t. 13, Filozofia Chrze$cijanska (Poznan: Uniwersytet im.
Adama Mickiewicza. Wydziat Teologiczny, 2016), 128-29.

125 Chociaz Balthasar w innym miejscu powola sie na Franciszka z Asyzu, to jednak tr-
zeba pamietal, ze byl jezuita, a wigc prawdopodobnie inspiracja uzycia tego terminu pochodzi
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prawda chrystologiczna polegajaca na tym, ze oddalenie Syna od Ojca, to
glebokie doswiadczenie nocy, pustki, cierpienia i opuszczenia, ktére nie da
sie z niczym poréwnag, stanowilo dla Syna w duchowym wymiarze pieklo!?.
Taka wizje postuszenstwa wydawaloby sie¢ $lepego (nic bardziej mylnego),
albo biernego — wedlug M. Pyca - sam Balthasar modyfikuje postulujac
koncepcje ,,roszczenia w postuszenstwie”, w ktérym chodzi Jezusowi tak
naprawdg to, by by¢ jedynym i ostatecznym Stowem Ojca danym ludzkosci,
a $cislej — jedynym wystannikiem autoryzowanym i postanym przez Ojca,
ktéry nieustannie Mu to potwierdza, czynigc Syna wiarygodnym. Oprécz
postuszenstwa, Jezusowemu roszczeniu towarzyszy takze ubostwo i dobro-
wolny dar wywlaszczajacy z siebie w $mierci na krzyzu'?’.

Niezmiernie waznym tematem dla Balthasara jest solidarno$¢ ,,Umarlego
na krzyzu z wszystkimi zmartymi ludzmi”, czyli ,,bycie duszy Jezusa wérod
zmarlych”'?%, ale o wiele bardziej intrygujacym problemem jest poruszona
przez bazylejczyka chrystologiczna kwestia ,,bycia umarlym Syna Bozego”.
Prébujac jg wyjasnic¢ argumentuje, ze solidaryzujac si¢ z wszystkimi zmarly-
mi jako Jedyny Zbawiciel wzial w zast¢pstwie na Siebie to wszystko, co miato
spas¢ na nas, a co bylo zwigzane ze $miercia (,,poena dammi”), przekraczajac
(,wykraczajac ponad”) granice §mierci i glebi otchtani. Balthasar podkresla,
ze nie wolno zaweza¢ tego solidaryzowania si¢ Jezusa z grzesznikami do
samego aktu Jego decyzji oraz momentu wydania swego Zycia za nas, ponie-
waz, aby §mier¢ Jezusa mogla obejmowac wszystkich (inkluzywny charakter
odkupienczy), musi si¢ odréznia¢ od zwyktej §mierci kazdego czlowieka,
a wiec musi by¢ zarazem wyjatkowa (charakter ekskluzywny), czyli mie¢ moc
sprawcza, moc niepowtarzalnego zastepstwa. O tym wykraczaniu ,,w byciu

od: Ignacy Loyola, Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji
Generalnej XXXIV oraz Normy Uzupetniajgce zatwierdzone przez tg samqg Kongregacje
(Krakow: Wydawnictwo WAM, 2001), nr 547.1, 195-196; tutaj wprost wymienia Franciszka
z Asyzu, Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, 168.

126 Por. O'Donnell, Klucz do teologii, 129-30. Pozostawiamy w tym miejscu na boku
kwestie, ktorg rozwazal Balthasar, czy dla chrzescijan istnieje pieklo i czy wszyscy beda zbawieni,
poniewaz zajmiemy si¢ tym problemem przy omawianiu jego ujecia historiozbawczego.

127 Por. Marek Pyc, ,,Postuszenstwo Chrystusa w pismach Hansa Ursa von Balthasara”,
Colloquia Theologica Ottoniana, nr 2 (2017): 160-63 i 168.

128 Por. Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, 152-58.
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umartym” Syna Bozego teolog szwajcarski méwi w potréjnym aspekcie: (1)
rozwijajac temat doswiadczenia ,,drugiej $mierci” (grzechu jako takiego
ijego realnoscil; ,visio mortis”; zob. pojecie piekla w Nowym Testamencie),
(2) temat doswiadczenia grzechu jako takiego, oraz (3) ukazujac to ,wykra-
czanie” jako trynitarne (zbawcza misja Syna otrzymana od Ojca) - tak jak
kazda inng sytuacje zbawcza zycia i Misterium paschalnego Chrystusa'®.
Syn jako Wcielony zostaje przez Ojca ,wprowadzony takze do ,piekia”..
Jednak Syn moze by¢ prawdziwie wprowadzony do piekla tylko jako umarty
w Wielka Sobote”, jako Ten, Ktéremu dla ratowania $wiata Ojciec przekazal
»caly sad” (J 5,22), oraz by umarli ustyszeli ,,glos Syna Bozego” i by zyli
jako styszacy ten glos (] 5,25). Jezus jako Zmartwychwstaly Pan moze nas
o ,przedpiekle” pouczy¢, poniewaz sam poznat kraing ,,zmartych” (,,piekfo”)
w Wielka Sobote i pozostajac w ten dzien ,,wsrod umarlych jest wolny”, a jako
Taki moze dokona¢ Zbawienia w otchtani, a wiec wyzwolenia z ,wi¢zow”
(uwolnienia)'*®,

Samo wydarzenie Zmartwychwstania Pana Balthasar umieszcza w kon-
tekscie Misterium Paschalnego, nazywajac je ,,Droga do Ojca” dlatego, ze
nie jest ono tylko drogg prowadzacg przez Otchtan, aby nastepnie powrdci¢
do zycia, lecz przede wszystkim droga powrotna do chwaly i wspaniatym
uwielbieniem Ojca poprzez wypelnienie Jego zbawczej woli na drodze
postuszenstwa Ojcu. Ze strony Ojca za$, zmartwychwstanie jest nie tylko
wzajemnym uwielbieniem Syna, ale i najlepsza odpowiedzig na postuszen-
stwo okazane Mu przez Syna.

Wraz z Karlem Barthem, Balthasar postrzega nature Zmartwychwstania
Pana jako wydarzenie bez precedensu, unikatowe (takze co do przysztosci),
a nawet ,,nie majace z niczym analogii”. Teolog z Bazylei ,nazywa je wy-
darzeniem metahistorycznym”, czyli takim, ktoére wydarzylo si¢ w historii,
i dlatego jest obiektywne, a zarazem te historie¢ przekracza, pozostajac jednak
wydarzeniem uchwytnym tylko poprzez wiare. Balthasar podkresla, ze Pisma
Nowego Testamentu kladg szczegoélny nacisk na prawde Zmartwychwstania

129 Por. tamze, 161-62 oraz 162-70. Zgadzajac si¢ z Mikolajem z Kuzy, Autor dodaje:
~Cale $§wiatlo zbawienia pochodzi wylacznie od Solidarnego az do konca. Moze On by¢
posrednikiem $wiatla, poniewaz sam zastepczo z niego rezygnuje” (tamze, s. 166).

130 Por.tamze, 167 i 169-70; 0 wyzwoleniu z otchtani, takze starego Adama, por. tamze,
s. 170-178.
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Jezusa, Jego teofanii wobec uczniéw, na obiektywnos¢ i wiarygodno$¢ tego
wydarzenia, ktore rzeczywiscie si¢ dokonato, a ktérego Autorem jest sam
Bog wskrzeszajacy Syna swego z martwych. Bazylejczyk zauwaza, ze sama
rzeczywisto$¢ wymyka sie historycznym metodom, poniewaz tylko wiara
ma do niej przystep. Powiedzielibysmy jezykiem wspoélczesnym, ze nie znaj-
dziemy historycznych $ladéw po umartym, ktéry zmartwychwstal, a wiec
nie wezmiemy po Nim prébek relikwii po to, by je zbadac i wstawic za szklo
gabloty w muzeum, gdyz Jego Zmartwychwstanie nie jest ,,historisch’, lecz
- jak moéwi Balthasar - ,,geschichtlich”. Natomiast historyczno$¢ (w sensie
Geschichtlichkeit) Zmartwychwstania Pana polega na tym, ze przemienia
ono nasz3 historie, bo ja tworzy (jako odnowiona, wszystko czyni nowym)
i wypelnia sensem, czego doswiadczyli apostolowie, bo Jezus ukazujac si¢
im przez czterdziesci dni, pozwolit im dotyka¢ si¢ ukazujac swe rany, jadl
przy nich i przekonywal ich, ze zyje (Lk 24,36-43; Dz 1,2; 1] 1,1)"°%.

Warto zauwazy¢, ze chrzescijanistwo nie jest wspominaniem czegos, co
mineto; nie jest takze ideologia gloszaca sprawe Jezusa niezaleznie od tego
czy istnial, czy tez nie; nie jest tez emocjonalnym przezyciem wypetnionym
wizjami, ani nawet obietnicg dobr przyszlych bez zwigzku z terazniejszoscia;
nie jest rowniez wyjatkowym, spektakularnym wydarzeniem, ktorych dzisiaj
na $wiecie nie brakuje, bo wielkie rzeczy dzieja si¢ w ciszy... Skoro tak, to
chrzescijanstwo — jak méwi Balthasar — polega na spotkaniu z Chrystusem
Zmartwychwstatym, jego istota tkwi w dos§wiadczeniu przemieniajacym zy-
cie catego cztowieka moca spotkania z Osobg Chrystusa Zmartwychwstalego.
Tak bylo z uczniami idgcymi do Emaus, ktérych spotkal Pan, ukazujac si¢
im ,w obcej postaci” sam z Siebie, z wlasnej inicjatywy, doprowadzajac
do patania ich serc, a potem tamigc dla nich Chleb (Lk 24,32). Tak byto
z Piotrem (Lk 24,34), z Marig Magdalena (J 20,16) i wielu innymi, gdy byli
zgromadzeni razem, a On ukazal im przebite rece, nogi i Bok (J 20,20).
Spotkania te prowadzity zasadniczo do powrotu, do podjecia na nowo
misji, a takze do nawrdcenia, bo ci, ktérzy Go spotkali odkrywali prawde
o sobie - jak Tomasz wyznajacy swa niewiare (] 20,28), czy przesladowca
uczniow Panskich — Szawel, ktory stal si¢ Pawtem (Dz 9,4-5). A nawet

131 Por. O'Donnell, Klucz do teologii, 133-35; wydarzenie Wielkanocne ,,musi by¢
zarazem «ponadhistoryczne» czy tez «przed-historyczne» i historyczne”, por. Balthasar,
Teologia Misterium Paschalnego, 179-80.
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Piotr, ktéry swoje trzykrotne wyrzeczenie znajomosci z Panem podczas
Jego meki, musial oczysci¢ przez potréjne wyznanie milosci do Chrystusa
Zmartwychwstatego podczas Jego trzeciego ukazania si¢ uczniom nad brze-
giem Morza Tyberiadzkiego (] 21,15-19). Wszystkie stowa, gesty, miejsca,
okolicznosci i czyny ukazujacego sie Jezusa pomagaly uczniom w pozna-
niu prawdziwej tozsamos$ci Zmartwychwstalego Pana — doswiadczyt tego
Tomasz (] 20,28), takze niewiasty (Mt 28,9).

Chrystofanie Jezusa przelamywaly réowniez lek uczniow i wyzwalaly
w nich rado$¢ oraz wyznanie Béstwa obecnego, zyjacego Kyriosa-Pana.
Podobne do$wiadczenie i zwigzane z nim reakcje, powiedzieliby$my w du-
chu balthasarianskim, przezyl réwniez umitowany uczen Panski - Jan, ktéry
jako pierwszy rozpoznal Pana z fodzi stwierdzajac: ,,Pan jest” (O xvptdg
eotv) (tekst grec. J 21,7). Sens tych stéw Janowych jest taki, ze odkrywaja
one tozsamo$¢ stojacego na brzegu nieznajomego, a przez to obecnosé¢
Jezusa Zmartwychwstalego (,,Pan jest obecny, Pan naprawde zyje), a nie,
ze Jan zwyczajnie mialby tylko w gescie wskazujacym skierowac na Niego
palec moéwiac - ,to jest Pan”. Tym bardziej, ze jak zauwaza Bazylejczyk,
Pan przyrzekl im swa obecnos¢ do konca §wiata (Mt 28,19-20), ale to przy-
rzeczenie byto zwigzane z uprzednim wystaniem ich na misje odwaznego
$wiadczenia o Nim jako Zmartwychwstalym'*2.

Podsumowujac, teologiczne ujecie Balthasara dotyczace Zmartwych-
wstania Pana, zamyka si¢ w trzech aspektach: (1) Zmartwychwstanie jest
wypelnieniem Wcielenia Logosu, widocznym chociazby w tzw. ,,materializa-
cji” opowiadan o spotkaniach Pana z uczniami (Lk 24,43); (2) chrzescijanska
wiara w zmartwychwstanie prowadzi nas do otwarcia si¢ na nowe rozumienie
czasu, tj. ze przyjécie Jezusa na ziemi¢ oznacza pojawienie sie oczekiwanego
Syna Bozego, ze On jest Tym, ktory mial przyjs¢, tak jak Go ukazuje Autor
Listu do Hebrajczykéw (13,8); (3) Balthasar wyraznie wskazuje na trynitarny
wymiar zmartwychwstania, Ze w to wydarzenie zaangazowane sg wszystkie
Osoby Boskie - sam Syn (J 11,25), Ojciec (J 5,26; Rz 6,4), oraz Duch Swiety

132 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 137-39; Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego,
214-23; Zmartwychwstaly jest Ukrzyzowanym, por. Tenze, Theodramatik. Bd. 3. Die
Handlung (Einsiedeln: Johannes Verlag, 1980), 337-42.
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(Rz 8,11; 1Tm 3,16; 1Kor 15,45), a wigc Zmartwychwstanie jest dzietem
nieskoniczonej mitoci catej Tréjcy Swietej'>.

W ten oto skrotowy sposob przedstawilismy chrystologie Balthasara
osadzong w samym sercu Misterium paschalnego Chrystusa, z ktérego
wylania si¢ dynamizm i moc Wcielonego Stowa, ktére wydato si¢ na Meke
z Milosci do nas, a jako Syn Bozy postany od Ojca w mocy Ducha nie tylko
umarl, ale i Zmartwychwstat dla naszego zbawienia.

3.6. Chrystologia personalistyczna Romano Guardiniego

Niemiecki teolog wloskiego pochodzenia, R. Guardini stawia Jezusa
Chrystusa jako osobowo bosko-ludzki wzér dla kazdej osoby ludzkiej,
poniewaz dopiero w Osobie Jezusa Chrystusa osoba ludzka moze odnalez¢
swa autentyczng pelnie ja ksztaltujaca. A ten wzér dla osoby ludzkiej to
Jezus Chrystus jako droga, prawda i zycie. Dzigki temu zycie kazdego czto-
wieka dazace do swej pelni ma szans¢ upodobnic sie do inkarnacyjno-pas-
chalnej drogi Chrystusa. Dla Guardiniego zrodlem takiej wizji Chrystusa
i czlowieka jest glebokie osadzenie przedstawionej koncepcji chrystologii
w Biblii, z ktorej wylania si¢ zbawcze dzielo zaangazowania w egzystencje
czlowieka wtasnie dzigki Osobie Wcielonego Stowa oraz catemu paschalne-
mu Misterium Jezusa Chrystusa, Jego Mece, $mierci i Zmartwychwstaniu.
Dlatego, odpowiedz wiary osoby ludzkiej takze musi mie¢ wymiar inkar-
nacyjny i paschalny'*.

Guardini jako jeden z wazniejszych prekursoréw odnowy eklezjologicz-
nej i liturgicznej Soboru Watykanskiego 11, zawsze postrzegal swiat gleboko
zakorzeniony w Jezusie Chrystusie, ktéry stanowi dla niego swoisty pryzmat,
poprzez ktory taczyt on zycie $wiata z jego zyciem wiary. Dlatego mozna

133 Por. O'Donnell, Klucz do teologii, 139-41; Eligiusz Piotrowski we wstgpie mocno
podkresla, ze ,Misterium Paschalne to Meka i $mier¢ Jezusa, ale tez Zmartwychwstanie,
Whniebowstapienie i Zestanie Ducha Swigtego”, dlatego nie moze nas dziwic, ze dla Balthasara,

ktéry idzie $sladem koncepcji Janowej, Zmartwychwstanie jest jednoczesnie udzieleniem
Daru Ducha, por. Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, XIV.

134 Pojecie ,,universale concretum” spotykamy po raz pierwszy u Mikolaja z Kuzy.
Rozwignal je H. U. von Balthasar, a potem poszerzyl J. Szymik i K. G6zdz, por. przypis 6,
jak podaje Krzysztof Szwarc, ,,Chrystus Romano Guardiniego: Osoba i czyn’, Warszawskie
Studia Teologiczne 19 (2006): 234.
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powiedzie¢, ze na zycie nieustannie patrzyl on oczami Chrystusowymi.
Dzigki temu mozna powiedzie¢, iz monachijski teolog opierajac si¢ na
Jezusowej autodeklaracji (por. ] 14,6 - Droga-Prawda-Zycie) caty czas buduje
chrystologie udzielajaca odpowiedzi na Zyciowe pytania oraz watpliwosci
czlowieka. By je odnalez¢ postuluje on koniecznos$¢ powigzania naukowej
refleksji (eklezjologii, chrystologii, teologii liturgii) z gteboka, osobowa
relacja z Chrystusem (zyciem duchowym)'>.

Chrystocentryzm chrystologii Guardiniego polega na postrzeganiu
Jezusa Chrystusa obecnego swa Osobg i poprzez oddzialtywanie swego
zbawczego dziela w rzeczywistosci czlowieka i $wiata jako Drogi (egzystencji
$wiata), Prawdy (pelni chrze$cijaniskiego Objawienia) i Zycia (nowego spo-
sobu istnienia, otwarcia na wieczno$¢ cztowieka i $wiata), ktore stanowig dla
niego universale concretum boskiej i ludzkiej jednosci, jak rowniez stanowia
zachete do wejscia w osobowg relacje z Nim jako podstawy wiary, nadziei
i Mitosci. Jego Osoba i zbawcze Dzieto s podstawy i istotg chrzescijanstwa.
Chrystologiczna propozycja w teologii Guardiniego stanowi ukazanie relacji
i powigzania Bosko-ludzkiego zycia z Drogg-Prawdg-Zyciem jako zrédlem
»antropologicznej nadziei na spelnienie i pojednanie czlowieka i $wiata
z Bogiem’, poniewaz Jezus Chrystus stanowi jedyng szans¢ na peing huma-
nizacje zycia cztowieka'*.

Wspaniale oddajg tg chrystologiczng rzeczywistos¢ humanizacji Stowa
Wecielonego i zycia czlowieka stowa rozwazania o Wcieleniu Romana Guar-
diniego: ,,Uczynil to mocg swej suwerennej decyzji i na zasadzie catkowitej
wolnosci. Odwieczny, wolny Bég nie ma losu; los ma tylko cztowiek w ra-
mach historii. Otéz Wcielenie oznacza, ze Bog wstapil w historie i przyjat
na siebie los”; i dalej: ,To mito§¢ sprawia takie rzeczy”™'*.

Niewatpliwie najwigkszym ucielesnieniem tego chrystologicznie pojete-
go universale concretum, pozwalajacym na zjednoczenie z Chrystusem jest
dla Guardiniego Eucharystia, jako uobecnienie osobowej mitosci Osoby

135 Por. tamze, 229-31.

136 Por. tamze, 229, 231-33, 236-38; dla poglebienia chrystologii personalistycznej
w wydaniu R. Guardiniego odsytam do szerszej publikacji (doktoratu) tegoz samego Autora,
por. Tenze, Jezus Chrystus - osoba i czyn: Romano Guardiniego chrystologia personalistyczna,
Kolekcja Katedry Personalizmu Chrzescijariskiego KUL (Wydawnictwo KUL, 2008).

137 Por. Romano Guardini, Bég: nasz Pan Jezus Chrystus - osoba i zycie, thum. Juliusz
Zychowicz, Biblioteka Frondy (Warszawa: F, 1999), 24.
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Wcielonego Stowa, wydajacego si¢ za nas i oddajacego sie¢ nam na pokarm
Syna Bozego. Eucharystia jednoczaca nas z Umilowanym stanowi zrédio
i szczyt zycia chrzedcijanskiego, a w nim mitosci i relacji miedzyosobowe;j.
Mitujgcy Chrystus oddaje nam Siebie jako owoc zbawczej Ofiary dla dobra
osoby kazdego za nas, poniewaz poszukuje nas i pragnie nas mie¢ blisko
Siebie, pociaga nas do Siebie. Dzigki temu Pokarmowi, ktérym jest On sam,
nie tylko odzywa nasza milos¢, ale umozliwia integralny wzrost kazdej osoby
Jemu oddanej.

Mozna by tu zacytowac proroka Izajasza: ,,Lecz On byt przebity za nasze
grzechy, zdruzgotany za nasze winy. Spadta Nan chlosta zbawienna dla nas,
aw Jego ranach jest nasze zdrowie” (Iz 53,5). Sg to rany Jego Czlowieczenstwa
zlaczonego unig hipostatyczng z Osobg Syna Bozego, sg to rany poniesione
z milosci do nas, w ktorych odnajdujemy nie tylko troske o nas, ale i ule-
czenie z naszych grzechow. Laczac nas z Sobg 1aczy nas takze miedzy sobg
tworzac z nas wspdlnote Mistycznego Ciata, ktdra Zyje Jego Mitoscia, ktora
staje si¢ znakiem komunii i narzedziem zbawienia dla innych. Ale, by tym
sie stata, musi si¢ najpierw upodobni¢ do Osoby Jezusa Chrystusa Drogi-
Prawdy-Zycia.

Jezus Chrystus jest wiec nie tylko osobowym Zrédtem i szczytem milosci,
lecz takze Ofiarg Mito$ci Osoby Wcielonego Stowa, oraz Pokarmem Ciala
i Krwi wydanym dla naszego zbawienia przez Osobe Jezusa Chrystusa'*.
Dlatego tez jest Bogiem bliskim, Bogiem Objawienia i ludzkim, zywym
Bogiem Milosci, ktérego widzielismy na wlasne oczy, ktérego dotykaty nasze
rece (por. 1] 1,1), i ktérego takze spozywamy jako pokarm'”.

138 Por. Krzysztof Szwarc, ,,Eucharystia jako osoba mitujagcego Chrystusa w $wietle
teologii Romano Guardiniego’, Teologia w Polsce 6, nr 1 (2012): 115-16, 118, 121, 125-26.

139 Por. Mateusz Dudkiewicz, ,,Romano Guardiniego podstawy teo-logii”, Teologia
w Polsce 11, nr 2 (2017): 188, 192, 195-98, 200-201; dogltebnie temat pokarmu ukazuje
Guardini w swoim rozwazaniu pt. ,,Chleb zycia’, por. Guardini, Bog: nasz Pan Jezus Chrystus
- osoba i zycie, 198-206.
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4. Historiozbawcza perspektywa hymnow o Sercu Jezusa
we wspolczesnej teologii

4.1. Historiozbawcze tresci badanych hymnow

W syntagmatycznej warstwie historiozbawczych tresci omawianych hym-
néw, odnajdujemy az 104 rézne odniesienia, a liczba ta prawie dwukrotnie
przewyzsza pozostate sekcje (trynitarna — 39, chrystologiczna - 61, pasyjna -
60, oraz antropologiczna - 62). Sekcja historiozbawcza ze swym syntagmami
tworzy teologiczna perspektywe oparta o doswiadczenie plynace z Historii
Zbawienia, ktdéra stanowi przekaz Objawienia Bozego i jego nosnika, jakim
jest Stowo Boze. Nawet, jesli zaliczamy do tej sekcji takze cnoty wlane, bo-
skie, to dlatego, ze dg one dane dla naszego zbawienia w porzadku ekono-
mii zbawczej, albo wprost dotycza Boga i Jego aktywnej, zbawczej Milosci
okazanej w dziejach zbawienia. Podajemy tutaj syntagmatyczne tresci tej
sekcji wedtug liczby wystapien w porzadku zstepujacym: (-) saecula, saeculi
(11x) w réznych formach (podobnie nastgpne syntagmy); () amor (10x);
(-) gratia (9x) (+ corde, + fundis gratiam 3x); (-) gloria (8x); (-) sancta,
sanctius, sanctuarium (7x); (-) regnum (5x); (-) beate, beatitudinis (4x);
(-) caritas (+ ardens 1x; cordis 1x) (4x); (-) dono (+ fruamur gratiae) (4x);
(-) potestas (4x); (-) spes (4x) (+ laetitiae 1x); (-) dulcedine (3x) (+ fons
et gratiae); (-) fons (3x); (=) premit (3x); (-) sempiterna (3x); (=) Coelique
(2x); (-) diligat (+ redemptus) diligunt (+ amantem) (2x); (-) laus (2x);
(-) miserans, misericordiae (2x); (-) voluptas (2x); (-) iucunditas (1x); (-)
salutem (1x); (-) suavissimis (1x); (=) remissionis (1x).

W odniesieniu do poszczegolnych hymnoéw teologiczne tresci przekazy-
wane przez wyzej wymienione syntagmy w perspektywie historiozbawczej
wygladaja nastepujaco (wraz z ich najblizszym kontekstem):

Hymn (1) ,,En ut superba criminum” (,,Oto ludzie przeniewierce”):
(-) ,Cor sauciavit innocens Merentis haud tale Dei” - w ttumaczeniu -
»Przeszywa niewinne serce Swego Ojca, Zbawcy, Boga”. Szczegdlnie wazna
jest dla nas cala trzecia zwrotka: (=) ,,Ex Corde scisso Ecclesia, Christo
jugata, nascitur; Hoc ostium arcae in latere est Genti ad salutem positum”
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- w przekladzie - , Krwig rodzi Serce rozdarte Ko$ciét §wigty w swym po-
toku; To drzwi arki, co otwarte Na zbawienie $wiata z boku”; dalej, podob-
nie jak wyzej, takze cala czwarta strofa: (-) ,,Ex Hoc perennis gratia, Ceu
septiformis fluvius, Stolas ut illic sordidas Lavemus Agni in sanguine” - co
oddano stowami - ,,Laska w siedmiorakie zdroje Plynie z serca bez ustanku;
By$my mogli szaty swoje W Twej omywac krwi, Baranku”; nastepnie (-)
»lurpe est redire ad crimina, Quae Cor beatum lacerent” — ,,Hantba wzna-
wia¢ win zarody, Rani¢ serce w Boskem tonie”; dalej, (-) ,,Jesu, tibi sit gloria,
Qui Corde fundis gratiam” - ,,Jezu, Tobie niech bedzie chwata, ktéry z Serca
udzielasz taski” (tl. wlasne).

Hymn (2) ,,Auctor beate saeculi” (,,Najswietszy Stworco wszech$wia-
ta’, albo ,,Sprawco $wiata mitosciwy”): (-) ,,Christe, Redemptor omnium,
w pierwszej wersji ttumaczenia — ,,O Chryste, Zbawco ludzkosci”, albo
w drugiej - ,Wszystkich Zbawicielu, Chryste”; (-) ,,Amor coegit te tuus
mortale corpus sumere, ut, novus Adam, redderes quod vetus ille abstulerat”
- w pierwszym przekladzie - ,, To mitos¢ Ciebie sktonita, By$ przyjat cialo
$miertelne, A przez to, nowy Adamie, Naprawiasz btedy dawnego’, albo
w drugim - ,Mito$¢ wzigé znaglita Ciebie Ciata ludzkiego ciezary; Nowy
Adam wspart w potrzebie, Powrdcit co stracit stary”; (-) ,,Ille amor, almus
artifex terrae marisque et siderum, errata patrum miserans et nostra rum-
pens vincula” — w pierwszej wersji ttumaczenia mamy - ,,Ta mifo$¢ niebo
stworzyla, Glebiny morza i ziemie, Przebacza wing praojcom I nasze wigzy
rozcina’, natomiast w drugiej — ,,Swiat stwarza z nicosci fona, Ta mito$¢
Tworczyni $wigta; Nedza czlowieka wzruszona, Zrywa niewolnicze peta’s
(=) »Non corde discedat tuo vis illa amoris inclyti: hoc fonte gentes hauriant
remissionis gratiam” — w pierwszym przektadzie - ,Niech w Twoim Sercu
nie gasnie Potega owej milosci, A z tego zrddta narody Niech czerpig taske
zbawienia’, a w drugim - ,,Z serca nie wyszly Ci, Boze, Tworcze milosdci
Twej zdroje; W tem zrddle $wiat czerpaé moze Laski i szczgécia napoje”;
a pod koniec hymnu czytamy: (-) ,,Ad hoc acerbam lanceam passumque
ad hoc est vulnera, ut nos lavaret sordibus unda fluente et sanguine” - co
oddano w pierwszej wersji polskiego tekstu - ,,Przez widcznig Serce zranione
Cierpialo rang okrutng, By krwi i wody strumieniem Przywréci¢ czystos¢
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grzesznikom”, albo w drugiej - ,,Na to serce znosi wtdcznig, Na to okrywa
sie rang, By nas omy¢ Twoje ucznie Woda swa i krwig przelang”

Hymn (3) ,,Quicumque certum quaeritis” (,,Ktokolwiek szuka pocie-
chy”): (-) ,,Jesu, qui, ut agnus innocens, Sese immolandum tradidit, Ad
cor reclusum vulnere, Ad mite cor accedite” — w polskim przekladzie -
~Wglab serca rang odkryty Przebiegaj w serce dobroci; Baranek, co byt
zabity, Kazdego z trosk ogotoci”; (-) ,,Auditis ut suavissimis Invitet omnes
vocibus” - ,,Najstodsze wezwanie swoje Serce brzmi przez calg ziemie”; (-)
,Quid Corde Jesu mitius? Jesum cruci qui affixerant Excusat, et Patrem
rogat Ne perdat ultor impios” - ,,Gdziez jest fagodne tak serce, Co znaczac
krzyza cierpienie, Wymawia wtasne morderce I blaga o przebaczenie”; da-
lej, ,O Cor, voluptas Coelitum, Cor, fida spes mortalium, En hisce tracti
vocibus” - ,,O serce, nieba roskoszo, Ucieczko w naszej potrzebie, Czyny
twe dobro¢ Twa gloszg”; (-) ,Tu nostra terge vulnera Ex te fluente sanguine
Tu da novum cor omnibus Qui te gementes invocant” - ,,Ulecz nam rany
grzechowe, Zmyj krwia swoja duszy plamy, Stworz w nas wszystkich serce
nowe, Ktérzy Cie jeczac wzywamy’.

Hymn (4) ,,Cor, arca legem continens” (,,Serce najstodsze Jezusa’, albo
»Serce, Arko, w tobie prawo”): (-) ,,Cor, sanctuarium novi (...) velumque
scisso utilius” — w pierwszej wersji przekladu na jezyk polski — ,,Serce,
Nowego Przymierza (...) Jego zaslono... Bardziej niz dawna, rozdarta’,
natomiast w drugiej mamy - ,,Serce, w Chrzescijanstwa ciele (...) Drozsza
od zdartej zaslono”; (-) ,,Te vulneratum caritas ictu patenti voluit, amoris
invisibilis ut veneremur vulnera” — w pierwszym ttumaczeniu - ,, Milo$¢ ze-
chciata, bys widcznig Bylto widzialnie przebite, By$my w tej ranie ujrzeli Zar,
ktory w Tobie jest skryty”, a w drugim — ,Tobie w walce tryumfalnej, Z woli
Boga, cios zadany, By milosci niewidzialnej, Przez widzialng, odkry¢ rany”;
dalej, (-) ,,Hoc sub amoris symbolo passus cruenta et mystica, utrumque
sacrificium Christus sacerdos obtulit” - w pierwszym przektadzie — Ty
jestes znakiem ofiary Swietej wieczerzy i krzyza, Ktérej dokonal z mitosci
Chrystus, nasz Kaptan wieczysty”, w drugim - ,,Kiedys cierpial cialem,
Chryste, Cierpiate$ i duchem, Panie; Takes ofiary dwoiste Dal, ofiaro i ka-
planie”; a w przedostaniej strofie hymnu czytamy: (-) ,,Quis non redemptus
diligat (...) haerere Christo gestiat?” — w pierwszym tlumaczeniu - ,,Kto
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z odkupionych nie zechce W Sercu Chrystusa przebywac?”, a w drugim -
»Jak... Czci nie da¢ zbawczej ofierze?”, a w drugim - ,,Kto... W takiem sercu
nie obierze?”; a w ostatniej zwrotce przybierajacej forme zmodyfikowanej
doksologii: (-) ,,lesu, tibi sit gloria, qui corde fundis gratiam” — w pierw-
szym przekladzie mamy - ,Jezu, co Serca Twojego Laski wylewasz obficie’,
natomiast w drugim brakuje tego tekstu, poniewaz zamiast odpowiedniego
tlumaczenia, pojawia si¢ po prostu klasyczna doksologia.

Hymn (5) ,,lesu, auctor clementiae” (,,Jezu, dawco przebaczenia”): (-)
»lesu, auctor clementiae, (...) dulcoris fons et gratiae” — ,,Jezu, dawco prze-
baczenia, Zrédlo taski nieprzebrane;j”; dalej, (-) ,Iesu, spes paenitentibus”
- ,»Iy$ ufnoscig pokutnikéw”; nastepnie, (=) ,O Iesu dilectissime, spes
suspirantis animae” — ,,O umitowany Jezu, Celu pragnien ludzkiej duszy”;
a na koncu hymnu czytamy: (-) ,lesu, flos Matris virginis, (...) laus tibi
sine terminis, regnum beatitudinis” - ,,Jezu, Synu czystej Matki (...) Tobie
chwata nieskonczona Niech w krolestwie Twoim bedzie”

Hymn (6) ,,Summi Parentis Filio” (,,Bozy Synie, $wiatfa zdroju”): (-)
»Qui vulneratus pectore Amoris ictum pertulit” — w polskim, archaicznym
ttumaczeniu czytamy: ,,Twojej milosci postrzaty Poranily Twoje fono”; dalej,
(=) »Jesu, doloris victima, Quis te innocentem compulit, Dura ut apertum
lancea Latus pateret vulneri?” - ,,Jezu bolesci ofiaro, W mito$ci nieogarnio-
ny! By zasloni¢ nas przed karg Twoj bok wtocznig otworzony”; nastepnie,
(=) »O fons amoris inclyte! O vena aquarum limpida, O flamma adurens
crimina!” - ,,O zrédlo rajskiej pociechy, O czysty zycia strumieniu, Ogniu, co
wypalasz grzechy”; (-) ,,In Corde, Jesu, jugiter Reconde nos, ut uberi Dono
fruamur gratiae, Coelique tandem praemiis” - ,W serce Twoje widz nas,
Panie, Niech si¢ Twa laska, obficie Karmim tu i na mieszkanie P6jdziemy
w niebieskie zycie”

4.2. Podsumowanie historiozbawczych tresci hymnow

W podsumowaniu historiozbawczych tresci analizowanych hymnéw po
pierwsze musimy zauwazy¢, ze zawierajg i wyrazajg przestanie o wielkich dzie-
tach, ktore Bog zdziatal wchodzac w historie ludzkosci, stajac sie¢ jednym z nas,
oraz oddajac swoje zycie dla naszego zbawienia, a w koricu obdarowujac nas
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nowym zyciem w swoim Synu Zmartwychwstalym. Méwimy wiec o Misterium
Paschalnym Jezusa Chrystusa, ktére jest Zrédlem i Szczytem zbawczego
Dziela, catej Historia Salutis, ktora okazala si¢ najwiekszym Znakiem aktyw-
nej Milosci Boga wzgledem cztowieka, czyli taskg Mitosierdzia. W centrum
tego dziela Mifosci Boga umiejscowione zostalo Bosko-ludzkie Serce Jezusa
Chrystusa, symbol Milosci Drugiej Boskiej Osoby naszego Pana i Zbawiciela,
oraz prawdziwego, zjednoczonego z Boéstwem czlowieczenstwa Jezusa.

Nie pomijajac Béstwa, hymny sg tutaj bardzo konkretne w opisywaniu
wszelkich aspektéw historiozbawczego dziatania czlowieczenstwa Jezusa
w lacznosci z Jego Boéstwem, jako skutek Wcielenia, unii hipostatycznej,
ale takze — jak to ma miejsce np. w pierwszym hymnie (,,En ut super-
ba..”), w dyskretnym korzystaniu z zasady ,,Communicatio idiomatum”
(»Przeszywa... serce Swego Zbawcy, Boga’, gdzie wiadomo, ze zaklada si¢
z goéry unie dwoch Natur w Jezusie Chrystusie, a w zdaniu méwi jakby
o jednej). Podobnie, gdy méwimy o rodzeniu $wietego Kosciota przez potok
rozdartego Serca Jezusa, to dzieje sie to oczywiscie w perspektywie historio-
zbawczej, poniewaz tlem dla tego wydarzenia jest poréwnanie tegoz Serca do
drzwi Arki Noego, a wiemy, ze nalezy ona do elementéw prehistorii biblijnej,
tworzacej poczatki calej Historii Zbawienia.

W drugim hymnie (,,Auctor beate..”) pojawiajg si¢ okreslone tytuly
wzgledem Chrystusa, a mianowicie — ,,Redemptor”, czyli Odkupiciel (w pol-
skim przekladzie - Zbawca) ludzkosci (wszystkich), po czym autor hymnu
przechodzi do wyliczania racji, dla ktorej Stworca $wiata ,,z nicosci tona”
powotlal do zycia morze i ziemig, oraz dla ktérej Zbawiciel przyjat ludzkie,
$miertelne cialo stajac sie nowym Adamem, przebaczyt praojcom wing i ro-
zerwal nasze wigzy niewoli. Tg jedyna racjg jest Milo$¢, ktdra przynaglila
Go do dzialania na rzecz zbawienia cztowieka i odzyskania tego, co stracit
»stary” cztowiek (Adam). Po tym wskazuje si¢ na zrodlo potegi tej Milosci,
taski zbawienia dla narodéw, oraz strumienia krwi i wody przywracajacych
czysto$¢ grzesznikom, ktorym jest Serce Jezusa. Otwarcie tego zrodta, jak
podkresla autor dokonato sie w momencie historiozbawczym zadania rany
okrutnej i przebicia Serca Jezusa wldcznig zolnierza.

Trzeci hymn (,,Quicumgque...”) jakby kontynuuje t¢ tematyke zgtebiajac
dobro¢, tagodnos¢ i stodycz Serca przebitego, a zarazem odkrytego Serca
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zabitego Baranka Bozego. W tekscie tego utworu wskazuje si¢ na postawe
Jezusa na Krzyzu, ktéry pomimo swych cierpien modlif si¢ do Ojca, blagajac
o przebaczenie dla swych niczego nie $wiadomych oprawcéw. Podkresla sie
w ten sposob realizacje Jezusowych stow, ktore odnidst do samego Siebie,
ze jest ,cichy i pokorny Sercem” oraz ukojeniem dla dusz naszych (por.
Mt 11,28-30), ze gdy zostanie ,nad ziemi¢ wywyzszony’, przyciagnie ,wszyst-
kich do siebie” (por. J 12,32). Ponadto, w btagalnych syntagmach hymnu
mozna dostrzec tez aluzje do zapowiedzi nowego stworzenia, daru nowego
serca dla wierzacych (por. Ez 36,26), jak réwniez uleczenia grzesznych, zra-
nionych serc, naszej egzystencji przez cierpigcego Stuge Jahwe - ,,On obarczyl
sie naszym cierpieniem (...) On byl przebity za nasze grzechy... a w Jego
ranach nasze zdrowie” (por. Iz 53,4-5). Ktokolwiek wiec ,,szuka pociechy’,
powinien jg znalez¢ w paschalnym dziele zbawczym, ktére dokonato si¢ we
wlasciwym momencie Historii zbawienia, oraz w osobistym zwrdceniu sig
do zbawczego zrddla, ktérym jest glebia dobroci, przebaczenia i uleczenia
otwartego Serca Jezusa.

Natomiast w czwartej hymnicznej kompozycji (,,Cor arca..”) spotykamy
sie z polaczeniem dwdch przeciwienstw - jezyka prawniczego i mistycznego.
Jest to mozliwe tylko w ujeciu historiozbawczym: ,,Serce najstodsze Jezusa”
oraz ,,Serce, Arko, w tobie prawo”. Tym nowym Prawem Przymierza jest
oczywiscie Prawo Milosci, po ktérym uczniowie Jezusa majg by¢ rozpozna-
wani. To Prawo zostato przed uczniami odkryte jako ,,znak ofiary Swietej
wieczerzy i krzyza” (por. ] 13,34-35), dlatego tez zostalo przypieczetowane na
Krzyzu, poniewaz, jak czytamy w hymnie: ,,Miloé¢ zechciata, bys wldcznia
Bylo widzialnie przebite, By$my w tej ranie ujrzeli Zar, ktory w Tobie jest
skryty”. To, co wyczul umilowany uczen Panski spoczywajacy na Sercu Jezusa
podczas Wieczerzy (por. ] 13,23), zostalo udowodnione wobec catego Izraela
na Krzyzu poprzez fakt historiozbawczy — na Golgocie, w okreslonym miej-
scu i czasie, gdy wybila Godzina Jezusa. To, co wczesniej byto niewidzialne,
w czas laski (kairos), stalo si¢ odkryte i widzialne poprzez rane Boku i Serca
Jezusa. W tym momencie ,,On sam stal sie Kaptanem, Ottarzem i Barankiem
ofiarnym” (por. Pref. Wielkanocna nr 5), poniewaz za nas wszystkich - ,,On
wywyzszony na krzyzu w swojej nieskonczonej miloéci ofiarowal samego
siebie..” (por. Pref. O Najswietszym Sercu Jezusa nr 48). Pytanie - ,,Jak... Czci



Teologiczne tresci hymndw Oficjum ku czci Serca Jezusa 97

nie da¢ zbawczej ofierze?” - z gruntu historiozbawczego otwiera przed nami
wymiar kultyczny, a wigc takze i liturgiczny.

Pigty hymn (,,lesu, auctor...”) stanowi kompozycje gteboko przeniknieta
ufnoscig i nadzieja, jakg w Jezusie dawcy przebaczenia pokladaja pokutu-
jacy. On jest umitowanym celem ludzkich pragnien, gdyz dla kazdej duszy
jest Zrodtem task nieprzebranych. Moze On by¢ takim celem tylko jako
nasz Pan i Zbawiciel, ktéry si¢ Wecielil, oddat za nas swoje zycie, umart
i Zmartwychwstal. Dlatego, wymiaru historiozbawczego mozemy si¢ dopa-
trywa¢ w syntagmach nawiagzujacych do macierzynstwa niepokalanej Maryi
(»Synu czystej Matki”), jak réwniez w przypisywaniu Jezusowi nieskonczonej
chwaty w Jego krélestwie, co w konsekwencji ma swe zZrédlo w Jego Bdstwie.

W ostatnim, szdstym utworze (,,Summi Parentis”) czytamy, ze powodem,
dla ktérego zostalo zranione Serce Jezusa (dosl. w tlum. ,,Syna Najwyzszego
Ojca... fono”), jest Milos¢, ktdra tutaj nabiera cech aktywnych poprzez fakt
zranienia Serca (pectus — klatka piersiowa, serce, w pol. ttum. arch. - fono).
Jezus stal si¢ wigc ofiara wlasnej, nieogarnionej, Boskiej Milosci, bolesci
tejze Milosci, ktéra zastonila nas (= idea zastgpstwa) przed ciosem wldczni,
a ta, zamiast nasze, przebila Jego Bok i Serce, otwierajac je na o$ciez. Odtad
stanowi Ono Zrédlo zycia plynacego czystym strumieniem dla nas i droge
do ,rajskiej pociechy” W Nim tez autor upatruje zrédto Ducha Swietego,
czyli Ognia wypalajacego nasze grzechy. To nawigzanie do aktywnego Ognia
stanowi aspekt historiozbawczy, majacy swe zrédlo w Sercu Jezusa. Ponadto
jest nim takze prosba, aby Pan umiescil nas w swym Sercu, ze wzgledu
na to, ze w Nim jest taska, ktorag mozemy si¢ karmi¢, oraz miejsce, w kto-
rym mozemy zamieszka¢ - czyli Niebo. Dostrzegamy tu aluzje do Chrztu
i Eucharystii (rodzace sie z Serca Jezusa, podobnie jak i Koscidt), oraz intuicje
przypominajaca obietnice Jezusa przygotowania mieszkania w Niebie (por.
J 14,2-3). Jest ona otwarta na wymiar eschatyczny.

Widzimy wiec, ze omawiane przez nas hymny gleboko sg osadzone
w ekonomii zbawczej i uwzgledniajg z wlasnej perspektywy calg Historig
Zbawienia. Kluczem do jej interpretacji jest oczywiscie wydarzenie przebicia
Bogu i Serca Jezusa, oraz historiozbawcze ujgcie oraz pojmowanie kontekstu
tego, co si¢ dokonalo na Golgocie z Jezusem Chrystusem Ukrzyzowanym dla
naszego zbawienia, jak rowniez z Jego najblizszymi — Matka, umitowanym
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uczniem i obecnymi tam kobietami — ktdrzy zostali niejako wciggnieci w ta
soteryjng dramaturgie ostatniej Godziny Paschy Jezusa.

4.3. Prolog do teologii Historii Zbawienia
wedlug Josepha Ratzingera

W rozwazaniach wstepnych, wprowadzajacych w temat studiéw ,,Josepha
Ratzingera nad Bonawenturg’, Marianne Schlosser zauwaza, ze ,,Bonawenturze
udalo sie przyjac¢ - tak brzmi jeden z wnioskéw Teologii historii — eschatolo-
giczny impet Joachima w taki sposéb, ze Chrystus - i to jako ukrzyzowany
- nie stracil swojego centralnego miejsca jako medium et mediator. Nowe
Przymierze jest i pozostaje Wiecznym Przymierzem, w obrebie ktérego
Ko$ciot musi zmierza¢ ku swemu spetnieniu”'*.

Historycznej jednorazowosci ,Wydarzenia Chrystusa” oraz ponadcza-
sowej niezmiennosci ,tre$ci objawienia’, jak réwniez kazdorazowej nowej
aktualnosci ,,objawionego zwracania si¢ Boga do kazdego wierzacego” -
odpowiada wedlug Bonawentury synteza podwdjnego charakteru ,,procesu
objawienia’, ktory wyraza si¢ w zewnetrznym stuchaniu oraz odpowiadajacym
mu wewnetrznym o$wieceniu taski. Przyjecie objawienia jest rownoznaczne
z otwarciem si¢ ,,na tajemnice Chrystusa, Wcielonego Stowa”'*!.

»Problemy, ktére Joseph Ratzinger badal w nauce Bonawentury, istota
objawienia i Tradycji, rozwoj historii zbawienia, mialy go ponownie zaja¢
niedtugo potem podczas jego pracy jako teologa soborowego i pozostaly
punktem centralnym jego teologiczne pasji — do dzisiaj”'*.

M. Schlosser w swej krétkiej praefatiuncula stwierdza, ze w tzw. ,,pdz-
nych” dzietach duchowych, takich jak Itinerarium, dla ktérych Bonawentura
- nie jako ,,chfodny scholastyk”, ale jako ,,namietny mysliciel” — byt przez
wieki podziwiany, ,wyrazne jest takie rozumienie teologii, z jakim... nie
spotykamy si¢ nigdzie indziej. Teologia jest oczywiscie nauka, ozywianym
przez intellectus fidei trudem myslenia i przepowiadania; jest ona jednak
ostatecznie mozliwa dlatego, ze opiera si¢ na mowie Boga. Wiara i poznanie

140 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:27.

141 Por. Tenze, tamze, 2:27-28.

142 Por. tamze, 2:28.
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wiary oznacza spotkanie z osobowym Stowem, Chrystusem, ktéry oddat
swoje zycie za zbawienie grzesznikéw. Bez takiego spotkania z Chrystusem
i relacji z Nim w wierze i nasladowaniu nie istnieje prawdziwa ,,madros$¢”
- ani w sensie kontemplacyjnej zazyloéci z Bogiem, ani jako rozumienie
historii™'*.

Bonawentura jako teolog wiedzial i chcial pokaza¢ ,,co rozum znaczy dla
wiary, oraz co objawienie moze da¢ rozumowi’. Dowodzil, ze ,,przyjecie stowa
Bozego oznacza nie tylko ,0$wiecenie” w odkrywaniu prawdy, lecz zarazem
bycie poruszonym przez pigkno i mitosé, a tym samym ,,przemienionym’.
W terminologii Bonawentury: wszelka taska wraz ze Swiatlem niesie rowniez
cieplo, wrecz ogien. Jesli teologia wyrasta z mitosci do tresci wiary, to niesie
nie tylko poznanie, lecz daje tez ,niewystowiong rados¢™'**.

Ratzinger, w 1985 roku przytoczyl tez wlasna ocene pojecia teologii
Bonawenturowej, w ktorej dostrzega on u Doktora Serafickiego dwie pod-
stawowe odpowiedzi na pytanie o zasadno$¢ proby ,,rozumienia przestania
biblijnego metodami myslenia filozoficznego”. Pierwsza odpowiedz zasadza
sie na ,,klasycznym toposie” stanowigcym uzasadnienie Sredniowiecznej teo-
logii systematycznej (1P 3,15), gdzie pytanie o ,,Jogos nadziei” dla wierzacego
zyskiwalo odpowiedz w apologii, tzn. przyswojony logos stawal si¢ apologia,
albowiem chrzescijanin jest zainteresowany logosem, jego obrong i §wiadec-
twem wiary w niego, gdyz ,wiara nie jest czystym decyzjonizmem”. Chodzi
o to, ze ,wiara chce i moze uzasadnic¢ siebie. Chce wyjasni¢ siebie innemu’,
by sta¢ sie i dla niego logosem. Drugie uzasadnienie polega na dylemacie
~Swietego’, ktéry zaklada i ,,przyznaje, ze istnieje przemoc rozumu, ktdrej
nie da si¢ uzgodnic z wiarg”. Dlatego ,,istnieje pytanie”, ktére moze mie¢ inng
podstawe: ,,moze by¢ tak, ze wiara chce rozumienia z mitoéci do tego, komu
uwierzyla... Miloé¢ poszukuje rozumienia. [...] Milo$¢ jest pragnieniem wie-
dzy i dlatego poszukiwanie poznania moze by¢ wymaganiem mitosci”. Z tych
dwoch uje¢ wynika dwojakie rozumienie teologii u Bonawentury — pierwsze
to ,,apologia’, ,samo-uzasadnienie wiary’, a drugie - to ,wiara poszukujaca
rozumienia z mito$ci” do Umilowanego, do Tego, Komu zawierzyta'®.

143 Por. tamze, 2:29.

144 Por. tamze, 2:29.

145 Por. tamze, 2:29-30.
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4.4. Interpretacja historiozbawcza
w mysli Josepha Ratzingera

Jak podaje Ratzinger, Bonawentura nazywany jest przez Gilsona, w swym
dziele poswigconym temu wielkiemu myglicielowi, mistrzem mistyki i straz-
nikiem ,,historiozbawczej Tradycji™'*.

W poczatkowym momencie swoich rozwazan nad istota objawienia,
zalezng od rozumienia samego objawienia i jego historii w dyskusji pomie-
dzy teologami katolickimi i protestanckimi, Joseph Ratzinger zwraca uwa-
ge, ze strona katolicka podkresla mocno, ze méwienie Boga ma charakter
odstaniania przed czlowiekiem nadprzyrodzonej warstwy objawienia po
to, by poznal on jego prawde. Dlatego tez Autor rozprawy, powolujgc si¢
na Garigou-Lgrange stwierdza, ze B6g méwi w dzialaniu, a Jego nauczanie
realizuje sig, spelnia si¢ w historycznym czynie na rzecz zbawienia czlowie-
ka. Swiety i taskawy Bdg pochyla sie nad ludzko$cia, ktéra jest zagubiona
w grzechu i pograzona w $mierci, by ja obdarzy¢ zyciem w Jezusie Chrystusie
Zmartwychwstatym. Rozwijajac dalej te mysl, Ratzinger stwierdza, ze Boze
dzialanie w stosunku czltowieka oznacza wigc osobowa i aktualng relacje
do niego, stanowiac jednoczesnie nie tylko dotykanie bytu, ale tym samym
ijego ,wyniesienie” na wyzszy poziom, jego ,przemiang’, czyli ,ontologiczna
qualitas divina czlowieka™'".

Pochylanie si¢ Boga w swoim Synu nad kazdym czltowiekiem przywotuje
na mys$l obraz mitosiernego Samarytanina, ktéry napotkanemu blizniemu,
napadnietemu przez zbdjcéw w drodze z Jerozolimy do Jerycha, aktywnie
okazuje milosierdzie i opatruje jego rany (por. Lk 10,30-37; ). Ale nie tylko
to, bo po swym Zmartwychwstaniu pozwala takze dotyka¢ swych ran. Nie
wiemy, czy Tomasz to uczynit, ale sam fakt zachety i otwarto$¢ Jezusa sta-
rajacego si¢ przekonaé Apostoldw, ze zyje, jest czyms, co musialo na nich
wywrze¢ ogromne wrazenie. Jest to figura typiczna ukazujaca milosierne
Serce samego Jezusa, ktory jak dobry Samarytanin pochyla si¢ nad naszymi
zranieniami, bierze nas na swe ramiona i kaze wspoélnocie Kosciola mie¢
o nas staranie. Ceng czlowieka (,qualitas divina”), a takze tej troski Jezusa

146 Por. tamze, 2:52-53.

147 Por. tamze, 2:47-52.
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o nas jest Jego zbawcza Krew wylana za nas na Krzyzu. Ona nie moze zosta¢
zmarnowana, lecz jest wyzwaniem dla wspdlnoty Kosciofa i kazdego jej
gospodarza, by troszczyl sie o ubogich, chorych, zranionych, cierpigcych
na duchu i ciele.

Ogromne znaczenie dla naszych rozwazan ukazujacych historio-zbawczy
wymiar objawienia w ujeciu Bonawentury ma specyfikacja stowa ,,revelatio”
i ukazanie jego r6znych zakreséw oraz granic znaczeniowych, co wykazat
w swej pracy badawczej Joseph Ratzinger. Moze ono dotyczy¢ zaréwno
Boga, jak i aniolow, a takze wyniesionych na oltarze $wietych, czy tez zwy-
ktych ludzi, a zdarza si¢ — widzimy to u samego Bonawentury, ze odnosi
on to stowo nawet do diabta. Mamy wigc rézne ,,revelatio” — oprocz tego
Bozego, pojetego w sensie $cistym, gdy ,,dusza zostaje oswiecona przez faske”
i odpowiada wiarg, aby Chrystus w niej zamieszkal, istnieje rowniez takie
rozumienie ,,revelatio’, ktérego nie poprzedza zadne uprzednie o$wiecenie
czlowieka i wtedy méwimy o ,,praedictio”. Moze ono wychodzi¢ takze od
$wietych, albo stanowi¢ postannictwo Ducha, tj. by¢ dane ,,prorokom przez
Boze o$wiecenie”, a wtedy jest to tzw. ,revelatio” wéréd ludzi (np. ,,volun-
tatis”) majace wediug Bonawentury rys profetyczny. Mozliwe jest nawet
i dopuszcza si¢ istnienie pseudo-, revelatio” oraz tzw. ,,miracula” diabta, czy
tez jego ,,(pseudo)objawienia”'*®.

Podobne rozréznienia mamy u $w. Pawla, ktory daje przyktad mozliwosci
podszywania si¢ diabla, jako ,przedrzezniacza” Boga (,perversus imitator
Dei”) pod samego aniota $wiatlosci (por. 2Kor 11,14), a takze u $w. Ignacego
Loyoli w Regutach o rozeznawaniu duchéw. Chcemy jednak wskaza¢ tutaj
przede wszystkim na ten pierwotny moment, w ktérym jedynie samemu Bogu
w Tréjcy Jedynemu przynalezy prawdziwe ,,revelatio” i to w tym najglebszym
teologicznym sensie. Gdy chodzi o ta wylaczng prerogatywe Boga, ktory sam
moze wchodzi¢ do duszy w taki sposéb, ktdry jest wlasciwy tylko Bogu'*’, to
podobnie mozemy takze powiedzie¢ w odwrotny sposob, ze jedynie Serce

148 Por. tamze, 2:70-77.

149 Por. Reguly drugiego tygodnia; Reguta 2.: ,Sam tylko Bog, Pan nasz, daje duszy
pocieszenie bez [jakiejkolwiek] poprzedzajacej przyczyny; bo tylko Bogu wiasciwa jest
rzecza wchodzi¢ do duszy, wychodzi¢ z niej, sprawia¢ w niej poruszenia, pociagajac ja cala
do mitosci swego Boskiego Majestatu. Mowie «bez przyczyny» — bez zadnego odczuwania
czy poznania uprzedniego jakiego$ przedmiotu, dzieki ktéremu przyszloby takie pocieszenie
za posrednictwem aktéw wlasnych rozumu i woli”, w: Loyola, CD, 216-17, nr 330.
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Jezusa jest dla kazdego grzesznika takim miejscem ucieczki, w ktérym moze
sie schroni¢, do ktérego moze si¢ odwotac, jak réwniez jest takze uprzywile-
jowanym miejscem mistycznego spotkania, o ktérym czesto pisali Jego czci-
ciele, a zwlaszcza wielcy mistycy sredniowiecza (Bernard i Guglielm, a takze
Mechtylda, a szczegolnie Gertruda z Helfty, oraz Katarzyna ze Sieny) i czasow
nowozytnych (Maria Malgorzata Alacoque, Klaudiusz La Colombiere)'.

To jedyne wlasciwe objawienie, ktore dokonuje sie za sprawg i nalezy do
Boga, jako takie jest ,,Mowg” Boga do czlowieka i wywoluje w nim ,,08wie-
cenie’, a stajac si¢ w nim ,,$wiatlem” wywoluje okreslone skutki zbawcze.
Jakiekolwiek inne ,,revelatio”, np. anielskie, jest tylko uczestnictwem w tym
Bozym dzialaniu i jego swoistg interpretacja. Z punktu widzenia cztowieka
taka ,,revelatio” jest pochylaniem si¢ Boga nad nim, widzialng misjg, posta-
niem - ,,missio visibilis” lub ,,apparitio”, ktérego celem jest ,manifestatio’,
odslonigcie si¢, uwidocznienie okreslonej Osoby Boskiej poprzez akt (czyn)
zbawczy dla i wobec konkretnej osoby ludzkiej, a tym samym obwieszczenie
jej dziela zbawienia''.

»Misja widzialna” - ,,ukazanie si¢” — ,,zamanifestowanie” obecnosci
Osoby Bozej (teofania) - ,,objawienie’, to inicjatywa, ktora nalezy wylacznie
do Boga i jest znakiem potwierdzajacym autentycznos$¢ ,,Mowy” Boga co do
formy i tre$ci. W Sercu Bozym dostrzegamy znak widzialny ukazany po to, by
»patrzyli na Tego, ktérego przebili’, musimy takze uzna¢ w nim radykalizm
~manifestacji” Milosci Boga az do konca, a wiec — w konsekwencji takze
»odstoniecie” tajemnicy Jego wnetrza. Calo$¢ doswiadczenia takiej ,,Mowy”
Boga sklada si¢ nie tylko na sam akt, ale réwniez odsyta nas szerzej — do
calego zamystu dzieta zbawczego Boga.

Zgodnie z przypisywanym przez Bonawenture miejscem objawienia w hi-
storii i obiektywnej cigglosci ,,revelatio” jako wydarzenia, Ratzinger ukazuje
je w nurcie calej mysli Doktora Serafickiego jako ,,samoodstoniecie si¢ Boga
w swoim Synu’, ktéry stanowi tutaj centrum objawienia rozumianego tutaj
jako ,revelatio” - ,,manifestatio”. Oto niewidzialny Bog stal sie widzialny
dla czltowieka (,,ut intelligibile fieret sensibile et manifestum”) i objawil mu
(»ukazal” - ,,apparitio”) swoje Bostwo w hipostatycznie zjednoczonej z Nim

150 Por. Mocydlarz, Serce Jezusa w liturgii, 170-72 i 208.

151 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:81-85.
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ludzkiej naturze swego Syna Jezusa Chrystusa, aby dokona¢ wyniesienia
czlowieka i sprowadzi¢ go z powrotem do domu Ojca. Dokonalo si¢ to
w asy$cie Ducha Swietego, ktéra Bonawentura dostrzega w Jego potréjnym
»ukazaniu si¢” (,,apparitio’) podczas Chrztu Pana w Jordanie, w spotkaniu
Zmartwychwstalego z Apostofami (gdy ,tchnat na nich i powiedzial im:
«Wezmijcie Ducha Swietego!...»” na odpuszczenie grzechéw- ] 20,22n.) oraz
w ognistych jezykach daru Ducha w dzien Pig¢dziesiatnicy.

Ratzinger przytacza bardzo ciekawa i inspirujacg tez¢ Bonawentury, we-
dtug ktérego ,uczniowie mogli zarazem widzie¢ Jezusa i wierzy¢ w Niego”,
czyli ze w odniesieniu do Jezusa, ktérego widzieli, ,visio” i ,,fides” nie wy-
kluczaly sie, bo wiara nie byta niwelowana przez widzenie i mogly by¢ one
uczniom dostepne jednoczes$nie, poniewaz majg one rdzne ,przedmioty
formalne”, tj. widzenie uczniéw mialo dostep (,visio”) nie tylko do czto-
wieczenstwa (,,humanitas”) Jezusa, ale réwniez — w wyjatkowych momen-
tach dzigki ,,samoobjawieniu si¢” Jezusa — do Jego Bostwa (,,divinitas”) na
plaszczyznie wiary (,,fides”), gdyz Ono ,odstania si¢” tylko w objawieniu
(»revelatio”). Mozna wigc powiedzieé, ze obecnos¢ Bdstwa zlaczonego
doskonale z Czlowieczenstwem umozliwito uczniom poznanie takze tego
w Jezusie, co jest dostepne tylko na plaszczyznie wiary, a to wszystko dzieki
Jego fasce ,,ukazania wewnetrznego wydarzenia samoobjawienia si¢ Bostwa”
Dlatego tez Ratzinger, oprdcz historycznego ,apparitio” czlowieczenstwa
(,humanitas”) wraz z ,visio” uczniéw, wyr6znia w nurcie mysli Bonawentury
i przyporzadkowuje do niego réwniez ,,revelatio” Béstwa (,,divinitas”) wraz
z »fides” Dopiero to ,samoobjawienie si¢ Béstwa” stanowigcego prawdziwe
otwarcie si¢ Boga wobec czlowieka, jest dla Doktora Serafickiego $cistym
objawieniem, ktéremu przypisuje takie okreslenia jak: ,revelatio, inspiratio,
illuminatio”. Ono jest prawdziwym wyzwaniem dla naszego ducha i rozu-
mu przygotowujacym to wlasciwe ,,objawienie”, a po tym fakcie, inspiracja
pobudzajgca nas do mitosci.

Dla dopelnienia tych mysli Bonawentury, trzeba jeszcze uscisli¢, ze
~objawienie” jako wydarzenie zawsze dokonuje si¢ i stanowi historyczne
Boze przestanie (,widzialne” i ,niewidzialne”) w podwojnym sensie: Stowa
Wcielonego (,verbum incarnatum”) i Sfowa natchnionego (,,verbum inspira-
tum”), dzigki czemu staje si¢ dla nas nieustannie nowym promieniowaniem
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»Bozego $wiatla’, co zapewnia nam ciagle ,,aktualno$¢” wydarzenia zbaw-
czego plynacego z ,objawienia”'*.

Podsumowujac te refleksje Ratzingera odnosnie do miejsca objawienia
w historii i obiektywnej ciaglosci Objawienia jako zbawczego wydarzenia,
ktore polega na ,samoodstonigciu si¢ Boga w swoim Synu, np. we Wcieleniu,
w Jordanie, na Krzyzu, czy w spotkaniu Zmartwychwstatego z uczniami,
trzeba powiedzie¢, ze to otwarcie si¢ Boga na czlowieka jest faktycznie ,,nie-
ustanie nowym promieniowaniem ,,Bozego Swiatta™. A poniewaz ,apparitio”
jest uwidocznieniem zmystowego znaku obecnosci postanej Drugiej Osoby
Bozej, a ,revelatio” wewnetrznym dopelnieniem ,,apparitio’, objawieniem
dokonujacym sie zawsze w nim i nigdy bez niego, i poniewaz w konsekwencji
co do ,,manifestatio” mozemy uznac¢, ze jest ono dla Boga Jego stanem bycia
objawionym, albo - inaczej rzecz ujmujac — objawieniem zrealizowanym
w czlowieku, tzn. ludzkim przyjeciem Bozego objawienia.

Na to ,,samoodstoniecie si¢ Boga w swoim Synu” powinni$my jesz-
cze spojrzec jako na otwarcie si¢, odstonigcie Serca Boga i zarazem Boga
w Sercu Syna dla nas. Nie moze nam umkna¢ takze ,,apparitio” Ducha
Sw. - nie tylko w Jordanie, ale trzeba doda¢ - w konaniu Jezusa na Krzyzu,
gdy tchnal pierwociny Ducha, gdy wydat (,wyzional”) ostatnie tchnienie.
Jednoczesne widzenie ,visio” - zob. przebity Bok i Serce, Krew i woda -
a potem Zmartwychwstaly ukazuje im Boskie Serce, Ran¢ Boku, a Tomasz
wyznaje Go jako Pana i Boga swego; — Stowo Wcielone i natchnione jest
nieustannie ,,aktualne”, bo jest Zyjacym i dzialajgcym Bozym s$wiattem,
ktore jest oswieceniem dla chrzescijanina oraz inspiracja do wyznania wiary
w Bostwo Jezusa.

»Objawienie” w odniesieniu do ,,$wiatla” i ,,stowa” ukazuje sie w swej glebi
chociazby w aksjomacie ,,Juminis est manifestare” — lumen (,,$wiatlo”) jawi
sie tutaj jako uniwersalne zrédlo poznania przyporzadkowane do ,,stowa”
(verbum). Natomiast ,,objawienie” (manifestatio) jest skutkiem podstawowe;j
struktury $wiata jaka stanowi ,,$wiatlo”, ktére samemu ,,objawieniu” jest
podporzadkowane i od niego zalezy, tworzac z nim nierozerwalng wiez.
»Manifestatio” i ,,lux” jawig si¢ w ,,metafizyce swiatla” Bonawentury pra-
wie jako synonimy. Natomiast w kontekscie jego teologii naturalnej trzeba

152 Por. tamze, 2:85-92.
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stwierdzi¢, ze caly $wiat jest przenikany przez Boga, bedac wobec Niego jakby
»przezroczysty’, ale z drugiej strony wszystkie rzeczy i istoty sa nakierowa-
ne na Boga i na Niego wskazuja, stanowigc istotny akt ,§wiatfa’, a przez to
~objawienie ukrytego $wiatla” (,,manifestatio occulti luminis”) lub inaczej
~promieniowanie i odsfanianie si¢ ukrytego pierwotnego $wiatla” Boga, tj.
jego zrédla. W refleksji Bonawentury nad aktem stworzenia pojawiajg si¢
bardzo wazne stwierdzenia: ,, W stworzeniu zdolnego do grzechu cztowieka
wyraza sig moc, mgdro$¢ i mitosierdzie, w postaniu aniotow ,objawia si¢”
Boza mitosé, we Wrieleniu widoczna jest ponownie moc, mqgdrosc i dobro,
w Ofierze Zycia Syna objawia si¢ przede wszystkim Boze mitosierdzie, podob-
nie jak chrzest, dany nam przez Boga ,,srodek zaradczy” na naszg chorobe,
ukazuje ,,stodycz Bozego mitosierdzia”. W koricu zas odstonigcie tajemnic
ludzkiego serca w Dniu Ostatecznym jeszcze raz objawi Boze milosierdzie
i sprawiedliwos¢™'*.

Reasumujac te rozwazania Bonawentury nad aktem stworzenia, ktore
oscyluja woko! pojec ,,$wiatla” i ,,stowa”, tworzacych wiezi pomiedzy ,,ma-
nifestatio” i ,,lux’, trzeba podkresli¢, ze Boski akt stworzenia w calej swej
komplementarnosci ujawnia swa moc, madroé¢, dobro i Boze Mitosierdzie,
jego stodycz i sprawiedliwos$¢, niezaleznie do kogo jest ten akt adresowa-
ny. Wszystkie te przymioty odnajdujemy w Sercu Jezusa, gdyz Ono jest
pelne mocy, madrosci, wszelkiego dobra, niezgltebionego w swej stodyczy
i sprawiedliwo$ci Bozego Milosierdzia, a przede wszystkim jest otwarte dla
kazdego stworzenia — dla grzesznikow (,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy
utrudzeni i obcigZeni jestescie, a Ja was pokrzepig. WeZcie moje jarzmo na
siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem, a znajdziecie
ukojenie dla dusz waszych. Albowiem jarzmo moje jest stodkie, a moje brzemie
lekkie»”, Mt 11,28-30; ,,A Ja, gdy zostang nad ziemig wywyzszony12, przyciggne
wszystkich do siebie»”, ] 12,32), a nawet dla aniotéw, ktdrzy na pustyni Mu
ustugiwali, albo w smutku i trwodze konania pocieszali to Serce w Ogréjcu
(» Wtedy opuscit Go diabet, a oto aniotowie przystgpili i ustugiwali Mu’,
Mt 4,11 ; ,,Czterdziesci dni przebyl na pustyni, kuszony przez szatana. Zyt
tam wsrod zwierzqt, aniotowie zas ustugiwali Mu”, Mk 1,13; ,, Wtedy ukazat

153 Por. tamze, 2:103-6.
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Mu si¢ aniot z nieba i umacniat Go. Pogrgzony w udrece jeszcze usilniej sie
modlit, a Jego pot byt jak geste krople krwi, sgczqce sie na ziemie”, Lk 22,43-44).

Pojecie ,manifestatio” siegajace az do ,,sedna” — ,,serca’ teologii, odroznia
sie od ,,revelatio” i uzupelnia je, bo siega nawet tam, gdzie ono jako fachowe
pojecie ,,bytoby zbyt waskie”, a nawet nieadekwatne. Tymczasem, refleksja
teologiczna w ujeciu historiozbawczym nakierowana jest na catego cztowieka,
a wiec takze na jego dusze, bowiem Bdg pragnie zbawi¢ catego czlowieka.
Dlatego, gdy pada pytanie o granice poznawcze ztego ducha w stosunku do
ludzkiej duszy na bazie rozwazan o ,manifestatio’, widzimy, Ze Bonawentura
podchodzi do tego problemu wychodzac od sfery intymnej, ktéra przystuguje
»kazdej istocie duchowej”. Méwi, ze taka sfera ,,jest przezroczysta tylko dla
niej i dla Boga”. Inne zas istoty duchowe, cho¢by anioly, czy demony majg
do niej dostep ,,tylko przez manifestacj¢”. Dlatego, przy tej okazji odroznia
»manifestatio naturalis” od ,,manifestatio voluntaria” (Boza ,revelatio”).
Temu pierwszemu bardziej odpowiada pojecie ,,lux” (manifestatio w sensie
$cistym), natomiast w drugim przypadku odpowiada ludzkiej ,,revelatio”
przyporzadkowanej do osoby (persona). Dlatego Ratzinger stwierdza, ze dla
Bonawentury ,,manifestatio jest po prostu promieniowaniem Bozej pra-ja-
snosci, revelatio jest osobowa mowa Boga do Jego stworzen”. Jeszcze inaczej,
mozna powiedzie¢, ze ,manifestatio” stanowi poziom nadrzedny i ,,punkt
dojscia” dla ,,apparitio - revelatio”, ktére to bedac dwojakim ,,zdarzeniem”
zmierza wprost wlasnie do ,,manifestatio” i w takim ,,akcie obwieszczenia”
staje si¢ jego wyrazem, poniewaz w porzadku ekonomii zbawczej (stworze-
nie - zbawienie) ,wyraza istotng funkcje (...) pierwotnego $wiatla Bozego’,
a zarazem ,,osobowego dzialania™'>*.

Syntagmy ,,lumen’, ,,lux’, ,verbum” - czy one s3 tozsame? Jakie s3 ich
zadania we wzajemnej ich relacji do ,objawienia’? Bez ,,objawienia” nie wida¢
zrédta $wiatta. ,Verbum” i ,,lux” w odniesieniu do Serca Bozego w kontekscie
stworzenia moca Stowa oraz Wcielenia Syna Bozego w porzadku ekonomii
Zbawienia. ,,Objawienie” przyporzadkowane do ,$wiatfa” i do ,,stowa” jako
podstawowe struktury tego $§wiata i warunki poznania. Swiatlo i Stowo tacza
sie w wydarzeniu, ktére opisuje Ewangelista — ,, W ostatnim zas, najbardziej
uroczystym dniu swieta, Jezus stojgc zawotat donosnym glosem: «Jesli ktos

154 Por. tamze, 2:106-10.
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jest spragniony, a wierzy we Mnie - niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekto
Pismo: Strumienie wody zywej poplyng z jego wnetrza». A powiedziat to
o0 Duchu, ktérego mieli otrzymac wierzgcy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie
byt [dany], poniewaz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony” (J 7,37-39). Mamy
tutaj nawigzanie do obrzedu celebrowanego w ostatni z oémiu dni Swieta
Namiotéw, gdy kaptan zaczerpnawszy wody z sadzawki Siloam, wylewat ja na
oltarz calopalenia znajdujacy si¢ na wewnetrznym dziedzincu §wiatyni. Dla
Jezusa byta to okazja do stwierdzenia w formie proklamacji, ze On w spetni
te zapowiedZ mesjaniskg o wylaniu Ducha Swietego, o ktérej méwito Pismo.
Smaku tej scenie opisanej przez Ewangeliste dodaje fakt, ze Swiatynia na
pamiatke jej poswigcenia cala byla oswietlona. Gdy wigc Jezus wygtasza swa
mowe, mamy do czynienia ze Sfowem Bozym, ktéremu towarzyszy $wiatto
upamietniajgce wydarzenie poswiecenia Swigtyni przeznaczonej wytacznie
do kultu Bozego'*.

W tym momencie rozwazan warto nadmieni¢, ze wprawdzie nie mozna
mowic o catkowitej tozsamosci pojec imago i similitudo, ktore jest ogélniejsze
i mniej wyraziste — ,,podczas gdy utozsamienie stowa ze Swiatlem, méwienia
z o$wieceniem, stuchania z widzeniem jest przynajmniej mozliwe. Idagc w tym
kierunku nasz teolog ukazuje sposdb, w jaki traktuje analogie stworzenia.
Bonawentura méwi zaréwno to, ze w relacji do Boga stworzenie jest ,,sfowem’,
jak i to, ze §lady Boga ,,0dbijajg” si¢ w stworzeniu™'**.

W Jego ranch nasze zbawienie”, ,,oéwiecil ich umysty, aby rozumieli
Pisma’, ,,Kto Mnie widzi, widzi i Ojca’, ,Jest Nim Ten, ktéry méwi do ciebie”
- do niewidomego od urodzenia — Oto objawienie = wyrazenie si¢ Serca,
ktdre udziela si¢ $wiatlem poznania i objawienia Ojca i przebaczenia oraz
uleczenia.

Gdy przypatrzymy si¢ blizej kwestii relacji pomiedzy wiarg a historig
w poczatkowym procesie rozwoju teologii historii u Bonawentury w uje-
ciu Ratzingera, to pojawiajg si¢ pytania o moment historycznego faktu
»samoobjawienia si¢ Boga przed ludzkim $wiatem”, jak réwniez o to kiedy

155 Por. Paul J. Achtemeier, ,,Swieto Namiotow; Swieto Poswiecenia Swigtyni”, w Ency-
klopedia biblijna, red. Waldemar Chrostowski, Prymasowska Seria Biblijna (Warszawa:
Vocatio, 2004), 1224-25.

156 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:126.
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w historii mialo miejsce,,stawanie si¢ i wzrastanie objawienia’, czy tez samej
»przyporzadkowanej mu wiary”?

Scholastycy, w oparciu o tezy $w. Augustyna wnioskowali catkowite zniknie-
cie indeksu czasowego z wiary, a sama ,wiara odnositaby sie po prostu do
tego, co jest dane, do ,wcielenia’, ,,zmartwychwstania” itd., niezaleznie od
ich rzeczywistosci historycznej, z jej przechodzeniem od przesztosci przez
terazniejszo$¢ do przyszlosci”. Przy takim ujeciu kwestii relacji wiary i histo-
rii ,,przedmiotem wiary musialoby by¢ zatem niezalezne od historii ,,to, co
jest dane” (res)”, tj. nastepuje tutaj reifikacja wiary wyobcowanej z historii'”’.

Jesli by przyjaé takie stanowisko, to mielibySmy do czynienia z radykal-
nym ujeciem przedmiotowym wiary, a gdyby i§¢ tym torem i konsekwentnie
rozwazaé fakty dotyczace naszej wiary, to musielibysmy zajmowac si¢ na
przyktad tylko ,,przebitym sercem” Jezusa jako przedmiotem, w oderwaniu
od jego mysli, uczug, calej historii Jego dziecinstwa, wzrastania i dojrzewania
Jego relacji do Boga Ojca, do Opiekuna Jézefa, do Matki Maryi, oraz do ludzi
Jemu wspdtczesnych.

Z pomocy przychodzi tutaj Ratzinger, ktéry wprawdzie podkredla, ze
»okreslonos$¢ historyczna nalezy do tresci wiary nie substancjalnie, lecz
przypadlos$ciowo’, ale jednak kladzie w opozycji do owej wyzutej z aspektu
historycznego wiary pewna nieprzezwyci¢zalng trudnos¢ po to, by uchroni¢
religie chrzescijaniska przed niebezpieczenstwem zniszczenia jej historycz-
nego charakteru. Chodzi mu o réznice w podejéciu chrzescijan i Zydéw do
rzeczywisto$ci wcielenia (incarnatio) jako objawionego stanu faktycznego.
Polega ona w istocie na tym, ze dla chrzescijan ,Wcielenie juz si¢ dokonalo’,
natomiast ,,zydzi wcigz na nie oczekujg”. Ktokolwiek by chcial zniwelowac t¢
réznice i usung¢ moment historycznosci faktow z obszaru wiary, jednoczesnie
zni6stby roznice, ,miedzy chrzescijanami a zydami”. Dodatkowo taki blad ,,co
do czasowego momentu wydarzen zbawczych” bylby réwniez rozminigciem
sie ,,z istotg aktu wiary”. Z tego wynika, ze czasowa okreslonos¢ historyczna
stanowi element wspolny ,,przedmiotu wiary” i dlatego nie mozna od niej
abstrahowa¢ nie narazajac tym samym chrzescijanstwa na historyczne wy-
jalowienie grozace tym, ze chrzescijanstwo przestaloby by¢ wydarzeniem'®.

157 Por. tamze, 2:137-39.
158 Por. tamze, 2:139-40.
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Innymi sfowy - uznanie koniecznosci prawdy co do czasowego momentu
réznych wydarzen zbawczych nalezy do istoty aktu wiary, jest dzieleniem
z nim wspolnoty, przynalezy do niego i ma zwigzek z Bozym ,,kairos”, a wiec
jest znakiem czasu. Przykltadowo, gdy méwimy o Wcieleniu, to wiemy, ze
dokonato si¢ w petni czasu, w okreslonym miejscu i okolicznosciach, ktére
wszystkie razem skladajg si¢ na Bozg interwencje i stanowig moment wy-
darzenia zbawczego. Gdyby to zbagatelizowa¢, to mozna by si¢ rozming¢
z wydarzeniem zbawczym.

Podobnie, gdy chodzi o moment przebicia Boku Jezusa — nastapilo ono
po Jego $mierci i ten fakt ma wymowe zbawczg. Nie przed, ale po $mier-
ci, nie przed ukrzyzowaniem, ani nie po zdjeciu z krzyza lub zlozeniu do
grobu. To wszystko stanowi wazne przestanie teologiczne. Méwi bowiem
o dobrowolnosci oddania zycia przez Jezusa oraz o tym, ze dokonalo sie¢
ono w pelni i to na Krzyzu.

Mowi takze o autentycznosci Jego czlowieczenstwa oraz samej $mierci,
tzn. przebicie Boku jest jego swiadectwem. Nikt przy tym nie manipulowat
(nie przyspieszyl, ani nie dokonat z przesunigciem czasowym), ale wszystko
dokonalo si¢ zgodnie z Pismem. Nikt z uczniéw przy Matce i przy $w. Janie
oraz innych niewiastach by si¢ na to nie odwazyl, a tym bardziej po tym, gdy
piecze nad cialem potozyli Rzymianie i gdy trzeba byto prosi¢ Pilata o wy-
danie ciala, a w koncu, gdy Grob opieczetowano i nadto jeszcze postawiono
przy nim straze. Wiemy, Ze Jozef z Arymatei zatroszczyt sie, by Cialo Pana
pochowa¢ zgodnie ze zwyczajem zZydowskim grzebania umartych.

Dzieki tym konkretnym czynnosciom, ktére dokonaly sie w oznaczonym
czasie, wypelnily si¢ proroctwa oraz zostala zachowana w pelni symbolika
faktu, m.in. przebicia Boku i pogrzebania Ciala Panskiego. Usunigcie lub
modyfikacja tego wlasciwego i naturalnego momentu (podobnie jak i in-
nych), stwarzaloby rézne mozliwosci deformacji i manipulacji faktami oraz
przestaniem zbawczym Ewangelii, zresztg — jak wiemy, Zydzi po $mierci
Jezusa probowali platnej dezinformacji w odniesieniu do tych wydarzen,
aw czasach modernizmu XVIII-XIX wiecznego takze siggano do podobnej
socjotechniki manipulacji faktami i ich interpretacja, co bylo pewna pro-
ba znieksztalcenia chrzescijanstwa wydarzenia i wci$nigcia go w ramiona
ideologii. Takie ujecie takze zaprzeczyloby relacji zamystu zbawczego Boga
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(Cogitationes Cordis eius), tj. ,ogolnej woli zbawczej Boga’, ktéra zawsze
jednak realizuje sie¢ w konkretnej propozycji zbawczej przedktadanej w da-
nym miejscu, okolicznosciach i czasie poszczegélnym jednostkom i zbio-
rowo$ciom ludzkim.

Relacja pomiedzy wiarg a Kosciotem, pomigdzy Objawieniem a Tradycja,
to kwestia dotyczaca horyzontu naszego poznania teologicznego'”. Kosciol
stanowi swoista panorame poznania teologicznego, plaszczyzne herme-
neutyczng, umozliwiajaca proces poznania Objawienia, ktére przycho-
dzi z inicjatywy Boga i dociera do cztowieka. Kosciét posredniczy w tym
Objawieniu i daje jego autentyczng wyktadnie. Objawienie spisane powstaje
w tonie Kosciota i staje si¢ po pewnym czasie kryterium dla Tradycji, ktéra
historycznie poprzedzala tekst Pisma, ktory cieszy si¢ autorytetem z racji
natchnienia i stoi ono na szczycie piramidy miejsc teologicznych. Do Pisma
Swietego i Tradycji dotgcza takze Magisterium Ko$ciota (Urzad Nauczycielski
Kosciofa, a tak naprawde sam Chrystus nauczajacy w Kosciele), dalej, zgodne
nauczanie teologdw (consensus theologorum) oraz zmysl wiary wierzacych
(sensus fidei fidelium).

To z przebitego Boku Chrystusa na Krzyzu rodzi si¢ Kosciot, to z Serca
Jezusa, jedynego i czystego zZrodla zbawczej Krwi i wody, wyplywa strumien
Ducha prawdy i madrosci, strumient Objawienia Bozej Miloéci Ojca, ktéry
obmywa w rzece Milosierdzia calg ludzko$¢, a zwlaszcza tych, ktorzy zanu-
rzajac si¢ w wodach chrzcielnych (aqua lustrationis), zostaja obdarowani
przybranym synostwem Bozym. To ,,przybranie” w wymiarze eklezjalnym
i Macierzynskim, w wyjatkowy sposaéb jest tez wola i inicjatywq umierajacego
Jezusa, Jego Testamentem z Krzyza. Jezus powierza Matke uczniowi, ktory
od tej pory bierze Ja do siebie, a z kolei umilowanego ucznia - a przez to
caly Kosciodl, oddaje w macierzynska opieke swojej ukochanej, najswietszej
i niepokalanej Matki (por. ] 19,25-27).

Naoczny $wiadek wydarzen, w ktorych uczestniczyta Matka Bolesna —
Maryja, okolicznosci zwigzanych z narodzinami Kos$ciota z Boku i Serca
Ukrzyzowanego na Gorze Kalwarii — $w. Jan Apostol, umilowany uczen
Panski, jest nie tylko $wiadkiem prawdoméwnym, ale zarazem uczniem,
ktory taczy ,,rozum i wiare” (fides et ratio). To on po $mierci Pana i po dobrej

159 Por. tamze, 2:149-51.
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wiesci, jaka przyniosta Maria Magdalena, razem z Piotrem biegl do Grobu,
by razem ,,urzedowo” stwierdzi¢ fakty, dokonac¢ lustracji miejsca i zdarzenia.
Jan, jako mtodszy, przybyl pierwszy do Grobu, zajrzal do srodka, ale sam
nie wszedl, ,,ujrzal i uwierzy!”, to znaczy, gdy ujrzal — zrozumiat, co zoba-
czyl i w to uwierzyl, czyli przyjal do ,,serca’, jego wola zaakceptowata to, co
rozum pojal. W osrodku wolitywnym, w ,,sercu” dokonal si¢ wyboér. U Jana
zadziatal rozum o$wiecony wiarg, a fakty, ktére naocznie potwierdzil, przyjal
z wiarg, dokonal dojrzalego aktu wiary, ,,skoku wiary”. Byl to jednoczesny
akt podstawowych wtadz czlowieka - rozumu i woli, co oczywiscie stanowi
unaocznienie relacji pomiedzy wiarg a rozumem (fides et ratio), ze jest to
wiara poszukujgca zrozumienia (fides quaerens intellectum), i to nieustannie
poszukujaca glebszego zrozumienia tre$ci objawionej i wyznawanej wiary,
a zarazem mozna powiedzie¢, ze ,,dwie zasady spotykaja sie, tworzac jednos¢:
wiara zostaje uformowana w stowo przez rozumiejgcego ducha™'*.

Jan wnidst w relacje rozumu i wiary element naocznego swiadectwa o re-
alizmie Wcielenia, jak rowniez ostatecznego spelnienia w postaci przebicia
Boku i Serca Jezusa, w ktére Apostol wraz z Matka Zbawiciela z bélem sie¢
wpatrywal. Tymczasem Piotr jest tym, ktéry swoja obecnoscia w pustym
Grobie Jezusa wnosi ,autorytet” (auctoritas Romani ponteficis) ,urzedo-
wego” orzeczenia (nawet jesli jest milczace, albo tylko zwigzane z postawa
akceptacji), poniewaz jako stojgca na czele kolegium Apostotéw oddziela to,
co mozna nazwac ,,prywatnym jawieniem’, od tego, co on jako Piotr uznaje
w imieniu Kosciota za autentyczne Objawienie, lub wydarzenie bezposrednio
z nim zwigzane'®'.

Podobna sytuacja, jesli chodzi o relacje wiary i rozumu, Objawienia
i ustnego przekazu, miala miejsce u uczniéw idacych do Emaus, ktorzy po
spotkaniu w gospodzie z przygodnym ,,Podréznym”, ktérego rozpoznali
jako Pana, szybko wrdcili do Jerozolimy. Oto ,,Nieznajomy”, ktéry sie do
nich dotaczyt w drodze do wsi Emaus, wyjasnial im Pisma, a potem, za-
proszony przez nich do gospody - jak si¢ wydaje najpickniejsza modlitwa

160 Por. Jan Pawetl II, Encyklika ,,Fides et ratio”, do biskupéw Kosciola katolickiego

o relacjach miedzy wiarg a rozumem (Watykan: Libreria Editrice Vaticana, 1998), akap. 13;
Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:174.

161 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:158.
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wieczorng Kosciota: ,,Zostan z nami, gdyz ma sie ku wieczorowi i dzien
sie juz nachylil” (Lk 4,29), wszed} tam z nimi i potamat dla nich chleb. Po
tym znaku Go rozpoznali, a wtedy On zniknal im z oczu. Ale wpierw, jak
moéwi Ewangelista — ,,zaczynajac od Mojzesza poprzez wszystkich prorokéw
wyktadal im, co we wszystkich Pismach odnosito si¢ do Niego” (Lk 24,27).
Dlatego, po tym spotkaniu wspominali zdumieni tym, co w nich samych
sie stalo — ,,Czy serce nie patalo w nas, kiedy rozmawial z nami w drodze
i Pisma nam wyjasnial?” (Lk 24,32). Podobnie Jezus czyni w stosunku do
innych uczniéw, krotko przed swym odejsciem, gdy udziela im ostatnich
pouczen - ,Wtedy o$wiecil ich umysty, aby rozumieli Pisma” (Lk 24,45).

W tym doswiadczeniu uczniéw idacych do Emaus poznanie poprze-
dza wyznanie. Najpierw jednak, Pismo Swiete pomaga w zrozumieniu
Objawienia, a potem w jednym momencie nastepuje rozumny i dojrzaly akt
wiary, ktéry prowadzi do decyzji o natychmiastowym powrocie do wspélno-
ty, by odnalez¢ jedno$¢ wiary, dzielenia si¢ nig i wyznania Jezusa jako Pana
i Zbawiciela. Poznanie to, jak wida¢, zawiera te trzy elementy ,Scriptura
- ratio - revelatio”. Pismo, ktdre wyklada Zmartwychwstaty uczniom daje
fundament, rozum za$ wzrost wiary, a ,,objawienie” stanowi dopetnienie tego
procesu, ktory konczy si¢ aktem wiary, wspolnego wysitku rozumu i woli. Bez
rozumu, ktory Ignie do Serca Jezusa, jako do Zrédta poznania Objawienia, nie
ma ,,nowego poznania teologicznego” Ale, sam rozum nie wystarczy, gdyz
do prawdziwego wniosku teologicznego (conclusio theologica) trzeba inicja-
tywy Boga, ktora z kolei nie wykracza ,,poza historyczne objawienie Jezusa
Chrystusa”. Rolg teologa jest wiec nie tylko odslania¢ ,,to, co niezglebione
i ukryte” (Dn 2,22), leczy przede wszystkim ukazywa¢ tajemnice ,,wielkos¢
istoty Bozej, porzadek Bozej madrosci”, oraz calg pelni¢ objawienia ,,Bozej
mocy i stodycz Bozego milosierdzia™'®.

Powstaje pytanie — komu Bég moze da¢ objawienie (= jawienie), przy
uwzglednieniu tak wielorakich form rozumienia tego pojecia, jak wykazal to
J. Ratzinger? Wedlug niego, Bonawenturowa teoria rozumienia ,revelatio”
ma swoj kontekst historyczny, oparty na dwdch zrédta spornego ujecia ter-
minu ,,revelatio’, gdzie pierwsze mozna wskazac¢ u §w. Pawla (1Kor 14,30), na
ktére powoluje sie $w. Bernard z Clairvaux, a drugie odnajdujemy w Regula

162 Por. tamze, 2:151-521 160-61.
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$w. Benedykta. Dla Bonawentury bowiem, to Koscié! jako ,,zgromadzenie
mnichdw jawi si¢ tu jako wspoélne przebywanie ékkAnoia, w ktéorym Pneuma
udziela swoich objawien tak, jak chce”. Dlatego tez, nawiazujgc do tej Reguty,
przywoluje stynny aksjomat Benedykta, ktory méwi, ze ,,,Bég objawia’
mlodszemu to, czego nie ,objawia starszemu”. Idea ta stanowi pewng for-
me nawigzania do wywyzszenia ,,mlodszego” brata Jakuba nad ,,starszego”
Ezawa, ktéry temu pierwszemu sprzedal swoéj przywilej pierworddztwa
(Rdz 25,29-34), a z kolei mlodszy Jakub podstepem wytudzil od starego ojca
Izaaka blogostawienstwo przeznaczone dla starszego swego brata Ezawa
(Rdz 27,1-40). To opowiadanie biblijne stalo si¢ dla scholastykéw okazja
do tworzenia nowych koncepcji historiozbawczych dotyczacych nie tylko
powstania Kosciota i przejecia przez pogan roli zydow, lecz takze dalszej hi-
storii Ko$ciota. Z tym, ze dla scholastykéw Ojcowie Kosciola (patres) goruja
nad ,,mlodszymi” (moderni), poniewaz w ich ,,oczach s3 oni blizsi zrédiu
iuczestnicza w jego nienaruszalnosci i $wietosci”. Dla Bonawentury jednak
Kosciot na przestrzeni historii rozumiany jest jako ,wspolnota pneumatyczna
w sensie Benedyktynskim, wspolnota, w ktorej w réznych miejscach i czasach
przemawia Duch, w mlodszych pokoleniach tak samo jak w starszych™'®.
Tym mlodszym bylby $w. Jan Apostol, przedstawiciel mlodego, dopiero co
rodzacego si¢ Kosciota - Nowego Izraela, w opozycji do starej Synagogi, starej
wspolnoty Izraela. Poza tym, $w. Jan stojacy pod Krzyzem, jest najblizej ,,zro-
dfa” i uczestniczy w ,,Jego nienaruszalnosci i §wigto$ci’, czerpie z Serca Jezusa
jak z niezmgconego zrodta i staje sie prawdomownym swiadkiem Godziny
i zbawczego Wydarzenia Jezusa — przebicia Boku i Serca Pana, szczytowego
momentu Objawienia Milosierdzia Boga w Synu Bozym na Goérze Kalwarii.
Stad Apostot bedzie czerpal prawdziwe ,,illuminatio” i ,,revelatio’, gdy bedzie
pisal listy do siedmiu Ko$ciolow, ktére znajdowaly si¢ w Azji (Ap 1,4-20): do
Efezu, ktéry odstapil od swojej ,,pierwotnej mitosci” (Ap 2,4); do Smyrny, by
jako Kosciot nie lekat sie nadchodzacych cierpien i przesladowania (Ap 2,10);
do Pergamonu, od ktérego domagat si¢ nawrdcenia (Ap 2,16); do Tiatyry,
Kosciola dajgcego sie zwodzi¢ falszywej prorokini (Apv2,20); do Sardes,
ktory takze powinien sie nawrdcié, bo zachowuje sie jak Ko$ciél umarty,
cho¢ powinien zy¢, by¢ czujny i umacniac reszte (Ap 3,2-3); do Filadelfii,
163 Por. tamze, 2:161-69.
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ktory jako jedyny Ko$cioét zachowal nakaz Panski i wytrwal (Ap 3,10); oraz
do Laodycei, ktéry byt tak letnim Ko$ciotem, ze Pan chcial go ,wyplu¢”
z ust swoich (Ap 3,16). Pan zyje, i ze swym przebitym Sercem (jako Baranek
zyjacy a jednak przebity) przechadza si¢ posrdéd siedmiu (,,swiecznikéw”)
Kosciotéw (Ap 1,12-13; 2,1), jest w nich nieustannie obecny, zyje i pragnie
bardziej niz dotad zy¢ w ich zyciu, by swe $wiatlo czerpaly z Niego, jak od
Paschatu. Z tego opisu Apokalipsy ukazujacego relacje pomiedzy Chrystusem
a poszczegdlnymi eklezjalnymi wspolnotami wida¢, ze owa podstawowa wiez
pozostaje nienaruszona, a jesli nawet jakos zachwiana, to Chrystus pragnie
nieustannie j3 odnawia¢, umacniac, by rosta jako wiez ,,revelatio z apparitio,
z historycznym wydarzeniem Chrystusa” Nienaruszalna pozostaje podobnie
i dla nas tak samo jak ,,jedno$¢ i jedyno$¢ wydarzenia Chrystusa”'®*.

Kosciot wszystkich wiekow zawsze, jak z glebi Serca Bozego - tak i swego
serca (,,skarbca”) jako centrum Mistycznego Jego Ciala, wydobywa rzeczy
»stare” i ,nowe’, odwoluje si¢ raz do ,,starych’, raz do ,,nowych’, raz do Tradycji
spisanej, raz do Tradycji ustnej, ktore stanowig nierozdzielng cato$¢. Tymi tre-
$ciami zyje i bije serce Kosciola. Dlatego, podobnie jak w wczesnym rozwoju
historii Ko$ciota, obok wielkich §wietych Ojcow (,,starszych”) z pierwszych
kilku wiekow, takze w pdzniejszym okresie, w §redniowieczu oraz w cza-
sach nowozytnych pojawig si¢ tacy swieci (,mlodsi”) jak §w. Benedykt, $w.
Bonawentura, $w. Franciszek z Asyzu, czy $w. Tomasz z Akwinu, a nastepnie
$w. Ignacy Loyola, $w. Maria Malgorzata Alacoque (powierniczka i apostotka
(ob-)jawien Serca Jezusa), $w. Klaudiusz La Colombiere, $w. Jan Eudes, $w.
Ludwik Grignion de Montfort, czy nam wspodlczesni - §w. Faustyna Kowalska,
czy $w. Jan Pawet II.

W czasach Bonawentury istniala potrzeba uzasadnienia, a wlasciwie
usprawiedliwienia kwestii wprowadzenia obrazéw w przestrzen kultyczna
Kosciota. J. Ratzinger thumaczy, ze Doktor Seraficki znalazl tutaj dwie racje
odwolujace si¢ do pojecia Objawienia — ,ratio i revelatio”, czyli, ze wejécie
obrazdw w przestrzen zycia religijnego Kosciota dokonalo sie jako pewnego
rodzaju przedluzenie , historii zbawienia wkraczajacej w dzieje Kosciota” juz
w czasach apostolskich, réwniez nie bez racji rozumowych (non absque ratio-
nabili), ale przede wszystkim przez ,,historyczng decyzj¢ Boga” (dispensatione

164 Por. tamze, 2:170.
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Dei). Oczywiscie nastapito to ,,poza przestrzenig Pisma’, ale takie postawienie
problemu pozwolilo Bonawenturze skonfrontowa¢ problem obrazéw z po-
jeciem objawienia. Do tego trzeba dodac, ze daje on potrdjne uzasadnienie
wyjasniajace fakt wejscia obrazow do Kosciola: - po pierwsze, zaczely one
funkcjonowac jako ,,pismo w obrazach i figurach” (,,verbum visibile”; ,,Biblia
pauperum”), stajac si¢ ,,slowem unaocznionym”, pomoca katechetyczna dla
niewyksztalconych; - po drugie, byty tez lekiem dla ludzki op6znionych lub
niedorozwinigtych w uczuciach; oraz - po trzecie, byly tatwym punktem od-
niesienia dla tych, ktérzy mieli krotka pamie¢. To uzasadnienie w sumie daje
argumenty pomocne dla prostych ludzi, ktérzy dzieki obrazom otrzymywali
zrozumialg katecheze co do tresci tajemnic zbawczych, ktére mogli tatwo
odczyta¢ - dla nich ,,stowo i obraz sg tu zamienne”, a nawet ,,obraz” kroczy
przed ,stowem’, don prowadzi, a stowo ujawnia swg zrozumialg dla nich
tre§¢. W obrazie zawarta jest zrozumiata dla nich teologia, ktéra umozliwia
ich rozwdj w wierze'®.

Do tych racji przedstawionych przez Bonawenture wedlug analizy Ra-
tzingera nalezy dodac jeszcze jedno uzasadnienie zwigzane z przekazem
apostolskim (uwzgledniwszy rozréznienie poje¢: ,tradere”, ,traditio” i ,tra-
ditiones”), a mianowicie to twierdzenie, ktére mowi, ze ,,apostolowie ,,prze-
kazali” wiele rzeczy, ktdre nie zostaly zapisane”. Chodzi tutaj o to, ze ,,po raz
pierwszy obok aktowego pojecia przekazania pojawia sie tre§ciowe pojecie
przekazywania’, a wiemy, ze chociazby Pismo Swiete zostalo przekazanie
nie tyle przez ludzkie dociekania, co przez Boze Objawienie (,,non per
humanam investigationem tradita, sed per divinam revelatione”) i na tym
polega jego autorytet (,,auctoritas”). Zadaniem tego przekazu, ktory odby-
wa sie za posrednictwem ludzi i réznych $rodkow, jest ,,inicjacyjna traditio
instrumentorum’, dzigki ktérym nastepuje zbawczy skutek wtajemniczenia
chrzedcijanskiego przekazywanego w postaci zbawczej tresci (,,z reki do
reki”) oraz przez sam akt (,,z gory”) zbawczego wydarzenia's.

W tym miejscu mozna by sie zapytac o to, jaki miato wplyw na ksztatto-
wanie si¢ nabozenstwa do Najswietszego Serca Jezusa chociazby wprowadze-
nie emblematéw jako znakéw rozpoznawczych czcicieli Serca Jezusa? Skad

165 Por. tamze, 2:170-72.

166 Por. tamze, 2:178-83.




Teologiczne tresci hymndw Oficjum ku czci Serca Jezusa 116

w ogoble pojawita si¢ taka potrzeba i sama idea? - Czyz $wiadectwo ukrzy-
zowania podane z wieloma szczegélami w Ewangelii $w. Jana, a zwlaszcza
Testamentu z Krzyza, a potem przebicia Boku Pana, nie byto pierwsza préba
emblematyzacji zbawczych tresci? Juz w czasach apostolskich, a na pewno
po-apostolskich, mamy do czynienia z symbolem rozpoznawczym chrzescijan
w postaci ,krzyza’, monograméw Chrystusa, czy tez dwoch ryb i innych'?’.

Styszymy takze w opisach Meki Pana o chuécie Weroniki, na ktorej
odbija si¢ oblicze cierpigcego Chrystusa, a rowniez i sam catun okrywajacy
po $mierci Jego cialo, stanie si¢ pdzniej symbolem po$wiadczajacym ogrom
i szczegoly Jego Meki odcisnietej na ptétnie stanowigcym relikwig, oraz
katecheze dla przysztych pokolen.

W wieku wielkich mistykow $redniowiecznej Europy, a potem w czasie
rodzacego sie kultu Serca Jezusa, zwlaszcza we Francji pojawig si¢ pierwsze
male ,,ottarzyki” ku czci Serca Jezusa (zbudowala je sama M. M. Alacoque),
obrazki, pierwsze ,male szkaplerze Serca Jezusa” (z materiatu), a nastgpnie
emblematy Serca Jezusa'® (zwigzane z rytem intronizacji), a pézniej meda-
lik szkaplerzny Serca Jezusowego (1900-10)'’, co wiecej, samo Serce stanie
sie symbolem Osoby Jezusa Chrystusa, Bozej Milosci, ktdra przepelniona
Mitosierdziem stanie si¢ nie tylko odpowiedzig na chiéd jansenizmu, czy
lekliwe oddalenie si¢ ludzi od Boga, ale przede wszystkim nadziejg zbawienia,
miejscem ucieczki dla grzesznikéw, a nawet elementem chronigcym przed
ztem na wzér innych oznak kultu chrzescijanskiego. Podobnie bedzie, jesli
chodzi o obrazy Serca Jezusa i po$wigcenie si¢ calych rodzin, a nawet panstw
Bozemu Sercu, czy tez publiczne akty ofiarowania calego §wiata Sercu Jezusa

dokonywane juz od 1899 roku i potem nieustannie ponawiane'”’.

167 Por. Dorothea Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, tham. Wanda Zakrzewska
iin. (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1990), 33-40.
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Jean Vincent Bainvel, ,,Coeur Sacré de Jésus (Dévotion au)”, w Dictionnaire de théologie
catholique: contenant lexposé des doctrines de la théologie catholique leurs preuves et leur
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169 Por. Jan Hojnowski, Sfownik kultu Serca Jezusowego (Krakéw: Wydawnictwo ,M”,
2000), 149.

170 Por. Leon XIII, , Litterae Encyclicae «Annum Sacrum», de hominibus Sacratissimo
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Wracajac do tego przekazu wielu ,,rzeczy, ktdre nie zostaly zapisane”, a kto-
rego beneficjentami byli uczniowie Apostotéw, a potem caly Kosciét w for-
mie ,,Tradycji”. Tym razem Bonawentura skupia sie relacji Pisma Swietego
i Tradycji, wychodzac od rozwazania osobliwego przykladu opartego na
niezgodnosci formuly konsekracji chleba i wina uzywanej podczas Mszy
$w. z ta, ktdra zostala przekazana przez Pismo Swiete. Przyktad ten stanowi
dla Doktora Serafickiego punkt wyjscia do ukazania autorytetu Kosciola
rzymsko-katolickiego, dla ktérego sposdb postepowania jest miarg popraw-
nosci liturgicznej, przystugujacej mu ,,tylko dlatego, ze za jego auctoritas stoi
auctoritas apostolorum”. I dodaje: ,,Koéciot otrzymal pouczenie od samych
apostotow, a zatem to, co robi, opiera si¢ na ich autorytecie”. Formuta, o ktd-
ra chodzi, powinna by¢ przyjeta w kanonie Mszy $w., poniewaz jej przekaz
dotart do nas jako taki ,w formie jej ustanowienia, a nie formie opowiadania”
(»traditur non per modum narrationis, sed institutionis”). Czyli podstawa
przyjecia tekstu tej formuly jest przekaz przyjety od apostotéw, a nie ten, ktory
opisali ewangelisci, ktérzy skupili sie na opowiedzeniu stéw (i czynéw) Pana,
a zwlaszcza na ich sensie, a nie dostownym brzmieniu. Formuta apostolow
taka, jaka oni otrzymali od Pana jest tutaj kluczowa dla wiary wyrazajacej
sie w liturgii. Dla Bonawentury nie istnieje Objawienie bez wiary, bowiem
stanowig nierozerwalng jednos¢. Odrdznienie objawienia, ktore ,,jest dane”,
od wiary cztowieka przyjmujacego dane objawienia (akt wiary) jest dopiero
dzietem tomizmu (revelatio obiectiva — revelatio subiectiva)'’'.

Dlatego tez nie mozemy sie dziwi¢, ze Kosciét ma wtadze nad sposobem
udzielania sakrament6w, a nie nad samag ich istota, gdyz to z ustanowienia
Chrystusa powstaly, a nie Ko$ciota. Natomiast Ko$ciét moze okresla¢, co
nalezy do ich formy, w jaki sposéb udziela¢, by byty wazne i godziwie spra-
wowane. Podobnie, jesli chodzi o powstawanie ksiag liturgicznych, czy tez
poszczegdlnych kanondéw Mszy $w., formularzy mszalnych, czy tekstow
Liturgii Godzin. Nie dziwi wigc, ze istniato w ciagu wiekéw ok. trzydziestu
formularzy mszy o Najswietszych Sercu Jezusa, a obecnie korzystamy tylko
z dwdch - na uroczystos¢ i na wotywe. Podobnie rzecz ma si¢ z tekstami
hymnéw o Sercu Jezusowym. Ich powstawanie i zmienianie, dopuszczanie do

649-650.
171 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:184-90.
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uzytku i usuwanie z ksiag liturgicznych wyptywa z autorytetu Kosciota. Stad
takze ich mnogo$¢, réznorodnos¢ form, poziom poetycki oraz teologiczny,
ich glebia albo przecigtno$¢, konieczno$¢ korekty, dodania nowych i usunigcia
starych, czy tez obowigzek zachowania tych, ktére sg wybitnymi pomnikami
kultury, muzyki, sztuki, artyzmu, ascezy lub poboznosci.

Logos, wszechmocne Stowo i czyn Boga, wedlug Bonawentury ma nie
tylko ,,charakter czynu w prawdzie” (,,veritas”), ale jest takze wyrazem potegi,
mocy i skutecznej sily (,,virtus”) Boga. Natomiast ludzkie stowo upodabnia
sie do Bozego tylko wtedy, gdy zarazem staje si¢ my$lg oraz ,wypelnione jest
mocg milosci i odniesione do czynu”. Chodzi o to, by Stfowo dzigki ,,mitosci
i mocy” mogto dojs¢ do petni swego ksztaltu, poniewaz jako takie powinno
by¢ ,integralnym wyrazem calej osobowej gtebi cztowieka”, prawdy o czlo-
wieku. Dlatego, kto narusza Bozg prawde, to jednoczesnie wykracza przeciw-
ko dobroci Boga pelnego majestatu. W do$¢ oryginalny i nowoczesny sposob
Doktor Seraficki stwierdza: ,,Przekonanie o tym, ze Chrystus za nas umart,
zmusza czlowieka do milosci, o ile nie jest on zatwardzialy w grzechach™'72.

Wydaje si¢, ze mamy tutaj swego rodzaju przyklad pelnego wyrazu
Bonawenturowego ujecia mitosci Boskiego Serca i glebi jestestwa Osoby
Stowa Bozego doskonale zfaczonego z pelnym Czlowieczenstwem Jezusa.
Zarazem, trzeba nieustannie by¢ swiadomym tego, ze Serce Jezusa nie
zmusza nikogo do milosci. Bég okazujgc swa milo$¢ szanuje wolng decyzje
stworzenia. On nie chce, by czlowiek byt zmuszony Go kocha¢, bo to nie
bytaby prawdziwa mitos¢, lecz przymus.

Bonawentura byl czlowiekiem wyznajacym zasadg ztotego $rodka, pew-
nej stabilnosci i umiaru, dlatego kontynuujgc temat mitosci, ,na ptaszczyznie
intellectus - affectus”, w relacji pomiedzy rozumieniem (intelektem, rozu-
mem - ,ratio”) a sferg afektywng (uczuciem, wola — ,voluntas”), postuluje
konieczno$¢ zaistnienia cnoty (,,virtus”) oraz przejscia z aspektu psycholo-
gicznych rozwazan na poziom teologiczny. Odwolujac si¢ przy tym do $w.
Augustyna, Doktor Seraficki ,,definiuje cnote jako amor ordinatus” i stwier-
dza, ze ,wszelka cnota jest zatem miloscig i zasadg porzadkujacag ludzka
milos¢”. Jednak nie ogranicza wiary i mitosci tylko do intelektu, poniewaz
traktuje cztowieka integralnie, gdy méwi, ze ,,w pojeciu cnoty, podobnie jak
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poprzednio w zakorzenieniu wiary w wolnej woli, uznaje si¢ juz, ze wiara
obejmuje catego czlowieka”. Rozréznia przy tym w akcie wiary cztowieka
jego aspekt materialny (,,stuchanie” tresci wiary) i formalny (,wlanie” z géry
i sposob wyrazania wiary): ,,Rozum ujmuje materialne tresci wiary, ale
dopiero przylgnigcie woli do stojgcej za tymi tresciami osoby objawiajgcego
si¢ Boga ,,formuje” t¢ materi¢ w jednosc postawy, ktora nazywa sig ,wiarg”.
Tym samym, Bonawentura ukazuje ,,prawdziwg teologiczng glebi¢” wiary
w jej zjednoczeniu z objawieniem. Mamy tutaj do czynienia ze $cislg relacja
i powigzaniem podwdjnego aktu ,,zewnetrznego pouczenia i wewnetrznego
o$wiecenia, w ktérym dokonuje si¢ Boze objawienie”. Niemniej, historyczna
cigglo$¢ wiary i zewnetrzna jej poprawno$¢ zagwarantowana jest ,jednak do-
piero dzieki objawiajacej sile afektywnego zetkniecia si¢ z Bogiem” Wtedy to
wiara nabiera mocy prawdziwie uzdrawiajacej i ,staje sie ,,cnotg’, tj. osobowa
postawa (amor ordinatus!)”. Nie chodzi jemu tutaj o wyuczenie si¢ pewnych
tresci, lecz o ukazanie istoty wiary, do ktdrej nalezy wlasnie ,,przyswojenie
sobie zywych postaw”. W tym miejscu nauczania Bonawentury, J. Ratzinger
przywoluje trudno$¢, ktora byla ,, kamieniem obrazy” reformatoréw - ,,fides
informis” (wiara pozbawiona formy), i thtumaczy, ze ,wierze pozbawionej
formy nie brakuje wszelkiej formy, lecz jedynie stanowigcej ostateczne
spelnienie formy gratia gratum faciens” (faski darmo danej, czynigcej mitym
Bogu). Wyjasnia, zZe nawet taka wiary posiada akt formalny, tj. ,,znajduje sie
pod o$wiecajacym wplywem Boga’, ze nawet przy takiej wierze cztowiek jest
w stanie odpowiedzie¢ Bogu pozytywnie ze wzgledu na Niego samego i na
pouczenie od Niego otrzymane, poniewaz ,w niej rowniez wspoldzialaja
rozum i wola, gdyz takze w niej nie tylko rozum otrzymuje pouczenie, lecz
caly cztowiek zostaje pociggniety do Boga” i moze tez w pelni osobowy
sposob zwrocic sie do Boga'”.

Jezus méwil o swojej $mierci na Krzyzu, ze gdy zostanie podwyzszony,
pociagnie wszystkich do Siebie. Przylgnigcie do Jezusa oznacza przyswojenie
(appropriatio) sobie tre$ci wiary objawionej i prowadzi do postawy (,,cnoty”)
osoby, ktora kieruje si¢ w swym zyciu ,,mitoscig uporzadkowang’, ukierunko-
wang. Jej zycie staje si¢ zintegrowane z wyznawang wiara. W przypadku kultu
Serca Jezusowego, powyzsze omawiane tre$ci poruszaja kwesti¢ formacji

173 Por. tamze, 2:203-8.
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wedlug stéw wezwania modlitewnego: ,,Jezu, cichy i pokorny Sercem, uczyn
serca nasze wedtug Serca Twego” Mozemy tak Go prosi¢, poniewaz sam
Jezus zachecat: ,,PrzyjdZcie do Mnie wszyscy, ktdrzy utrudzeni i obcigZeni je-
stescie, a Ja was pokrzepie. WeZcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie,
bo jestem cichy i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych”
(Mt 11,28). Stowa te sg niewatpliwie planem formacji ciagtej dla wszystkich
czcicieli Serca Jezusa, s tez pewnga droga dojscia do doskonatosci chrzesci-
janskiej. By¢ uksztaltowanym na wzdr Serca Jezusa, oto pragnienie ucznia
Jezusa, ktore realizuje si¢ najpelniej w catkowitym zawierzeniu i oddaniu si¢
Sercu Jezusowemu. Stad idea poswiecenia osobistego, rodzinnego, spolecz-
nego i powszechnego (oddania Jemu calego $wiata). Taka takze forme¢ ma
praktyka pierwszych Pigtkow miesigca, ktéra nie polega na mechanicznym
wykonywaniu pewnych czynno$ci ascetycznych, czy tez probie zapewnienia
sobie zbawienia na przyszlos¢, ,,na wszelki wypadek’”, lecz na dbalosci o czy-
sto$¢ serca, na szczegolnej trosce o nieustanne trwanie w fasce uswiecajacej,
uzdalniajagcym do bycia ,,milym Bogu”, na byciu nieustannie przycigganym
do Boga, a od strony formacyjnej, polega na uksztaltowaniu takich postaw
i cnot, ktdre utrwalg dbatos¢ o wielka zazylos¢ obcowania z Bogiem juz od
najmlodszych lat. Czasami takze moze okazac sie dobrg forma powrotu do
pierwotnej gorliwosci i pomoca w nawrdceniu.

Ujecie historii zbawienia koncentrujace si¢ na pytaniu o istote objawienia
w kontekscie jego historycznosci, obecne juz u Bonawentury w pewnej pier-
wotnej formie, bylo wspolne dla tych teologéw sredniowiecza, ktdrzy uwazali
sie za teologdw chrzescijanskich, jednak samo pojecie historii zbawienia
- jak podaje Ratzinger - zostalo w pelni rozwinig¢te dopiero w Erlangen
w XIX wieku. Sposréd tych, ktérzy w dotychczas interesowali sie istotg
i historyczno$cia objawienia, mozna wyrézni¢ ,trzy odmienne kierunki
historyczno-teologiczne” Jedni opracowywali temat tylko ,,z perspektywy
gnozeologicznej”, gdzie samo ,wydarzenie historyczne” bylo przypisywane
»zewnetrznemu procesowi objawienia’; drudzy zajmowali si¢ tg kwestig tak,
ze wpisywali historie Jezusa Chrystusa ,,w spekulacje ontologiczng’, traktu-
jac to z perspektywy ruchu calego bytu, ,ktérego centrum stanowi postaé
Jezusa Chrystusa’; natomiast jeszcze inni, podobnie jak i sam Bonawentura,
czerpali swe intuicje z teologii Joachima z Fiore, w ktérej mozna natknac¢ sie
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»na idee historii zbawienia”, ktéra miataby dalej trwa¢ w Ko$ciele na sposéb
dynamiczny, wyrazajac si¢ w alternatywie pytania: ,,Czy Jezus Chrystus jest
koncem, czy tez centrum czasow? 74,

Jezus Chrystus jako Alfa i Omega, jako centrum historii i wszech czasow.
Serce Jezusa jako centrum wydarzen, ktore dokonywaly si¢ na Kalwarii oraz
jako istota Objawienia Ojca — Objawieniem Osoby Bozej, Chrystusa Pana
w Jezusie umierajacym na Krzyzu. Przebite Serce Jezusa jako przerwana hi-
storia Zycia Jezusa z Nazaretu, ktéry powierza si¢ swemu Ojcu... i jako Serce
ozywione Duchem Bozym, ciaggle Serce Bosko-ludzkie, ktére zachowuje slady
Mgki, ale przemienione jest moca Zmartwychwstania — ,,powstawszy z mar-
twych juz wiecej nie umiera, Smierc nad Nim nie ma juz wltadzy” (Rz 6,9).

Jak zauwaza J. Ratzinger, juz od momentu swego narodzenia, od swego
poczatku, religia nasza byta wydarzeniem historycznym, dlatego teologowie
chrzescijanscy od XIII wieku zmagali si¢ u poprawnym uksztaltowaniem
sposobu metafizycznego myslenia o niej jako historycznej religii, co wyrazalo
sie w relacyjnym napieciu pomig¢dzy tym, co nalezy do ,,natury” oraz tym,
co jest ,nadprzyrodzone” (,,nadnaturalne”), pomi¢dzy metafizyka a historig
zbawienia. Tak postawiony problem prowadzi do analiz i sporéw, ktérymi
zajmowano si¢ od czasow Tomasza i Bonawentury, poprzez kontrower-
sje XVI-XVII wieczne M. Bajusa i C. Janseniusza, a potem R. Bellarmina
i F. Suareza, trwajace az do czaséw nowozytnych, zwigzanych z ,,naturg
czysty” (,natura pura”) oraz tematyka relacji ,natury” do przeciwstawianej
jej »nadprzyrodzonosci” (,taski”), ktérym zajal si¢ H. De Lubac, Juan Alfaro,
K. Rahner, a takze H. Urs von Balthasar'”.

Do tej dyskusji wlacza si¢ takze J. Ratzinger, a przywolujac analize hi-
storyczno-terminologiczng dotyczacg ,natury” i ,,nadnatury” zauwaza,
ze ,przedmiotem ,,nauki o naturze” jest przeciez cursus naturalis”, czyli
»zgodny z prawami bieg rzeczy”. Konsekwentnie jednak dodaje, w oparciu
o stanowisko Bonawentury odnosnie tej relacji migdzy natura a Bogiem

174 Por. tamze, 2:219-21.

175 Por. Andrzej Perzynski, ,Natura czysta; natura i taska’, w Encyklopedia katolicka, red.
Feliks Grylewicz (Lublin: TN KUL, 2009), 806-8; wiccej na ten temat, zob. Luis F. Ladaria,
»Natura i nadprzyrodzono$¢”, w Czlowiek i jego zbawienie. Antropologia chrzescijariska:
stworzenie, grzech pierworodny, usprawiedliwienie i taska, rzeczy ostateczne. Etyka chrzesci-
janiska: od ,,autorytetow” do Magisterium, red. Bernard Sesboiié, t. 2, Historia dogmatow
(Krakéw: Wydawnictwo M, 2001), 321-53.
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Stworca, ze ciagle jeszcze zastrzega On sobie to wlasciwe Mu ,,prawo i moc
do interwencji w naturalny bieg rzeczy, przeciwstawiajac ,,cursus naturalis”
SWOj ,cursus supernaturalis sive mirabilis”, czy tez raczej uzupelniajac jeden
drugim i spelniajac go” Doktor Seraficki nie ma przy tym watpliwosci, ze
twierdzenie o poddaniu ,,natury osobowej mocy Boga Stworcy” lezy glteboko
w duchu ,,czysto chrzescijanskim” A wiemy z pracy H. De Lubaca, ze przed
$w. Tomaszem ,,natura” zazwyczaj nie byla przeciwstawiana ,,nadnaturze”
lub ,lasce”, lecz przede wszystkim byta stawiana jako przeciwienstwo ,,du-
cha” lub ,woli”. Dlatego tez u Bonawentury pojawia si¢ — w kontekscie prob
pojednania Arystotelesa z Biblig — zestawienie takich pojec jak ,,desiderium
naturale, amor naturalis’, oraz ,voluntas naturalis”, natomiast para ,,natura
- persona’, gdzie ,natura” ma u niego ,sens czysto historyczny’, byta uzy-
wana za Anzelmem w kontekscie ,,nauki o grzechu pierworodnym”. Trzeba
tu wspomnie¢ takze o tym, ze M. Luter méwit o doglebnym (catkowitym)
zepsuciu natury (,natura corrupta”), co wyrazil w swoich tezach poprzez
aksjomat ,,simul iustus et peccator” (czlowiek usprawiedliwiony pozosta-
je nadal, jednocze$nie ,,sprawiedliwym i grzesznikiem), ktéry stanowit
swoisty ,tradent zepsucia” do tego stopnia, ze Chrzest mialby leczy¢ tylko
~persong’, a nie ,nature’, gdyz jej pozadliwos¢ (utozsamiana z grzechem)
zostaje, uznajac tym samym calkowita niezdolnos¢ cztowieka do tego, by
skutecznie zosta¢ usprawiedliwionym przez Chrzest §wiety. Odpowiedzig
na tezy Lutra byl traktat o usprawiedliwieniu Soboru Trydenckiego. Dlatego
tez Joseph Ratzinger zestawia z tym pojeciem luteranskim uzycie pojecia
»hatury” u Bonawentury, ktére odrdznia si¢ od tego reformacyjnego bra-
kiem ,,jakiejkolwiek wylacznosci”. Stad tez ,w chrystologii podkredla sig, ze
Chrystus mogl przyja¢ prawdziwa natura humana, nie przyjmujac jedno-
cze$nie grzechu; trzeba bowiem - idac za polemikg Augustyna i Tertuliana
z manichejczykami — odrézni¢, oddzieli¢ natura od vitium”. W ten sposéb,
dzieki temu rozrdznieniu, mozna w grzesznej naturze ocali¢ ,,zasadnicza
dobro¢ ludzkiej natury réwniez po grzechu”'’s.

Jaki jest wiec zamyst Boga w kwestii powotania czlowieka do nad-
przyrodzonosci, w kontek$cie stworzenia go, nastepnie w perspektywie
Weielenia Syna Bozego, oraz w obliczu Meki, Smierci i Zmartwychwstania?

176 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:222-34.
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- Jakie znaczenie i jakiego sensu nabiera w przebicie Boku i Serca Jezusa?
— Serce Jezusa pelne zycia i $wigto$ci, ktére od Wcielenia, az po $mier¢
i Zmartwychwstanie pozostaje bez grzechu pierworodnego i zadnego grze-
chu osobistego, bo jest Swigtynig Boga samego, niewyczerpanym zrédlem,
z ktérego czerpiemy wszelkie skarby zbawienia (por. Litania do Serca Pana
Jezusa). Mozna by zapyta¢ — jak w Sercu Jezusa wyrazajg si¢ tezy Trydentu
jako lekarstwo na tezy reformacji? Ot6z, po pierwsze — skutkiem grzechu
Adama dla niego samego bylo nie tylko to, ze natychmiast stracit $wieto§¢
i $ciggnal na siebie $mier¢, lecz takze, ze, ,,co do ciala i co do duszy zmienit
sie na gorsze; po drugie — grzech Adama nie tylko jemu zaszkodzil, lecz
takze i jego potomstwu, bo dziedziczymy jego grzech i skutki (cierpienie
i $mier¢); po trzecie — lekarstwem na grzech pierworodny jest chrzest; po
czwarte — zaraz po urodzeniu dzieci nalezy chrzci¢ naprawde dla odpusz-
czenia grzechow (w tym odziedziczonego grzechu pierworodnego wskutek
narodzin); po piate — faska Jezusa Chrystusa udzielona na chrzcie gladzi
wing grzechu pierworodnego i odpuszcza wszelkie grzechy, nie za$, jakoby
miata tylko ,,zaciera¢” lub sprawia¢, ze nie sg one ,,dalej poczytywane jako
wina’; poza tym ,,u odrodzonych... Bég niczego nie ma w nienawisci”;
oraz, ,,pozadliwos¢” lub ,,zarzewie” nie moze by¢ utozsamiana z grzechem
i Kosciot katolicki nigdy tak tego nie rozumial, ,,poniewaz jest pozostaloscia
po grzechu i do grzechu naklania™”’.

Konsekwencje tego sporu o taske i traktatu o usprawiedliwieniu sg prze-
ogromne, fundamentalne i brzemienne w skutki na okres ponad 300 lat,
zwlaszcza w odniesieniu do ujecia historiozbawczego, a wiec takze teologii
Serca Bozego. Jezus Chrystus umierajac na Krzyzu, zeby uzy¢ juz stow
Vaticanum I1., jako ,,homo novissimus” (KDK 22), jako jedyny Zbawiciel
$wiata jest tym, ktory ,,co do ciala i co do duszy” radykalnie zmienia czlo-
wieka na lepsze, co wiecej — ,,przezwyciezyt smier¢, a na zycie i niesmiertelnos¢
rzucit Swiatto przez Ewangeli¢” (2Tm 1,10). Nie tylko przezwyciezyl $mier¢
pierwszego Adama, ale stal sie nowym Adamem podobnym do nas we

177 Por. Vittorino Grossi, ,Grzech pierworodny i grzech poczatkéw: od Soboru Try-
denckiego do epoki wspolczesnej”, w Czlowiek i jego zbawienie. Antropologia chrzescijariska:
stworzenie, grzech pierworodny, usprawiedliwienie i taska, rzeczy ostateczne. Etyka chrzesci-
janska: od ,,autorytetow” do Magisterium, red. Bernard Sesboiié, t. 2, Historia dogmatow
(Krakéw: Wydawnictwo M, 2001), 202-12.
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wszystkim oprécz grzechu, mitosiernym, wspdtczujacym nam (Rz 5,12-20;
Hbr 2,10.17-18; 4,15; 5,2.7-9), ktéry odkupit cale potomstwo Adamowe, catg
ludzko$¢ bedaca dotad w niewoli szatana. Dlatego, trzeba jasno podkresli¢,
ze Jego Bosko-ludzkie Serce jest nie tylko ucieczka dla nas grzesznikéw, ale
takze naszym u$wigceniem, zdrojem wod zbawczych, zdrojem Milosierdzia
iocalenia, oraz zrodlem naszego udoskonalenia. Odkad Jezus umar} za nas
i wylal za nas do konca swa Najswietsza Krew i wode z przebitego widcznia
zolnierza Boku, dziedziczenie grzechu i jego skutkéw (cierpienia i $mierci)
nie s3 juz dla nas wyrokiem, gdyz to On przyjal go na Siebie za nas i prze-
klenstwo zmienil w blogostawienstwo, o ile my sami Jemu si¢ oddajemy
i poswiecamy.

Takze dzieci, ktore umierajg bez Chrztu sg zanurzone w Jego zbawczej
tasce i ukryte w Jego Sercu (bo niewinne, bez grzechéw osobistych), Bog
za$ patrzy na nie z miltoscig, a Ko$cidt otacza je swa modlitwa. Niezaleznie
od tego, Koscidt chrzci dzieci jak najszybciej, wskutek dziedzictwa grzechu
pierworodnego, by skutecznie uleczy¢ dzieci i ich serca z pierworodnej
zmazy, zanurzajac je w pelni Misterium Paschalnego Chrystusa, w samym
Jego zrédle, w Sercu Jezusa.

W kontekscie potegi Misterium Pana, trzeba powiedzie¢, ze Jezus nie
przykrywa tylko grzechéw - jak méwili reformatorzy, nie ukrywa ich przed
wzrokiem Ojca, nie sprawia dla pozoru, by byly one ,,nie poczytane jako
wina’, nie ,,zaciera” rzeczywistosci grzechu, lecz przeciwnie - odkrywa,
ujawnia i gladzi nasze grzechy, realnie umierajgc i do konca oddajac za nas
swoje zycie, a potem pozwalajac wyla¢ dla naszego ocalenia do konca tres¢
zbawczej zawartosci swego Bosko-ludzkiego Serca. Jezus zawsze grzech
nazywatl grzechem, natomiast ,,pozadliwos¢” ludzka leczyt jako potencjalne
»zarzewie” i pozostato$¢ grzechu. Dlatego Serce Jezusa bylo i jest dla nas
nieustannie wzorem doskonalosci i pelnig wszelkich cndt, a zwlaszcza pelnia,
ktora uczy nas caritas discreta (mito$ci roztropnej) ocalajacej grzesznika,
a gladzacej jego grzech (zob. Jezus i kobieta przylapana na cudzoldstwie
-J 8,1-11; Jezus i nawrdcona grzesznica w domu Szymona faryzeusza —
Lk 7,36-50). Jezus wystawiany na probe przez faryzeuszy i innych prze-
ciwnikéw, zawsze wykazuje si¢ roztropnoscig Serca jednoczesnie pelnego
milo$ci milosiernej. Gdyby ktos jeszcze pytal, jak ocali¢ zasadniczg dobro¢
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ludzkiej natury réwniez po grzechu? To odpowiedz jawi si¢ sama — w taki
sposob, jaki mogl to uczyni¢ tylko Jezus Chrystus, ktéry udowodnil, ze
warto odda¢ zycie za czlowieka, Ten, ktory nie zawahat si¢ nawet na chwile
i pokazat jak cenni jesteSmy dla Niego. Mamy wiec w Nim ufno$¢, skoro
wykupil nas niewolnikéw i zgtadzil naszg ,,szczesliwg wing’, skoro zmazat
nasz ,dtuzny zapis starodawnej winy” — On, Jezus Chrystus ,tak wielki
Odkupiciel’, ,,Zwycigzca’, ktory ,wyszed! z otchlani” uprzednio ,,skruszywszy
wiezy $mierci’, Jednorodzony i Wcielony Syn Bozy, powieszony na Krzyzu,
umarly, a po trzech dniach Pan Zmartwychwstaly, co ,o$wieca ludzkos¢
swoim $wiatlem™”%.

W perspektywie wysitkéw Soboru Trydenckiego, ktory usitowat odpo-
wiedzie¢ na kontrowersje i kryzys spowodowany reformacja, z wielkg pomo-
cg 1 doskonalym narzedziem, jako §rodkiem zaradczym takze na bajanizm
i jansenizm, przyszli w pierwszym stuleciu po soborze pierwsi promotorzy
poboznosci i kultu Serca Jezusa, ktéry pézniej w XVII - XVIII i nastepnych
wiekach zostal zaaprobowany przez Stolice Apostolska jako oficjalny, pu-
bliczny kult, takze w formie liturgicznej, gdy w 1765 roku ogloszono Swieto
Serca Jezusa wraz ze Msza i Oficjum. Zwienczeniem tych wysitkéw byly
m.in.: aprobata praktyki przyjmowania czestej Komunii $w., poswiecenie
przez Leona XIII calego $wiata Sercu Jezusa (1899), encyklika Piusa XII
Haurietis aquas (1956), a w koncu - po Drugim Soborze Watykanskim -
Mszal Pawta VIimsza Cogitationes z dwoma formularzami: na uroczystos¢
i wotywe Najswietszego Serca Jezusa (Sacratissimi Cordis lesu)'”.

Ratzinger w rozwazaniach Bonawentury dotyka jeszcze od innej strony
»newralgicznego punktu problemu” wtedy, gdy analizuje wielozakresowa
relacje, a zarazem opozycje poje¢ ,natura — voluntas”. Te przeciwstawne
rzeczywisto$ci natury i woli s3 odnoszone ,,nie tylko do cztowieka, lecz
réwniez do Boga” Stworcy, poniewaz réwniez w Nim ,,istnieje podwdjna
przyczynowos¢: przyczynowo$¢ woli i przyczynowo$é natury”. Rozwazania
te prowadza do konsekwentnego wniosku, ze $wiat dzieki wolnej decyzji

178 Por. ,Exsultet’, czyli Oredzie Wielkanocne, w formie dluzszej i krotszej, w: Mszat
Rzymski dla diecezji polskich, wydanie drugie poszerzone, 2 poszerz. (Poznan: Pallottinum,
2010), 154-67.

179 Niektdrzy doliczyli si¢ w latach 1672-1840 az 30 formularzy mszy o Sercu Jezusa,
por. Bogustaw Nadolski, Liturgika. Liturgia i czas. T.2 (Poznan: Pallottinum, 2013), 219-23.
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Boga zyjacego w Trdjcy Osob swe istnienie ,,zawdziecza... woli Bozej”. To,
co dla Boga lezy w sferze wolitywnej, dla nas staje si¢ rzecza w porzadku
natury (,,Quod est Deo voluntarium, nobis est naturale”), a to oznacza, ze
skoro $wiat zaistnial, to dlatego, ze Bog tak chcial, ze (ze)chcial go stwo-
rzy¢. Jednak Bonawentura do tej diadzie pojec¢ (,,natura — voluntas”) nadal
charakter ,bardziej chrzescijanski’, jasno wykazujac, ze ,wszelka natura jest
stworzona i w tym sensie zakorzeniona jest w woli Boga. Taka stworzona
natura moze jednak zosta¢ poddana specjalnemu okresleniu przez nowa
interwencje Bozej woli, co dokonuje si¢ przez taske i w sakramentach™.
One z kolei, jak i sam Ko$ciot, majg swoje zrodto w przebitym Boku i Sercu
Jezusa, z ktorego obficie wyplynely szerokim strumieniem faski.

Relacja ,,natura - voluntas” (nawet, jesli bedgca w opozycji wedlug po-
wyzszego ujecia Bonawentury) ciggle powinna by¢ postrzegana w perspek-
tywie koncepcji historiozbawczej, bo dotyczy zbawczej woli Boga wzgledem
nas. Mowi sie, ze dzigki communicatio idiomatum'® na przyklad dzieci moga
powiedzie¢ - ,,Jezus stworzyl §wiat”. Z kolei, znany rezyser (M. Gibson)
w scenie spotkania Jezusa z Matka w swojej wizji ,,Pasji”, wklada stowa
Zasiadajacego na tronie: «Oto czynie wszystko nowe» (Ap 21,5), w usta
Jezusa oznajmiajacego swojej Rodzicielce, ze «Stowa te wiarygodne sq i praw-
dziwe» (tamze). Nastepny za$§ werset tej samej ksiegi mowi: ,,I rzekl mi:
«Stato sig. Jam Alfa i Omega, Poczgtek i Koniec. Ja pragngcemu dam darmo
pic ze Zrédta wody zycia»” (Ap 21,6). Mozna wiec powiedzied, ze intuicja ta
sprawdza sie w relacji ,,natura - voluntas”, bo oto Ten, ktéry jako Stwoérca
skutecznie stwarza Stowem, teraz w odniesieniu do naszej natury stwarza
nas na nowo, i naprawde chce tego w swoim Synu. Kazdy, kto chce przyjac
Jego zbawcza wole, otrzyma ,,za darmo pic ze Zrodta wody zycia”. Jezus
Chrystus, Wcielone Stowo Boze, ktéry umiera na Krzyzu, zbawia caltego
czlowieka (takze odrodzi¢, przemieni¢ ,,nature”), i pragnie go napoi¢ swoim
zyciem. W tej perspektywie relacja ,,natura - voluntas” to wyraznie kwestia
Jego Bosko-ludzkiego Serca, nie tylko z powodu unii hipostatycznej, ale
takze nieskonczonego bogactwa zbawczych zamiaréw i uczu¢ tegoz Serca.
Poniewaz wiec os§rodek wolitywny u Jezusa utozsamiany jest z Jego Sercem,

180 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:234-36.

181 FLac. ,wzajemna wymiana przymiotéw’, por. O’Collins i Farrugia, Leksykon poje¢
teologicznych i koscielnych, 2002, 54.
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a doskonale ze soba zjednoczone natura Boska i ludzka wspétdziataly ze
sobg, dlatego ludzka — cho¢ jest natura w pelni wolna, to jednak byta moc-
no zakorzeniona w woli Boga w tym sensie, ze uzgadniata wszystko z wolg
Osoby Stowa jako podmiotem obydwu natur (Boskiej i ludzkiej) na zasadzie
»synergii (wspoldziatania)”, a nie buntu, oporu, czy ,,przeciwstawienia”. Jezus
Chrystus jako czlowiek, z ludzka wolg wlasciwg Jego naturze, posiadajacy
jednak jedng wolg osobowg” Wcielonego Logosu, wybieral zawsze wole Ojca
w swoim dziataniu (,,energia”), poniewaz ona byta Jego ,,pokarmem” (] 4,34),
a On zawsze czynil to, co si¢ Ojcu ,,podoba” (] 8,29), i dlatego wypelnit do
konca to dzieto, ktére Ojciec dal Mu do wykonania (J 17,4). Obie natury
dziataly w Jezusie Chrystusie w doskonalym zjednoczeniu, w tym samym
kierunku (celu - ,,telos”), nic nie tracac ze swojej tozsamosci, nie zlewajac si¢
ze sobg, ani si¢ ze sobg nie rozdzielajgc. Te jedno$¢ natur w spelnieniu woli
Ojca, a jednoczesnie wolnos¢ w procesie wyboru, wida¢ byto w petni wlasnie
w Sercu Jezusa, zaréwno w Ogréjcu na Gérze Oliwnej'®, jak i po $mierci
Jezusa, w Jego wydaniu si¢ za nas wszystkich do konca, po przebiciu Jego
Boku oraz Serca. Dlatego moze by¢ Ono dla nas doskonalym przyktadem,
jak dokonywa¢ wyboru i jakie podejmowac¢ dzialania w realizacji wlasnego
powolania, oraz jak utrzymywac kierunek tej raz podjetej opcji fundamen-
talnej, by dojs¢ do celu, jakim jest zbawienie wlasne i innych braci i sigstr'®.

Poznajemy Boga dzieki temu, Ze jesteSmy stworzeni na obraz i podobien-
stwo Boga, bo cztowiek jest Jego naturalnym obrazem (,,imago naturalis”).
Bonawentura méwi tutaj o jednosci ,,stworzenia i faski”. A skoro tak jest,
bo cztowiek nie moze sam siebie wyzwoli¢ z winy zaciagnietej przez grzech
wzgledem Boga, poniewaz — wlasnie ze wzgledu na t¢ jednos¢ — ,,potrzebna
jest interwencja Bozej mitosci, ktora przywraca Zycie, (...) potrzeba taski Bozej
mitosci”, zmilowania si¢ Bozego nad t3 naszg naturg (,,supra naturam”). Nie
mozna wigc w odniesieniu do grzechu stosowa¢ bezposrednio poréwnania
do przezwyciezenia choroby wlasnym wysitkiem natury, poniewaz tylko
i wylacznie taska Boga, bezinteresowny dar Jego mitosiernej mifosci jest

182 Na temat modlitwy Jezusa, a zwlaszcza woli Jezusa i woli Ojca, takze w Liscie do
Hebrajczykow, por. Joseph Ratzinger (Benedykt X V1), Jezus z Nazaretu. Czes¢ 11 Od wjazdu
do Jerozolimy do Zmartwychwstania, tham. Wiestaw Szymona (Kielce: Jednos¢, 2011), 166-80,
a zwlaszcza 174-175.

183 Cel stworzen oraz Fundament ¢éwiczen, por. Loyola, CD, 27-28 [nr 23].
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w stanie nam przywrocic zycie Boze, wyprowadzajac nas z sytuacji $mierci.
A tej faski nie da si¢ po prostu ,wyprowadzi¢ z czystej natury”'**.

Konieczne wigc bylo przyjscie Chrystusa, Jego Meka, $mier¢ i Zmar-
twychwstanie, ale w tej $mierci takze bylto konieczne, jako dowdd wyjatko-
wej Bozej milosci, tzn. umilowania nas do konca - przebicie Boku i Serca
Jezusa, stanowigce dowdd bezwarunkowego, autentycznego i catkowitego
oddania za nas swego zycia przez Zbawiciela - albowiem ,,do konca nas
umilowal” (J 13,1).

Mlody teolog Ratzinger w swojej wnikliwej pracy przytacza stanowisko
Hugona od $w. Wiktora w kontekscie rozwoju pojecia teologii, ktérego
dzieto wysoko cenila sobie szkola franciszkanska. Hugon w swoich wywo-
dach o istocie teologii kontestowat ,,jedng madros¢ pogan” traktujac ja jako
~glupote”, przeciwstawiajgc jej ,,réwniez jedng madros¢ chrzescijan, ktora
czlowiekowi wierzacemu objawiona jest w krzyzu Chrystusa”. Twierdzil
bowiem, zgodnie z przekazang mu spuscizna, ze , istnial rodzaj mgdrosci,
ktéra wydawata sie mgdroscig ludziom nie znajgcym prawdziwej mgdrosci.
[...] Bog uczynit jednak gtupotg mqgdros¢ tego swiata, gdyz nie mozna w niej
byto znalez¢ mgdrosci Bozej, i ukazat inng mqgdro$¢, ktéra zdawala sig glupotg,
ale nig nie byla: dzigki niej miata zosta¢ odnaleziona prawdziwa mgdrosc.
Gloszono Chrystusa ukrzyzowanego, tak aby pokora data dostep do prawdy™®.

Wida¢ wyraznie, ze w tym ujeciu Hugona mamy nawigzanie do tematu
madrosci chrzedcijanskiej i do tekstéw $w. Pawla, ktéry krzyz Chrystusa
traktuje jako moc i madros$¢ Bozg. W Liscie do Rzymian zwraca si¢ z uwiel-
bieniem do Boga: ,,O glebokosci bogactw, mgdrosci i wiedzy Boga” (Rz 11,33).
Z kolei, w Pierwszym Liscie do Koryntian przedstawia prawdziwy traktat
o Madrosci Bozej, ktora identyfikuje z gloszong przez siebie z wielkg poko-
ra Ewangelig Chrystusa i to tak wtasnie, ,,by nie zniweczy¢ Chrystusowego
krzyza”. Poganie Pawlowa nauke o krzyzu traktujg z pogarda jako ,,gtupstwo”,
chrzescijanie za$ jako Stowo gloszone z ,,mocg Bozg”. Dlatego Pawel odwraca
sytuacje i pokazuje, ze to Bdg madro$¢ $wiata uczynit gtupstwem, bo dzieki
takiej ,,mgdrosci” $wiat nie poznal Boga, ktéremu wlasnie spodobalo sig, by
upokorzy¢ pysznych tego $wiata, ,,zawstydzi¢ medrcow’, i przez Apostolskie

184 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:236-38.
185 Por. tamze, 2:341.
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gloszenie Chrystusa ukrzyzowanego, ,,przez glupstwo gloszenia stowa zbawicé
wierzgcych”. Oprocz madrosci, Pawel przypisuje Chrystusowi jeszcze inne
tytuly, gdy wskazuje wiernym, ze ,,przez Niego bowiem jestescie w Chrystusie
Jezusie, ktory stat si¢ dla nas mgdroscig od Boga i sprawiedliwoscig, i uswie-
ceniem, i odkupieniem” (por. 1Kor 1,17-31).

W nastepnym rozdziale tego samego listu Pawel przedstawia si¢ jako
apostol madrosci krzyza, ktéry przyszedt do Koryntian jak do braci nie po
to, ,aby blyszczgc stowem i mgdroscig glosi¢ wam swiadectwo Boze”, lecz po
to, by do$wiadczyli i przekonali sie, ze dla niego liczy sie tylko poznanie
Jezusa Chrystusa ,,i to ukrzyzowanego™. Pawel nie chciat ich zwodzi¢, gloszac
madros¢ tego $wiata, lecz — wraz z innymi Apostotami - glosi¢ im ,,tajemnice
madrosci Bozej, mgdros¢ ukrytg, te, ktérg Bég przed wiekami przeznaczyt ku
chwale naszej”. Apostol narodéw konstatuje, ze gdyby medrcy tego swiata
pojeli te Bozg madros¢ ,,nie ukrzyzowaliby Pana chwaty”, lecz by Go umitowali
tak jak sam Pawel i ci, ktory w Pana uwierzyli, albowiem dla mitujacych Boga
przygotowal On ,,wielkie rzeczy”, co zresztg objawit przez Ducha Swietego.
Pawel zaswiadcza, ze dzieki temu on i inni gloszacy Ewangeli¢ poznali ,,za-
myst Pana... zamyst Chrystusowy” (por. 1Kor 2,1-16). W nastepnym rozdziale
Pawel dodaje: ,, Mgdros¢ bowiem tego swiata jest gtupstwem u Boga. Zresztq jest
napisane: On udaremnia zamysly przebiegltych lub takze: Wie Pan, ze prézne
sq zamysty medrcow” (1Kor 3,19-20). Ostatnie, wazne Pawlowe pouczenie
co do madrosci napotykamy w Liscie do Kolosan, gdy Apostol wyznaje, iz
toczy o adresatow ,,wielkg walke”, pragnac pokrzepi¢ ich serca, by doznali
takze pouczenia ,,w mitosci” dla osiagnigcia ,,calego bogactwa pelni zrozu-
mienia, ku glebszemu poznaniu tajemnicy Boga - [to jest] Chrystusa. W Nim
wszystkie skarby madro$ci i wiedzy sg ukryte” (Kol 2,1-3). To ostatnie zdanie
Pawtla w kontekscie calego jego nauczania, a zwlaszcza o madrosci, moze by¢
doskonatym przykladem ukazujacym Serce Boze jako skarbiec madrosci
i umiejetnosci, jako zrodto Bozej Madrosci.

W tym samym duchu takze mozemy odczytac dzieto $w. Ludwika Marii
Grignion de Montfort jako przedstawiciela nowozytnej mistyki chrzescijan-
skiej'®®. W rozdziale trzynastym sw. Ludwik streszcza niewymowne bolesci,

186 Wigcej na temat okoliczno$ci powstania tego dzieta we wprowadzeniu (wraz
z planem calo$ci), a takze wstepie do ,,pierwowzoru” wydania z 1929 roku piéra H. Huré,
por. Ludwik Maria Grignion de Montfort, Mitos¢ Mgdrosci Przedwiecznej, red. Hanna
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jakie Zbawiciel (Madro$¢ Przedwieczna) zechcial ,,wycierpiec z mitosci do
nas” iwylicza je: ,Nasz najdrozszy Zbawiciel cierpiat bole we wszystkich czton-
kach swojego ciata: Jego glowa zostata ukoronowana cierniami, wlosy i broda
wyrwane, policzki zbite, twarz pokryta plwocinami, szyja i rece skrepowane
sznurami, ramiona przygniecione i obtarte cigzarem krzyza, nogi i rece przebite
gwozdzmi, bok i serce otwarte wldcznig, a cale ciato okaleczone bez litosci po-
nad pigcioma tysigcami uderzen bata, tak ze widac byto kosci na wpot odarte
z ciata™¥. Zadziwia wnikliwos¢ i realizm opisu Meki Panskiej utozsamianej
z meka Przedwiecznej Madro$ci, ktéra ofiarowala si¢ z mitosci do czlowieka,
cho¢ na to nie zastugiwal. Troche dalej, autor Mitosci Mgdrosci Przedwiecznej,
nawigzujac do stowa Jezusa na Krzyzu wyrazajacego pragnienie (,,Pragne!”),
zacytowal przy tym stowa §w. Wawrzynca Justyniana z dzietka De triumphali
Christi agone, i wskazal, Ze to stowo Jezusa ,,pochodzilo z zarliwej Jego mi-
tosci, ze zrédta i obfitosci Jego milosierdzia. Pragnal nas, i pragnal odda¢
sie nam i cierpie¢ dla nas™'*. Natomiast w rozdziale czternastym, bedacym
uwielbieniem tryumfu misterium wcielonej ,,Mgdrosci Przedwiecznej na
Krzyzu i przez Krzyz”, $w. Ludwik podkresla przede wszystkim umifowanie
Krzyza przez ta Madros$¢ od samego dziecinstwa, ,,gdy przyjeta go w tonie
swojej Matki z rgk Ojca Przedwiecznego, i ztoZyta go w swoim sercu, by tam
panowal”®. Przedstawia wiec nam wizje¢ krzyza wpisanego w Serce Jezusa,
nierozerwalnie z Nim zlgczonego, Krzyza, dzigki ktéremu mogly zosta¢
ujawnione nie tylko zbawcze zamysly Jego Serca, lecz takze wszystkie Jego
zbawcze skarby w Nim zlozone i z Niego wyplywajace na swiat caly.

Nie dziwi wiec stanowisko J. Ratzingera, ktory podkresla, iz u podstaw
teologii stanowiacej czg$¢ madrosci chrzescijanskiej ,,znajduje sig trafna in-
tuicja, ze w obrazie stworzenia odbija si¢ Stworca” (czyli natura i Laska), albo
ze nobrazem taski bylo... Stowo, ktére stato si¢ Ciatem”, przy czym ,,obydwa
obrazy przedstawialy Boga, ale w obydwu nie zostal On rozpoznany”. Dlatego
potrzeba bylo szczegélnego znaku Bozej Mitosci, w ktérym bylaby Ona

Woznicka-Gierlasiniska i in., ttum. Aleksandra Frej (Warszawa: PROMIC - Wydawnictwo
Ksigzy Marianéw MIC, 2017), 7-13.
187 Por. tamze, 153-54 (nr 162).

188 Cyt. za, tamze, 157-58 (nr 165).
189 Por. tamze, 159-65 (nr 167-172).



Teologiczne tresci hymndw Oficjum ku czci Serca Jezusa 131

rozpoznana, przez ktéry mogtaby i potrafitaby oswieci¢ oczy ,,obserwatora”.
Tym znakiem i zarazem ,lekarstwem” niewatpliwie bylo ,,Czlowieczeristwo
Odkupiciela”, a zwlaszcza to Czlowieczenstwo Ukrzyzowane z przebitym
Bokiem i Sercem, ,,dzigki ktéremu slepi mogli otrzymac swiatto”. Mozna tez
konsekwentnie powiedzie¢, ze stalo si¢ ono takze ,naukg, przez ktorg jako
widzgcy mogli poznac prawde”*®. To spojrzenie na przebity Bok i przebita
Milos¢ Zbawiciela, ktéra wyraza mocniej niz stowa Jego otwarte dla grzesz-
nikéw Serce, jest skutecznym lekarstwem kruszacym ludzkie serca ileczacym
ich znieczulicg, ozigblos¢, oschtos¢ i kazda niewiernos¢.

J. Ratzinger przedstawia takze swoj punkt widzenia dotyczacy wspotcze-
snego sporu interpretacyjnego tekstow historiozbawczych i metafizycznych
Bonawentury, wskazujac na najlepsza koncepcje pojecia teologii zawar-
ta w jego kazaniu ,,O Chrystusie, jedynym nauczycielu”. Doktor Kosciola
z Bagnoregio, konczac to kazanie upominal, ,,by stucha¢iradzi¢ si¢ Chrystusa”
Natomiast w pierwszej czesci tego kazania to wezwanie ma swoje uzasad-
nienie w teologicznym twierdzeniu, ze Chrystus, ktérego zawsze uznawat
jako Droge, Prawde i Zycie (,,Christus via - veritas - vita”), jest ,,zrédlem
wszelkiego poznania” Tenze Chrystus, w sercu wiary, bedac Stowem nie-
stworzonym i Wcielonym (,, Verbum increatum i incarnatum”), na ktoérego
nakierowana byla cala mistyka chrzescijaniska, starala si¢ Go poznawac
zawsze w dwoch kierunkach - ,,zar6wno wstepowania, jak i zstepowania’,
podobnie jak to bylo u $w. Augustyna, na wzér obrazu drabiny Jakuba. To
poznanie moze si¢ dokonac ,tylko w jednosci z wiarg’, a wtedy prowadzi
do mistycznego ,wgladu’, inaczej skutkuje btedami, zamiast prowadzi¢ do
oczekiwanej prawdziwej madrosci chrzescijanskiej'*’.

Wglad w tajemnice Serca Pana maja i mogg je zglebiac jedynie ci, kto-
rzy s3 uczniami Jego Serca na wzdr $w. Jana Apostola i tych, ktorzy beda
w stanie wla$ciwie zrozumie¢ Jego misje. Tak bylo z synami Zebedeusza,
ktorych skorygowal, gdy Pan dat im poznac swoj los przysztej Meki i pozy-
tywnie odpowiedzial na ich prosbe, tj. ze oni takze beda pi¢ z Jego kielicha,
jednak sam nie polaczyl picia kielicha meki z mozliwoscig zasiadania po
Jego prawicy w Krdlestwie Niebieskim, lecz zostawil to w gestii Ojca (por.

190 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:341-42.
191 Por. tamze, 2:350-54.
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Mt 20,22-23). Jezus moéwi tez o drabinie Jakuba w dialogu z Natanaelem,
ktérego przyprowadzit do Niego Filip. Jezus wyzwala wiar¢ u Natanaela
W oparciu o poznanie jego osobistej sytuacji, stad przyszly uczen wyznaje
»Rabbi, Ty jestes Synem Bozym, Ty jestes Krdlem Izraela!”. Ale Jezusowi cho-
dzi o co$ wiecej i dlatego poglebia i oczyszcza ten zalazek wiary Natanaela:
»Odpart mu Jezus: «Czy dlatego wierzysz, ze powiedziatem ci: Widziatem cig
pod drzewem figowym? Zobaczysz jeszcze wigcej niz to». Potem powiedziat
do niego: «Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Ujrzycie niebiosa otwarte
i aniotow Bozych wstepujgcych i zstepujgcych na Syna Czlowieczego»” (por.
J 1,49-51). Chodzi o wiare, ktdra bedzie potrzebna uczniom w dobie Jego
Mgki, gdy Jezus bedzie Iaczyl Niebo z ziemia, gdy bedzie jednat czlowieka
z Bogiem, gdy zobaczg Go oddajgcego swego ducha Ojcu, gdy przebija
Jego Bok, a z Serca wyplynie cala Jego zbawcza Krew. Jezus nie raz w toku
swej ziemskiej dziatalno$ci bedzie umacnial uczniéw na te Godzing Syna
Czlowieczego. Dlatego tez bycie Jego prawdziwym uczniem oznacza¢ bedzie
chodzenie za Mistrzem, bycie w Jego szkole, stuchanie i radzenie si¢ Jego
Serca, a nawet spoczywanie na Jego piersi podczas Ostatniej Wieczerzy
(J 13,23.25; 21,20).

Wedtug Bonawentury, ktéry zawsze byt ,wierny tradycyjnemu idealowi
sapientia christiana”, teologia powinna by¢ przede wszystkim uzyteczna,
czyli ,musi prowadzi¢ do wypetnienia dzieta”, do poglebionego poznania
dziela zbawczego Boga, jak i do ksztaltowania zycia chrzescijanskiego, czyli
—jej celem jest ,,ut boni fiamus”. Chodzi o to, by teologia prowadzila nas do
swieto$ci, by wypltywala ,,z jednosci ludzkiego zycia i ludzkiego celu”, a nie
zamykala nas w sferze abstrakcyjnej, teoretycznej. Dlatego Doktor Seraficki
idac wiernie drogg tradycji ,,za ostateczng miare wysitku naukowego uznaje
madros¢, ktora pozwala poczud, a nie tylko wiedzied, ,jak stodki jest Pan”
(Ps 34,9)”1%2.

Wobec Janowej teologii krzyza, w ktdrej zawarta jest scena dialogu Jezusa
z Matka i uczniem, oraz przebicia Boku i Serca, trzeba powiedzie¢, ze nie wy-
starczy patrze¢, poznad, wiedzieé, czy rozumie¢, ale - wedlug Bonawentury
trzeba jeszcze ,,poczuc” i dozna¢ ,jak stodki jest Pan” (Ps 34,9). A to ozna-
cza podejscie, ktdre zostalo podjete przez Ignacego Loyole - ,,Nie obfitos¢

192 Por. tamze, 2:358-59.
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wiedzy, ale wewnegtrzne odczuwanie i smakowanie rzeczy zadowala i nasyca
duszg” (CD, 2), natomiast rado$¢ spdjnego zycia osiaga sie wtedy, gdy jest
ono odpowiedzig na powotanie Boga, bo ,,czlowiek po to jest stworzony, aby
Boga, Pana naszego, chwalil, czcit i Jemu stuzyt” (CD, 23). A w czwartym
tygodniu Cwiczeri rekolektant caly wysilek ma wlozy¢ w to, by ,,uzyska¢
mitos¢” (CD, 230 nn.). Wzigwszy pod uwage takze modlitwy ,,Zabierz
Panie i przyjmij” (CD, 234), jak réwniez ,,Duszo Chrystusowa” (CD)"?,
musimy stwierdzi¢, ze dzietko Ignacego byto doskonalym narzedziem od-
nowy zycia religijnego i duchowego, ktére w duzym stopniu przyczynito
sie do pomocy duchowej nie tylko ludziom poszukujacym wlasciwej drogi
powolania, lecz stanowilo zwlaszcza dobre narzedzie rozeznania dla tych,
ktdrzy byli promotorami kultu Serca Jezusa, np. postuga sw. Klaudiusza La
Colomibiere’a SJ (1641-1682) jako kierownika duchowego Marii Malgorzaty
Alacoque (1647-90)".

Dla Bonawentury w samym centrum teologii lezy zbawczy czyn Boga,
ktory mial na celu nasze usynowienie, nasze wywyzszenie (,reductio” - ,,spro-
wadzenie do tego, co najwyzsze”), czyli ,uczynienie z nas synéw Bozych”
Pierwszym takim aktem wzgledem ludzi byto wlaczenie nas ,we Wcielenie
Logosu prawdziwego, jednorodzonego Syna” — wtedy wiasnie zostali$my
wlaczeni w odkupiajgce nas cztowieczenstwo Syna Bozego i w Synu stali$my
sie synami. Dlatego Doktor Seraficki stwierdzit, ze ,,nasze dziecigctwo Boze
jest zatem dzieciectwem Bozym per reductionem”, bo zostalismy wyniesieni
(»sprowadzeni”) do tego, co najwyzsze, czyli nasza natura zostala wywyz-
szona w ludzkiej naturze Syna Bozego'®”.

Bog od Wcielenia swojego Syna mogt juz spoglada¢ na nas przez pryzmat
Synowskiego Serca Wcielonego Stowa, a wigc z aktywna, Milosierng Mito$cig
zanurzona w Sercu Syna.

193 Por. Uwagi wstepne. Uwaga druga (nr 2); Zasada pierwsza i podstawowa [Fundament
Cwiczen] (nr 23); Kontemplacja [pomocna] do uzyskania mitoéci (nr 230 nn.); ,, Zabierz Panie
iprzyjmij” (nr 234); ,,Duszo Chrystusowa” (s. 6), w: Loyola, CD, 8, 27, 149-51, 6.

194 Por. Marek Sokolowski, Klaudiusz la Colombiére, WLK Wielcy Ludzie Kosciota
(Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2002), 67-68, 71; Tenze, Chrystocentryzm zycia duchowego
w rozumieniu $w. Klaudiusza La Colombiérea, Seria Bobolanum 2 (Warszawa: Bobolanum,
2002), 278-90.

195 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:361-62.
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Wszystko — cala rzeczywisto$¢, a wiec wszelki byt i jego historia, w Czo-
wieczenstwie Jezusa Chrystusa, dzieki Jego tasce Odkupienia, Jego historiozbaw-
czemu czynowi, na nowo odzyskuje jednos¢ i ma ,,mozliwo$¢ sprowadzenia”
(»reductio”) do Boga, do swego pierwotnego Zrédla, co realizuje sie zgodnie
z formulyg Pawlowa: ,,Per Christum in Spiritu Sancto ad Patrem” (Ef 2,18)'%.
Inaczej méwigc — przez Serce Chrystusa, z Sercem Chrystusowym i w Sercu
Chrystusa mozemy wréci¢ do Zrodta, by¢ ,,sprowadzeni” do domu Ojca,
uznani za synéw w Synu Bozym.

4.5. Historiozbawcze aspekty w teologii Karla Rahnera

Temat historii zbawienia potraktujemy tutaj do$¢ zwiezle, poniewaz jest
zbyt obszerny sam w sobie i méglby by¢ przedmiotem osobnego opracowa-
nia. Rahner rozrdznia tutaj pojecie w ogélnym i w wezszym znaczeniu. Po
pierwsze, ogolnie, oznacza fakt zbawczy polegajacy na tym, ze Bég na mocy
swej woli zbawienia i faskawosci chce ogarnac calg historie ludzkoscii w jej
calodci zaofiarowac wszystkim ludziom zbawienie. Po drugie, zbawienie,
taska Boga i Jego usprawiedliwienie juz si¢ dokonato w konkretnych, histo-
rycznych do$wiadczeniach, ktére byly udzialem calej ludzkosci, zaréwno
przed przyj$ciem Chrystusa, jak i po nim. Ten konkretny czas przed, byt
ukierunkowany na to przyjscie Pana, na czas (kairos) zbawienia, ktory
dokonat si¢ w Jezusie Chrystusie. Cala historia ludzka byla otwarta na te
taske przyjscia i sama faska ma konkretny, historyczny wymiar. Z tematem
historii zbawienia wigze si¢ takze temat Objawienia. Natomiast, w wezszym
sensie, historia zbawienia oznacza rézne zbawcze doswiadczenia, konkrety-
zacje wyodrebniajace si¢ z historii powszechnej, ktére maja wymiar i forme
wydarzen zbawczych: (1) przymierze Jahwe na Synaju z Mojzeszem, ktére
tak naprawde rozpoczyna sie w tradycji biblijnej od stworzenia ludzkosci
az do przymierza Mojzeszowego; (2) rozrdznia sie takze histori¢ zbawienia
zbiorowga oraz indywidualng pojmowang wedlug poszczegdlnych kategorii
(np. Koscidl, Stary Testament, Nowy Testament); (3) specyficzny moment
historii zbawienia, ktory jest jego dialogowa struktura — Bég wzywa czto-
wieka jako jednostke, w jego wolnosci do wiary, pod warunkiem, Ze ta jego

196 Por. tamze, 2:362-65.
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wolno$¢ dozna wyzwolenia w fasce Bozej. Historia zbawienia nie jest czyms$
metahistorycznym, ale wspolistnieje ze $wiecka historia, przenika ja, tran-
scenduje, o czym pisze Rahner w swoim podstawowym wykladzie wiary'”’.

Rahner u$wiadamia nam, ze historia zbawienia jest tak naprawde historia
samego Boga, a nawet momentem pojecia samego Boga, ale stawia przy tym
pytanie, czy faktycznie, samo urzeczywistniajace si¢ Objawienie w tej zbaw-
czej historii daje nam odpowiednig informacje o aktualnej fazie jaka ta histo-
ria osiagneta? Na to pytanie Monachijczyk odpowiada twierdzgco ukazujac
ja jako otwarty dialog wolnosci rozgrywajacy si¢ pomiedzy wolno$cia Boga
a skoniczong wolnoscig cztowieka. Ta otwarto$¢ dotyczy kresu tej zbawczej
historii, ktdra zakonczy¢ si¢ moze albo zbawieniem albo potepieniem, cho¢
zbawienie zostalo zaoferowane calej ludzkosci jako takiej. Do tego momentu,
tj. zanim dobiegnie konca historia calej ludzkosci, nie rozstrzyga si¢ co do
szczgscia poszczegolnych wolnosci ludzkich. Wazne wigc sg ludzkie wybory,
tym bardziej, ze to sam Bog w sposob nieodwotalny zaoferowal w swoim
odwiecznym planie mozliwos$¢ zbawienia, ktora dokonuje si¢ w ludzkiej
historii, nie wyeliminowat jej, lecz po prostu w swej wolnosci przekroczyt
z tg ofertg ludzka wolno$¢ w swoim samoudzielaniu si¢ jako Boga, w swoim
samoofiarowaniu si¢ (Selbstangebot). Ta realizacja oczekuje zawsze decyzji

cztowieka!®s.

4.6. Historia Zbawienia w teologicznej twdrczosci
Hansa Ursa von Balthasara

Dla szwajcarskiego teologa pisma Biblii Hebrajskiej zawieraja zbior figur
nakierowanych na przyszto$¢, ktore ukladaja sie w pewien sensowny klucz

197 Por.Karl Rahner i Herbert Vorgrimler, ,,Historia zbawienia, w Maty sfownik teologiczny,
ttum. Tadeusz Mieszkowski i Pawel Pachciarek (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1987),
142-43; Rahner, Podstawowy wyktad wiary: wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa, 120-25.
Autor moéwi o tez o kategorialnej, historycznej stronie objawienia, tamze, 145 n; Tenze,
»Geschichtstheologisches: Weltgeschichte und Heilsgeschichte”, w Schriften zur Theologie.
Bd. 5. Neuere Schriften, 2. Aufl. (Einsiedeln-Ziirich-Koln: Benziger Verlag, 1964), 115-19.

198 Por. Tenze, Pisma wybrane. T. 1, 164-66; ze wzgledu na kontekst, odsytam do catego
artykutu, por. Tenze, ,,Uber die Eigenart des christlichen Gottesbegriffs’, w Schriften zur
Theologie. Bd. 15. Wissenschaft und christlicher Glaube, red. Paul Imhof (Einsiedeln-Ziirich-
Koln: Benziger Verlag, 1983), 185-94.
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typologiczny i znajduja swoje wypelnienie oraz petne wyjasnienie w Objawieniu,
ktore dokonalo sie w Chrystusie. Dopiero On calg zbawczg historie Izraela,
ktora wypelniona jest Stowem Bozym i w ktdrej pojawia si¢ postac cierpigcego
Stugi Jahwe, spaja w jedng interpretacyjng calo$¢. Chrystus jest pieczecia,
ktorg przez Niego Bog postawit na calej zbawczej historii jako dowdd swo-
jej wiernosci, pomimo ludzkiej niewiernosci i grzechu. Droga odkupienia
w Chrystusie jawi si¢ jako znak Bozej wiernosci, uszanowania wolno$ci swo-
jego Ludu oraz wyboru drogi cierpienia w figurze Stugi Jahwe zachowujacego
Prawo przymierza oraz przyjazni z Bogiem. Dla Balthasara to Jan Chrzciciel
jest figura reprezentantem Starego Przymierza, ktéry jako §wiadek i poprzed-
nik Mesjasza, wskazuje na godniejszego od siebie i ustepujac Mu miejsca
jako nadchodzacemu we wlasnej Osobie Nowemu Przymierzu, ostatecznie
wskazuje na Tego, na ktérym spoczywa Duch Panski (] 1,33). Jednak, dla
samego Jezusa, jak stwierdza bazylejczyk, nie tyle $wiadectwa historyczne,
czyli prorockie Starego Przymierza byly niezbedne, lecz przede wszystkim
$wiadectwo dane przez Ojca bylo Jezusowi konieczne, albo wprost z Nieba
(Jordan), albo przez czyny i stowa Jego poprzednika - Jana Chrzciciela'”.
Balthasara interesuje pytanie — skad wyplywa i na czym polega autorytet
Jezusa? Nie chodzi tylko o to, Kto Go autoryzuje, ale réwniez o to jak Jezus
przemawia (jak ktos kto ma wtadzg: Mt 7,28-29) i co czyni (znaki, cuda), skad
u Niego wyjatkowa madros¢, skad On to wszystko ma (Mk 6,2). Wydaje sie,
ze wobec autorytetu i Osoby Jezusa stoi przed czlowiekiem wiary koniecz-
no$¢ dokonania wyboru, podjecia decyzji na ptaszczyznie wiary. Nasz teolog
jednak precyzuje, Ze bardziej niz o sam wyboér chodzi tutaj o zgode¢ na przy-
jecie Jezusa jako Tego, ktory decyduje o naszym zbawieniu, a nawet potrafi
czyta¢ w ludzkich sercach. Sam je znat i wiedzial co si¢ w nich kryje, dlatego
tez nie potrzebowal, by ktokolwiek Mu o nich méwit (J 2,24-25) - tak bylo
z Szymonem Piotrem, czy chociazby z Samarytanka. Dla Balthasara, pod-
stawg autorytetu Jezusa bylto catkowite Jego otwarcie si¢ w wypelnianiu misji
na Ojca, bo od Niego jg otrzymat i dla Niego ja wypelniat do samego konca.
Teolog szwajcarski, rozwazajac kwestie pelni autorytetu Jezusa jako czegos
wyjatkowego w Osobie Wcielonego Stowa i jego misji, co wywolywalo reakcje

199 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 62-64; Hans Urs von Balthasar, Herrlichkeit: eine
theologische Asthetik. Bd. 1. Schau der Gestalt (Einsiedeln: Johannes Verlag, 1961), 592-93
1595-96.
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sprzeciwu i agresji u przywodcéw Izraela — zaréwno w czasie publicznej
dziatalno$ci jak i samego juz procesu w dobie Meki Pana — stwierdza, ze ten
autorytet ma u swojej podstawy swiadomos¢ Jezusa, ktory oglasza si¢ osta-
tecznym stowem Boga skierowanym i przeznaczonym dla zbawienia i osagdu
nie tylko Ludu Starego Przymierza (Izraela), lecz takze catej ludzko$ci*®.
Jezus w swojej misji przychodzi do Ludu Izraela jako ubogi, by wszyst-
kich ,,swym ubdstwem ubogaci¢” (2Kor 8,9), przychodzi jako ubogi, ktory
staje w autentycznej postawie modlitewnej ufnosci przed Ojcem, jako wzdr
czlowieka spodziewajacego si¢ zbawienia tylko od Boga. Jezus swojg postawa
ukazuje nam, ze tylko Duch Bozy jest zrédtem odnowy catego stworzenia,
dlatego sam Siebie oddaje Ojcu ,,przez Ducha wiecznego” (Hbr 9,14). Jezus
jest wypelnieniem figury wiary Abrahama i Izaaka, poniewaz w dobie préby,
nocnej modlitwie Ogrodu Oliwnego i podczas me¢ki Krzyza oddaje sie Ojcu
z tak wielkg ufnoscia, ze ta Abrahamowa wydaje sie by¢ tylko cieniem. To, co
nie dokonalo si¢ w ofierze Izaaka, gdy jego ojciec wypelniat polecenie Jahwe,
to wypetlnito si¢ na Jezusie. Dlatego tez Jezus nie tylko realizuje tres¢ figury
Izaaka, ale przede wszystkim dzieto Ojca zapowiedziane w figurze Abrahama,
a przez to takze naszej ,wierze przewodzi i ja wydoskonala” (Hbr 12,2).
U podstawy tego zbawczego dzieta Ojca oraz wypelnienia misji Jezusa w ca-
tym Misterium paschalnym lezy Mito$¢ Ojca i Syna, oraz postuszenstwo Syna,
ktoére wyznaczalo Mu granice poznania, samoograniczenia si¢ i unizenia si¢
az do $mierci krzyzowej. Ta mitos¢ i postuszenstwo w ekonomii zbawczej sg
trescia relacji pomiedzy Ojcem i Synem. Stanowi takze archetyp i paradygmat
wiary dla kazdego wierzacego - tak jak to wyrazil §w. Pawet (Ga 2,20)*".
Trzeba zaraz dodac, ze Jezusowy autorytet wyrazajacy si¢ w petni wla-
dzy oraz radykalne ubdstwo ujawniajgce catkowitg bezsilnos¢ spaja w so-
bie calkowite i bezwarunkowe zdanie si¢ Jezusa na Ojca, okreslane przez
Balthasara terminem ,,Uberlassung” (,,opuszczenie”). Jest to postawa Jezusa,
ktora najlepiej wyraza sie w Jego zyciu, zwlaszcza w tajemnicy Wecielenia,
milo$¢ Boga Ojca do $wiata. Teolog z Bazylei oddaje t¢ tajemnice w Janowych

200 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 64-67; ,,ist er der Lehrer der Wahrheit, der mit
gottlicher Autoritét spricht, wobei die Mahnung, mit verstindigen Ohr zu hoéren”, por.
Balthasar, Theodramatik. Bd. 3. Die Handlung, 214.

201 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 67-70; Balthasar, Theodramatik. Bd. 3. Die Handlung,
222-23.
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stowach, ze Jezus jest egzegeza (exegesis) Ojca (J 1,18), czyli ze najdoskona-
lej objasnia tajemnice Jego zbawczych zamiaréw wzgledem czlowieka, jak
réwniez Objawia samo Boze istnienie, tzn. ze Bog w Trdjcy zyje w Jednosci
Os6b - Ojca, Syna i Ducha Swietego. Dlatego tez Syn oddajac sie z mitosci
w postuszenstwie do dyspozycji Ojca w mocy Ducha, sam z Siebie tak czyni
dla naszego zbawienia w calkowitej wolnosci (J 10,17-18), ale tez na sposob
radykalnej decyzji, ktorej konsekwencja bedzie §mier¢. Dzigki niej, Jezus
Chrystus zasypie przepas¢ dzielaca nas od Jego Ojca, ktéry ma moc wskrzesi¢
Go, a przez to takze i nas obdarzy¢ zyciem swojego Syna Zmartwychwstalego.
W ten sposob we Wcieleniu zawiera si¢ juz ziarno zycia, ktére rozkwitnie
w Zmartwychwstaniu®’,

Balthasar koncentruje si¢ w swojej teologii odkupienia przede wszyst-
kim na motywie przymierza, w ktérego centrum stawia ide¢ zaslubin Boga
(Nieba) z Izraelem (ludzko$cig, ziemig). Bog jest zawsze wierny swojemu
Przymierzu, wierny sobie (2Tm 2,13), pomimo niewiernoéci Izraela. Cata
dramaturgia Bozego dylematu polega na tym, ze Bog nie moze nie by¢ wier-
ny Przymierzu, ktére zawarl ze swym Ludem, bo Bog przysiegal na samego
Siebie. Pojawia si¢ wiec tutaj napiecie pomiedzy Bozym milosierdziem,
a Boza sprawiedliwoscig. Mimo wszystko, z tego napigcia rodzi si¢ zbawcze
dziatanie Boga, ktdry robi wszystko, by przywroci¢, by naprawi¢, odnowi¢
Przymierze, ktdre Izrael nieustannie jednostronnie tamie. Cho¢ po ludzku
patrzac Bogu si¢ to nie oplaca, to jednak Bog podejmuje wszelkie wysitki, by
z jednej strony uszanowa¢ wolnos¢ cztowieka, a z drugiej strony, by znalez¢
taki sposéb dokonania odkupienia rodzaju ludzkiego, w ktérym wszyscy
mogliby z niego skorzysta¢, podja¢ je z wlasnej woli i owocnie przyja¢. To
jedyne, a zarazem najlepsze rozwigzanie, ktére Bég znalazl godzac ze sobg
milosierdzie i sprawiedliwos$¢, Objawit nam w swoim Jednorodzonym Synu,
ktory stal si¢ Cztowiekiem i dokonal naszego odkupienia w pelnej wolnosci
jako wierny Partner Przymierza. Nie dlatego, by uémierzy¢ gniew Boga Ojca
(satisfactio), czy zmieni¢ Jego plany (bo On zawsze czynil wole Ojca), lecz
dlatego, by wypelni¢ wole Ojca, czyli wykona¢ do konca Jego zbawcze dzieto
milosierdzia. Oto dlaczego Bdg stal si¢ czlowiekiem (Anzelmianskie — Cur

202 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 70-73; Balthasar, Theodramatik. Bd. 3. Die Handlung,
221; ,,Armut des Kreuzes’, ,,gottliche Armut’, por. Tenze, Das Ganze im Fragment. Aspekte der
Geschichtstheologie, 236-37.
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Deus homo?). Balthasar wskazuje na pie¢ podstawowych okreslen wyjetych
z Nowego Testamentu, ktére doskonale ujmuja rzeczywistos¢ odkupienia
rodzaju ludzkiego: (1) odkupienie to wzajemne oddanie si¢ Ojca i Syna, tzn.
ze Ojciec oddaje (,,nie oszczedzil” - Rz 8,32) wlasnego Syna za nas wszystkich
(jako zbawczg ofiare: ,,Jego to ustanowit Bog narzedziem przebtagania przez
wiare mocg Jego krwi” — Rz 3,25); dalej, (2) odkupienie stanowi wzajemna
wymiane (,admirabile commercium”) pomiedzy Synem Bozym a grzesz-
nikiem, czyli Ze Jezus zajal nasze miejsce — On umiera za nas (uczyniony
grzechem - 2Kor 5,21), bysmy my nie musieli gina¢, a zamiast $mierci, by$my
odziedziczyli synostwo w Bozym Synu. A wigc, Bazylejczyk wprowadza temat
naszej adopcji; nastepnie, (3) odkupienie jest oswobodzeniem, wykupieniem
z niewoli (Mk 10,45: Jezus daje ,,swoje zycie na okup za wielu”), wyzwoleniem
z mocy Prawa (Rz 7,4), ciemnosci (Kol 1,13), z mocy diabla (] 8,44), czy tez
zywioloéw tego swiata (Kol 2,20); dalej, (4) odkupienie nalezy tez rozumie¢
jako wyzwolenie ,,ku” czemus, a konkretnie wyzwolenie, dzigki ktéremu
zostajemy uzdolnieni, a przez to wigczeni do zycia Bozego; a w koncu, (5) zro-
dfo i przyczyna naszego odkupienia tkwi tylko i wylacznie w Bozej mitoéci,
w miloéci Boga Ojca, ktdry nie po to postal swego Syna, by nas potepic, lecz
po to, by z milosci przez Niego i w Nim nas zbawi¢ (J 3,16-17)*".

Przy tej okazji Balthasar podejmuje problem stanowigcy samo serce
doktryny odkupienia - mianowicie pytanie, ktérym zajmowali si¢ Ojcowie
Kosciota — do jakiego stopnia Chrystus identyfikuje sie z grzesznikiem?
Czy Jezus jedynie stal si¢ ofiarg za grzechy czlowieka przyjmujaca na siebie
konsekwencje grzechu, czy tez rzeczywiscie (jak twierdzi Pawel) stat si¢
grzechem (2Kor 3,25)7%,

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, teolog z Bazylei ostro polemizuje
z Lutrem. W jednym tylko zbliza si¢ on do Balthasara, a mianowicie, w po-
stawieniu w centrum soteriologii dramatycznej wydarzenia Krzyza. Dla

203 Por. O'Donnell, Klucz do teologii, 144-46 i 147-49; Balthasar, Theodramatik. Bd.
3. Die Handlung, 224-301 235-41.

204 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 146-47; Autor ,,Teodramatyki” cytuje $w. Augustyna,
ktory twierdzi, ze Jezus stal si¢ jedynie ofiara za nasze grzechy: ,,invenit (Christus) nos iacentes
in culpa et poena, suscepit solam poenam, et culpam solvit et poenam” (,Chrystus odnalazl nas
obcigzonych wing i karg, On przyjat kare i oddalit wine i kare”), por. Balthasar, Theodramatik.
Bd. 3. Die Handlung, 231-32.
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Lutra jednak Bog stal si¢ grzechem po to, aby$my my mogli sta¢ si¢ Nim,
czyli Bozg sprawiedliwo$cig. Dlatego wedtug niego Jezus zostal naprawde
opuszczony przez Boga i doswiadczyt Jego gniewu na Krzyzu po to, aby ten
gniew nie wylal si¢ na nas grzesznikow, czyli, ze w konsekwencji Jezu staf si¢
zarazem usprawiedliwionym jak i grzesznikiem, a nawet potepionym. Dla
Lutra nasze grzechy pozostaja, tylko Bég - ze wzgledu na odkupiencze dzieto
i faske Jezusa nie patrzy na nie, co oznacza, ze Jezus istnieje jednoczesnie
jako swiety i grzesznik — potepiony (,,simul justus et peccator” —,,damnatus”).
Jesli Luter mialby racje, to w Jezusie bytyby dwie osoby, dwie twarze Boga
— sprawiedliwa i gniewna, a tak nie jest. Balthasar ostro protestuje i mocno
podkresla, ze Bog w Jezusie Chrystusie jest bezgraniczng miloscia, a Jego
postuszenstwo na Krzyzu jest Synowskim oddaniem Mito$ci w rece kocha-
jacego Ojca w mocy Ducha. Takze w przypadku nauki o usprawiedliwieniu.
Teolog szwajcarski w polemice z Lutrem unikajgcym w swym nauczaniu
kwestii ,,czynow usprawiedliwiajacych”, wyraznie stwierdza, ze nie wystarczy
by¢ usprawiedliwionym w darze (donum), ale ten dar trzeba jeszcze bardzo
pielegnowac®®”.

Balthasar wchodzi takze w konfrontacje z antropologiczng koncepcja
Rahnera w odniesieniu do kwestii soteriologicznych. Autor ,,Teodramatyki”
zarzuca Rahnerowi, Ze jego koncepcja Wcielenia i krzyza niczego nie dodaja
ludziom do faski stworzenia, gdy tymczasem wydarzenie Krzyza jest totalnym
odwroceniem biegu historii ludzkosci dlatego, ze Jezus wzigl na Siebie caty
cigzar grzechow calego $wiata i przygwozdzit go krzyza (Kol 2,14). Wedlug
Balthasara Rahner w swojej teologii nie docenil skutecznos$ci $mierci Jezusa
Chrystusa na Krzyzu i zredukowat ja tylko do poziomu wzorca, moralnego
przyktadu do nasladowania. A tymczasem do wydarzenie zmienilo zmienito
w procesie dramatycznym relacje pomiedzy Bogiem a cztowiekiem®®.

Przechodzac juz od pozycji polemicznej do soteriologii w ujeciu samego
Balthasara mozna dostrzec, ze najwickszym jego wkiadem do koncepcji
odkupienia jest ukazanie miejsca, w ktorym rozgrywa si¢ pierwotny jego
dramat, a ktérym jest wewnetrzne zycia Boga. Szwajcarski teolog odcina si¢

205 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 149-52; w polemice z radykalizmem Lutra, por.
Balthasar, Theodramatik. Bd. 3. Die Handlung, 263-69.

206 Por. O’Donnell, Klucz do teologii, 152-53; polemiczny ekskurs odnoénie soteriologii
Karla Rahnera, por. Balthasar, Theodramatik. Bd. 3. Die Handlung, 253-62.
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od dwoch skrajnych koncepcji, z jednej strony od pozycji heglowskiej oraz
moltmannowskiej, by unikna¢ utozsamienia Boga ze §wiatem, a z drugiej,
od przesadnego akcentowania niezmienno$ci Boga, ktére nie pozwala Mu
solidaryzowac sig¢ i dzieli¢ doswiadczenia z cztowiekiem. Dla Bazylejczyka
dramatyczne i dynamiczne wydarzenie krzyza rozgrywa si¢ jak najbardziej
w samym wewnetrznym zyciu Boga i dotyczy odwiecznego samooddania
sie Osob Trojcy. Ojciec chee Syna i daje Mu swe istnienie, a Syn odwiecznie
odpowiada Ojcu zwracajac Mu to zycie w Mitosci Ducha, ktory zwraca sig
catkowicie i do Ojca i do Syna. Trdjce faczy Milos¢ nieskonczonej tajemnicy
oddalenia i bliskosci. Samooddanie si¢ Os6b Boskich ma wymiar kenotyczny.
Historia zbawienia i dramat odkupienia, jako dzieto Boskich Oséb, nabie-
ra tego samego wymiaru od Wcielenia Syna, az po krzyz i doswiadczenie
opuszczenia przez Boga majace swe zrodio takze w wewnetrznym zyciu
Tréjcy, gdzie nastepuje wymiana miedzy Osobami polegajaca na dzieleniu
sie Boskoscia.

Calos¢ soteriologicznej koncepcji Balthasara dopelniajg cztery kwestie:
(1) reprezentacji, czyli zastgpstwa, ktdre Jezus podjat stawiajac Siebie w na-
sze miejsce, stajac si¢ za nas grzechem, aby §wiadomie oraz dobrowolnie
(J 10,17-18) wejs¢ w Meke i oddac swoje zycie za grzechy $wiata; (2) pojawia
sie najtrudniejsza kwestia relacji Ojca do Jezusa podczas Jego Meki, gdy
czyni On Jezusa grzechem czlowieka. Bazylejczyk odrdznia tutaj kare Bozg
od Bozego gniewu umiejscawiajgc go w kontekscie milosierdzia. Wyjasnia
relacje Ojca do Syna wigzac gniew Bozy z Miloscig Boga. Dla Balthasara
one s3 nierozdzielne. Bég jest po trzykro¢ Swiety, jest Mitoscig i dlatego
nienawidzac grzechu, z ktérym nie ma nic wspélnego, musi go odrzucié.
Brak mito$ci wzbudza tez Jego gniew, ktéry tak naprawde w stosunku do
grzesznika jest narzedziem jego ocalenia, gdyz ma u niego wzbudzi¢ nawrd-
cenie i zaowocowac jego zbawieniem; (3) opuszczenie Jezusa przez Boga na
Krzyzu, w kontekscie uczynienia Go grzechem, a motywowane Jego postu-
szenstwem, stanowi wyraz czystej mitosci do Ojca; (4) jad grzechu, cate jego
zlo, w Jezusie Chrystusie zostaje przezwyci¢zone, zniszczone, pochloniete
w akcie mitosci wzgledem Ojca, ktéra uprzednio przeszla przez doswiad-
czenie oczyszczenia (katharsis) w tym, co ludzkiego Jezus przyjal na Siebie.
Zaowocowalo to eksplozjg zycia objawiong w chwale Zmartwychwstania.
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W Nim takze i my przyjmujemy owoce zycia trynitarnego, ktére sg dla nas
dostepne w Misterium paschalnym Jezusa, tacznie z Darem Ducha Swietego.
Przez to Misterium zostajemy takze wiaczeni w zycie Ko$ciota, w ktérym
otrzymujemy owoce zbawczego dzieta Chrystusa. Zycie i $mieré Chrystusa
stanowi dla nas klucz do naszej $mierci i naszego zycia w Zmartwychwstalym
Panu. On jest sensem naszej $mierci i pelni naszego zycia w Nim*”.

Omawiajac historiozbawcza koncepcje teologii H. U. von Balthasara nie
sposob poming¢ jego kontrowersyjnego ujecia nadziei powszechnego zbawie-
nia oraz réznorakiej argumentacji, ktora uzywa na potwierdzenie swego sta-
nowiska. Burzliwg dyskusje na ten temat wywotal swoim artykutem, ktérego
tytul byl jednocze$nie stwierdzeniem faktu, iz Ko$ciét nigdy nie ogtasza, ze
kto$ zostal potepiony, a jedynie wynosi na oltarze poszczegélnych swietych
oglaszajac tym samym, Ze sg juz zbawieni. Calo$¢ tego tematu opracowal
M. Raczynski-Rozek. Bezkrytyczne, tj. bez koniecznego objasnienia, przyjecie
tez Bazylejczyka moglo nies¢ ze soba powazne konsekwencje duszpasterskie.
Srodowiska teologiczne, a takze bezposrednio zwigzane z duszpasterstwem
zarzucaly mu, Ze zamiast by¢ stuchaczem Stowa Bozego bedacego nosnikiem
Objawienia, uzaleznia je od wlasnego rozumowania, stawiajac je ponad Nim.
Ponadto, atakowano go za to, ze wbrew Pismu mdwi, iz potepienie wieczne
jest tylko mozliwoscia, a nie rzeczywisto$cia®®.

Balthasar broni sie stosujgc w pierwszym rzedzie metodologie K. Rahnera
w odniesieniu do przypowiesci o sadzie (Mt 25,31-46), ktora wedlug niego
nie jest ,reportazem” pochodzacym z zaswiatdw, lecz pytaniem Boga o mito$¢
do kazdego cztowieka, wlacznie z wrogiem. Drugg linig jego obrony byto
przywolywanie réwnoleglych grup wypowiedzi pochodzacych z Nowego
Testamentu moéwigcych o zbawieniu wszystkich ludzi, a takze tych méwigcych
o wiecznym potepieniu, ktérych nie powinno si¢ uzywac w celu dokonania
syntezy z pierwsza grupa tekstow. Balthasar stanowczo protestuje przeciwko
mieszaniu tych nowotestamentalnych wypowiedzi. Jego stanowisko polega

207 Por. O'Donnell, Klucz do teologii, 156—64; Balthasar, Theodramatik. Bd. 3. Die
Handlung, 295-305.

208 Zob. Maciej Raczynski-Rozek, ,,Koécidl ogtasza swigtych, nie potepionych. Najwaz-
niejsze argumenty H.U. von Balthasara za nadzieja zbawienia dla wszystkich”, w Jest nadzieja,
bo jest zycie wieczne, red. Bogdan Kulik i Waldemar Jan Patecki (Lublin: Wydawnictwo KUL,
2018), 107-8.
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na postulacie oczekiwania w napieciu do czasu sadu, trwaniu w takim zawie-
szeniu, ktore rozgrywa sie pomiedzy lekiem przed potgpieniem a nadzieja na
powszechne zbawienie ludzi. Nie mozna, jak twierdzi, mie¢ pewnosci wiedzy
co do rzeczy ostatecznych. Wedtug niego Pismo Swiete nie lekcewazy moz-
liwos$ci wiecznego potepienia, ale tez nie odbiera mozliwosci zbawienia dla
wszystkich ludzi, skoro Chrystus umart za wszystkich i stal si¢ Odkupicielem,
ktérego zbawcza moc obejmuje wszystkich. Mamy tu do czynienia z drama-
tem ludzkiej wolno$ci*”.

Wedtug szwajcarskiego teologa ta mozliwos¢ zbawienia wszystkich po-
twierdza takze liturgiczna modlitwa Ko$ciota stanowigc dla wszystkich
taki powszechny znak nadziei*"’. Dla tego wybitnego teologa jest czyms
niedopuszczalnym rozdzielanie tak gteboko ze sobg zwigzanych przymiotow
Bozych jak sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie, poniewaz Bozg sprawiedliwos¢
utozsamia on ze zmilowaniem - ona jest ,,modusem Bozego zmitlowania™''.

Innym argumentem potwierdzajacym istnienie piekla i potepionych,
a wytaczanym przeciwko stanowisku Balthasara, byly postawy i wizje po-
szczegolnych wiernych, a takze $wietych i mistykéw. W odpowiedzi na te
trudno$ci znowu stwierdza, ze ich wizje nie byly ,,reportazem” z zaswiatow,
lecz pobudzaly do modlitwy, a nawet postaw wstawiennictwa i zastepstwa,
budzily reakgje, ktore chcialy tez uczyni¢ nieprawdziwym to, co ujrzeli. Nie
godzili sie z tym, jakoby nie mozna byto dla nich juz nic zrobi¢, by ich ocali¢,
dlatego czesto za tych, ktorych ujrzeli, ofiarowali swe cierpienia. Ich postawa

209 Por. tamze, 108-12; ,,0 wyniku sadu ostatecznego nie mozna jednak przesadzac’,
zob. Ignacy Bokwa, ,,Nadzieja powszechnego zbawienia jako posta¢ Bozego Milosierdzia’,
Roczniki Teologiczne 63, nr 7 (2017): 30; Historia zbawienia w przestrzeni, ktérg jest ,teatr
$wiata’, dzieje sie podczas spotkania dwdch wolnoéci - absolutnej wolnoéci Boga z jednej
strony, oraz opornej i skonczonej wolnosci cztowieka, nacechowanej brakiem mitosci z dru-
giej strony, dlatego Krzyz Chrystusa ukazuje nieskonczong dobro¢ Boga jednajacego $wiat
ze Sobg w swoim Synu, por. Ignacy Bokwa, ,,Zbawienie jako dramat wedtug Hansa Ursa von
Balthasara’, Studia Theologica Varsaviensia 37, nr 2 (1999): 113; o analogii pomiedzy Boza
i ludzka godnodcia, a wigc takze Boza i ludzka wolnoécig w kontekscie Janowej ,,Chwaty”
Bozej (Herrlichkeit), ktéra obecna jest jako ,,ukryta Mito$¢” (Verborgene Liebe), a zarazem
Mito$¢ odrzucona przez ludzi, por. Hans Urs von Balthasar, Herrlichkeit: eine theologische
Asthetik. Bd. 3/2. Theologie. Tl. 2, Neuer Bund (Einsiedeln: Johannes Verlag, 1969), 349-59.

210 Por. Raczynski-Rozek, ,,Kosciot oglasza swietych, nie potepionych’, 112-16.

211 Por. Bokwa, ,Nadzieja powszechnego zbawienia jako posta¢ Bozego Milosierdzia’, 31.



Teologiczne tresci hymndw Oficjum ku czci Serca Jezusa 144

wyrazala powszechng postawe Kosciota pragnacego doprowadzi¢ wszystkich
do zbawienia wlaczajac ich w ofiar¢ Chrystusa*'.

Nalezy podkresli¢, ze Balthasar jednak stanowczo rozréznia pomiedzy
teorig apokatastazy, a mozliwoscig dania nadziei zbawienia dla wszystkich,
dlatego bezkompromisowo stwierdza, ze Odkupienie dokonane w Jezusie
Chrystusie dotyczy wszystkich ludzi, stad tez powinni oni wpatrywac sie
w krzyz Zbawiciela jako znak zbawienia, podczas gdy to odkupienie i zwig-
zana z nim nadzieja nie dotyczy upadlych duchoéw, a wiec i Szatana. Oto
réznica stanowiska balthasarianskiego od tych zwigzanych z apokatastaza*>.
Nie mozna wiec powolywac si¢ na Balthasara, by usprawiedliwia¢ w procesie
duszpasterskim brak racji dla podejmowania wysitku nawrécenia, czy tez
lekcewazenia wlasnych grzechéw i deprecjonowania mitosierdzia Bozego?®!*.

Konsekwentnie, lekkomys$lng postawa wykazywaliby si¢ ci, ktérzy by
twierdzili, ze pieklo jest ,,dla innych’, Ze taka mozliwo$¢ dosiggnie innych,
a mnie ona nie grozi, bo przeciez - jak czesto méwig naiwni - ,,nie jestem
Hitlerem”. Z drugiej strony, gdyby kto$ twierdzit w sposéb fatalistycznie pesy-
mistyczny, ze skoro pieklo jest tak pelne, ze prawie wszyscy don trafiaj, stad
praktycznie nikt nie moze si¢ zbawi¢ (procz nielicznych jednostek), takze by
bladzil, zwlaszcza pozostajac bezczynnym w kwestii zbawienia i szczedcia
wiecznego. Dlatego Balthasar stawia powazne pytanie odnoszace si¢ do
szczescia — jak mozna by by¢ szczesliwym w Niebie, gdyby jakas z bliskich
i kochanych przeze mnie 0sdb znalazta sie w piekle? Podobnie w przypadku
tych, ktérych nie znam, a ktérzy chcieli w swym zyciu nasladowac Chrystusa.
Dlatego wtasnie nasz szwajcarski teolog sklania sie ku postawie $wietych i mi-
stykow majacych nadzieje wbrew wszelkiej nadziei, zwlaszcza, ze $w. Pawel

212 Por. Raczynski-Rozek, ,,Kosciot oglasza $wietych, nie potepionych”, 116-20; Bokwa,
»Nadzieja powszechnego zbawienia jako posta¢ Bozego Milosierdzia’, 32.

213 Balthasar odrzuca ,tanig nadzieje” apokatastazy, por. Bokwa, ,Nadzieja powszech-
nego zbawienia jako posta¢ Bozego Mitosierdzia’, 30; por. Raczynski-Rozek, ,,Kosciot oglasza
$wietych, nie potepionych’, 120-21; szerzej na ten temat mowi Bazylejczyk uzywajac okresle-
nia ,,Die befreite Freiheit’, a wiec uwolniona wolno$¢, ktéra w tym wlasnie sensie catkowitej
$wiadomosci decyzji przeciw Bogu uniemozliwia to, co z kolei jest okredlane jako ,,Theorie des
Loskaufs der Stinder von Satan’, por. Balthasar, Theodramatik. Bd. 3. Die Handlung, 342-344 n.

214 Problem napiecia pomigdzy sprawiedliwoécig a mitosierdziem Bozym wiasnie
w kontek$cie nadziei zbawienia dla wszystkich, o ktorej méwit Balthasar, por. Bokwa,
»Nadzieja powszechnego zbawienia jako posta¢ Bozego Milosierdzia’, 27-29.
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w Liscie do Tytusa tak wyraznie o niej méwi: ,,Ukazala si¢ bowiem taska
Boga, ktora niesie zbawienie wszystkim ludziom™".

r 13

4.7. Zbawienie jako ,,Calo$¢” w mysli Henri de Lubac’a

Zasada jednoczacy mysl zawartg we wszystkich dzietach francuskiego
jezuity i przedstawiciela teologii historycznej, jest niewatpliwie wyrazanie
tresci wlasnych pogladéw za posrednictwem nauczania Ojcéw Kosciofa
oraz teologow $redniowiecza. H. de Lubac w swojej tworczosci lubowat sig
w korzystaniu ze skarbca katolickiej tradycji, w czerpaniu z tekstéw zré-
dfowych i dzieki temu tworzeniu oryginalnych syntez teologicznych. Jest
to niewatpliwie historyczna inspiracja dla teologii H. de Lubac’a*®. Wynika
z niej fakt, ze Bog objawia si¢ w historii czlowieka i pozwala mu odkry¢ jego
wlasne misterium w Kosciele, a przez to takze kontemplowa¢ misterium
Chrystusa dzialajagcego w nim jako Wcielone Stowo. Stad misterium czto-
wieka stworzonego na obraz Bozy zawiera si¢ w misterium Boga samego,
w tym, co stanowi nadprzyrodzono$¢?".

Francuski teolog z Lyonu jest prze§wiadczony o wspolnym zbawie-
niu ludzkosci, a wigc takim, ktére dokonuje si¢ w wymiarze spotecznym,

215 Por. Raczynski-Rozek, , Ko$ciot oglasza $wietych, nie potepionych’, 121-25; nadzie-
ja w ujeciu balthasarianiskim ma charakter eschatologiczny i chrystologiczny, nie przeczy
realizmowi piekta, podobnie i Boze Milosierdzie nie ostabia mozliwosci utraty zbawienia
przez czlowieka, por. Bokwa, ,Nadzieja powszechnego zbawienia jako posta¢ Bozego
Mitosierdzia”, 29-30 i 33-34; w polemice z Lutrem i Kalwinem, powolujac si¢ na Mikolaja
z Kuzy, szerzej pisze o piekle (Holle) nasz szwajcarski teolog w kluczu kenotycznym i escha-
tologicznym (zniszczenia wroga, jakim jest $mier¢, por. 1Kor 15,26), ale takze w nawigzaniu
do tekstow starotestamentalnych méwigcych o ,,Bogu zyjacych’, jak rowniez w odniesieniu
do solidaryzowania sie Jezusa z grzesznikami, a ostatecznie mocy Jego Zmartwychwstania
i zycia w Chrystusie jako celu, do ktérego jesteSmy powolani. Inaczej, jak moéwi teolog -
»Holle miifite dort Schicksal des Menschen sein’, por. Balthasar, Herrlichkeit: eine theologische
Asthetik. Bd. 3/2. Theologie. Tl. 2, Neuer Bund, 211-17, zwlaszcza, 116-117.

216 Por. Marek Wojtowicz, Henri de Lubac, Wielcy Ludzie Kosciota (Krakéw: Wydawnictwo
WAM, 2004), 30-34.

217 Por. Lukasz Kleczka, ,,Zbawienie w mysli teologicznej Henri de Lubaca’, Studia
Salvatoriana Polonica 3 (2009): 78-79; wedlug teologa z Lyonu, odrzucenie pojecia korelatu
natury ludzkiej jaki stanowi ,,nadprzyrodzonosc¢”, bytoby zarazem odrzuceniem podstaw
wiary chrzedcijaniskiej, a wiec tajemnicy Wcielenia oraz Odkupienia, a wigc zbawienia, por.
Henri de Lubac, O naturze i tasce (Krakow: Znak, 1986), 13.
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a przez to dotyka poszczegolnych jednostek, co wyraznie uwypuklil w swoim
pierwszym, programowym i najwazniejszym dziele pt. Katolicyzm. Gdy
mowi o zbawieniu ma na mysli odkupienie, zjednoczenie w Chrystusie,
zebranie w calos¢ rozproszonej ludzkos$ci. Autorem zbawienia jest Chrystus
Odkupiciel, ktéry kazdemu z nas je umozliwia i sam jest tym zbawieniem
»Calosci”. W Jego dziele chodzi o osobisty wybor i potwierdzenie przyna-
leznosci do Chrystusa, by nie zosta¢ odfaczonym, oddzielonym od tejze
~Caloéci”*'®. Pobrzmiewa tutaj echo zakonczenia ignacjanskiej modlitwy
»Zabierz, Panie, i przyjmij (...) I nie dozwol mi nigdy odfaczy¢ si¢ od Ciebie™".

Ta pelna jedno$¢, ktora jest wyrazem ,,Calodci’, wiaze si¢ z jednoscia
Mistycznego Ciatla, czyli Kosciota, ktora zaklada stworzong przez Boga
jednosci ludzkosci jako catosci. Laska buduje na naturze, a wiec Bog pomy-
slat pelnie przyszlej jednosci stwarzajac mezczyzne i niewiaste jako jeden
rodzaj ludzki. Obrazem ludzkiej natury, ktorg Jezus Chrystus nosi na swych
ramionach dostrzega H. de Lubac w obrazie Dobrego Pasterza (a jak wiemy
jest to temat bliski kultowi Serca Jezusa)*>.

Bez zbawienia biblijnego Adama nie istnieje dla niego zbawienie catego
rodzaju ludzkiego jako poczatkowej ,,Calosci”. Dlatego, dopiero milosierdzie
Boga dokonuje dziefa zebrania na nowo w jedno podzielonej i rozproszonej
poprzez grzech, oraz odlaczonej od Boga ludzkosci, zebrania w ponowna
»Calos¢” dzieki koniecznemu przyj$ciu Odkupiciela i Zbawiciela na $wiat
dla dokonania dzieta odnowy?*'.

Najwiekszy cud jaki si¢ dokonal na Gérze Kalwarii, gdy Chrystus umart
na Krzyzu polegal na wypelnieniu proroctwa najwyzszego kaptana, ze Jezus

218 Stowo Wcielone, Chrystus przyjmujgc nasze czlowieczenstwo zawart w sobie caly
naszg nature, aby w ten sposob ofiarowa¢ nam Zbawienie. Dlatego osobiste zatwierdzenie tej
propozycji zbawczej zapobiega odcigciu sie od tej ,,Catosci”, por. Henri de Lubac, Katolicyzm:
spoleczne aspekty dogmatu, thum. Maria Stokowska, 2. wyd. (Krakow: Znak, 1988), 23;
Kleczka, ,,Zbawienie w mysli teologicznej Henri de Lubaca’, 80-81; Wojtowicz, Henri de
Lubac, 50-51.

219 Por. Loyola, CD, nr 234, 151.

220 Por. Lubac, Katolicyzm, 25; Kleczka, ,Zbawienie w mysli teologicznej Henri de
Lubaca’, 81-82; Podczas tzw. trzeciej probacji, o. H. de Lubac mieszkal w Paray-le-Monial,
gdzie Pan Jezus objawial M. M. Alacoque tajemnice swego Boskiego Serca, por. Wojtowicz,
Henri de Lubac, 15-16.

221 Por. Lubac, Katolicyzm, 18; Kleczka, ,Zbawienie w mysli teologicznej Henri de
Lubaca’, 82-83.
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mial umrze¢ za caly nardd po to, by ,,rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢
w jedno” (J 11,51-52; por. Mt 23,37), by zburzy¢ mur, ktéry dotad dzielit
ludzkos¢ (por. Ef2,14). Ceng zbawienia i odnowy $wiata jest krew Chrystusa,
a narzedziem zbawczym dla Wcielonego Stowa — wediug H. de Lubac’a - jest
Jego czlowieczenstwo, a nawet cata natura ludzka, ktéra zostala poniesiona
na Kalwarie, a potem w Panu doznala zmartwychwstania. Francuski teologi
ujmuje zbawienie w duchu teologii Janowej i Pawtowej. Wszyscy stajemy sie¢
w Chrystusie nowym stworzeniem, nowym czlowiekiem, a On jest nasza
Glowg, Glowga Ciata, ktérym jest Ko$ciol. Aby tak sie stato, Chrystus przenika
historie calej ludzkosci w czasie i modli si¢ ut sint unum??.

Ponadto, H. de Lubac rozwaza rzeczywisto$¢ zbawienia jako ,,Calosci”
w potrojnym wymiarze: (1) eklezjalnym - oznacza powszechne zjednoczenie
przez Kos$cidt i w Kosciele wszystkich w jedna catos¢, jak réwniez zjedno-
czenie z Oblubiencem, tacznos¢ z Gtowa spotecznego i mistycznego Ciala
Kosciota, ktérym jest Chrystus®; (2) sakramentalnym - oznacza to, Ze nie
tylko Koscidt jest ,,znakiem i narzedziem” (KK 1), lecz przede wszystkim
sakramenty $wiete traktowane sg jako srodki zbawienia i narzedzia stuzace do
budowania w integralng ,,Calo$¢” jednosci spotecznoséci Kosciota — communio
swietych, a w sposob szczegolny stuza temu celowi chrzest i Eucharystia (,,sa-
cramentum unitatis ecclesiasticae”)***; oraz, (3) eschatycznym — w wymiarze
tym chodzi o wspolnotowa nadzieje na Zycie wieczne oraz zjednoczenie
calej spotecznosci zbawionych w niebieskim Jeruzalem jako ,Calosci’, dla
ktdrej zrédlem radosci i szczescia bedzie wspdlnota zgromadzona wokoét
apokaliptycznego Baranka, chodzi wigc tutaj o specyficzng, ,triumfujaca
Powszechnos$¢”, o ponadosobowa i rzeczywistg jednos¢ — Chrystus czeka
na powrdt wszystkich do Niego w duchu nawrdcenia, by maégt sie radowaé
i weseli¢ nimi w swoim Krdlestwie?>.

222 Por. Lubac, Katolicyzm, 22-23 i 25-27; Kleczka, ,,Zbawienie w mysli teologiczne;j
Henri de Lubaca’, 83-86.

223 Por. Lubac, Katolicyzm, 40-42, 50-51 1 55; Kleczka, ,,Zbawienie w mysli teologicznej
Henri de Lubaca’, 86-87.

224 Por. Lubac, Katolicyzm, 69-70, 72, 75, 80 1 84; Kleczka, ,,Zbawienie w mysli teolog-
icznej Henri de Lubaca’, 88-89.

225 Por. Lubac, Katolicyzm, 94-96, 98, 101, 106; Kleczka, ,,Zbawienie w mysli teolog-
icznej Henri de Lubaca’, 89-92; Sobér Watykanski II, ,,Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
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Na koniec, w kluczu zbawienia pojmowanego jako ,,Calo$¢”, takze w wy-
miarze eschatycznym, trzeba doda¢, ze H. de Lubac dostrzegal jeden z wielu
paradoksow przezywanych przez czlowieka w relacji do Boga, a mianowicie
paradoks, jaki sie dokonuje pomigdzy misterium wcielenia a eschatologia.
Dzigki zbawczemu dzietu Chrystusa ,,pierwotny paradoks cztowieka zostaje
wzmocniony, ale zarazem przezwyciezony we wcieleniu Boga i zaleznej od
niego ekonomii zbawczej, by dopiero na koncu czaséw objawic si¢ jako czysta
harmonia™**.

5. Akcenty pasyjne badanych hymnéw
uciele$nieniem Bonawenturianskiej
oraz posoborowej mysli teologicznej

5.1. Teologiczne tresci omawianych hymnéw
w perspektywie pasyjnej

W syntagmatycznej warstwie pasyjnych tresci omawianych hymnoéw, prawie
identycznie jak w sekeji chrystologicznej (61) oraz antropologicznej (62), od-
najdujemy 60 réznych odniesien, ktdre tworza teologiczng perspektywe o cha-
rakterze dolorystycznym. Podajemy je wedlug liczby wystagpien w porzadku
zstepujacym: (-) vulnera, vulneratus, vulnere (9x) w réznych formach (podobnie
nastepne syntagmy); (-) fluente, fluvius (6x); (-) sanguine (6x); (-) lancea (5x);
(-) lavaret (5x); (-) passus (5x); () unda (4x); (-) innocens (3x) [+ sauciavit;
cor, agnus, compulit]; (-) percussum (3x); (-) latere, Latus (2x) [+ apertum]; ()
patenti, pateret (2x); (-) piae [+ lacrimae], pius [+ es petentibus] (2x); (-) cruenta
et mystica (1x); (-) sacrificium (1x); (-) pectore (1x); (=) cruci (1x); (-) doloris
(1x); (-) victima (1x); (=) [Sese +] immolandum [+ tradidit) (1x); (=) vena [+
aquarum limpida] (1x). W odniesieniu do poszczegolnych hymnoéw teologiczne
tresci przekazywane przez wyzej wymienione syntagmy w perspektywie pasyjnej
wygladaja nastepujaco (wraz z ich najblizszym kontekstem):

«Lumen gentium»”, w Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe thumaczenie (Poznan:
Pallottinum, 2002), nr 1, 104.

226 Por. Andrzej Persidok, ,,Paradoks w teologii wedlug Henri de Lubaca’, Warszawskie
Studia Teologiczne 18, nr 2 (2015): 114-15.
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Hymn (1) ,,En ut superba criminum” (,Oto ludzie przeniewierce”): (-)
»saeva nostrorum cohors Cor sauciavit innocens’, czyli w poetyckim ujeciu -
»Rzesza grzeszna, pyszna, sroga, Przeszywa niewinne serce” [Bogal; (-) ,,Ex
Corde scisso Ecclesia, Christo jugata, nascitur; Hoc ostium arcae in latere est’,
co w poetyckim, starym tlumaczeniu oddano w ten sposéb - ,, Krwig rodzi
Serce rozdarte Kosciol swiety w swym potoku; To drzwi arki, co otwarte...
z boku”; (=) ,,ut illic sordidas Lavemus Agni in sanguine” - w tym samym
przekladzie czytamy - ,,By$my mogli szaty swoje W Twej omywac¢ krwi,
Baranku”; dalej, ,Turpe est... Cor beatum lacerent’, czyli - ,Hanba... Rani¢
serce w Boskem fonie”

Hymn (2) ,,Auctor beate saeculi” (,,Najswietszy Stworco wszechswiata’,
albo ,,Sprawco $wiata milosciwy”) - jego syntagmy o pasyjnym zabarwieniu
zawieraja si¢ w jednej tylko zwrotce: (-) ,,Ad hoc acerbam lanceam passumque
ad hoc est vulnera, ut nos lavaret sordibus unda fluente et sanguine’, co si¢
ttumaczy - ,,Przez wtdcznig¢ Serce zranione Cierpialo rane okrutna, By krwi
i wody strumieniem Przywréci¢ czysto$¢ grzesznikom ”, albo w drugiej wersji
ttumaczenia, starej i bardziej poetyckiej, ale przez to tez odrobine bardziej
oddalonej od oryginatu: ,Na to serce znosi wldcznig, Na to okrywa si¢ rang,
By nas omy¢ Twoje ucznie Woda swa i krwig przelang”.

Hymn (3) ,,Quicumque certum quaeritis” (,,Ktokolwiek szuka pociechy”),
oraz jego dolorystyczne syntagmy: (-) cala druga strofa: ,,Jesu, qui, ut agnus
innocens, Sese immolandum tradidit, Ad cor reclusum vulnere, Ad mite cor
accedite”, ktora zostata oddana w taki oto poetycki, aczkolwiek niesymetrycz-
ny sposob: ,Wglab serca rang odkryty Przebiegaj w serce dobroci; Baranek,
co byt zabity, Kazdego z trosk ogotoci’; podobnie, (-) cata czwarta zwrotka:
»Quid Corde Jesu mitius? Jesum cruci qui affixerant Excusat, et Patrem rogat
Ne perdat ultor impios”, ktérg w troche archaicznym jezyku polskim oddano
w nastepujacy sposob: ,Gdziez jest fagodne tak serce, Co znaczac krzyza
cierpienie, Wymawia wlasne morderce I blaga o przebaczenie”; (-) na koniec
prosba, ktéra odwoluje si¢ do argumentu wynikajacego z pasji: ,,Iu nostra
terge vulnera Ex te fluente sanguine” - ,,Ulecz nam rany grzechowe, Zmyj
krwig swoja duszy plamy”.

Hymn (4) ,,Cor, arca legem continens” (,,Serce najstodsze Jezusa ”, albo
»Serce, Arko, w tobie prawo”). Oto syntagmy trzeciej i czwartej zwrotki, ktére
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maja charakter pasyjny, ofiarniczy i mistyczny: () ,Ie vulneratum caritas
ictu patenti voluit, amoris invisibilis ut veneremur vulnera” - w pierwszym
tlumaczeniu: ,,Milo$§¢ zechciata, by$ wtdocznig Bylo widzialnie przebite,
By$my w tej ranie ujrzeli Zar, ktéry w Tobie jest skryty”, oraz drugim: ,,Tobie
w walce tryumfalnej, Z woli Boga, cios zadany, By miltosci niewidzialnej,
Przez widzialng, odkry¢ rany”; dalej, (-) ,Hoc sub amoris symbolo passus
cruenta et mystica, utrumque sacrificium Christus sacerdos obtulit”, co od-
dano w taki oto sposéb w pierwszej wersji: ,, Ty jeste$ znakiem ofiary Swietej
wieczerzy i krzyza, Ktérej dokonal z mitosci Chrystus, nasz Kaptan wieczy-
sty”, oraz w drugiej: ,,Kiedys cierpial cialem, Chryste, Cierpiale$ i duchem,
Panie; Takes$ ofiary dwoiste Dal, ofiaro i kaptanie”

Hymn (5) ,,Iesu, auctor clementiae” (,,Jezu, dawco przebaczenia”) zawiera
tylko dwa delikatne akcenty dolorystyczne: (-) ,,lesu, spes paenitentibus’,
co przettumaczono ,,Iy$ ufnoscig pokutnikéw”; oraz (-) ,te quaerunt piae
lacrimae’, czyli ,,.Ciebie nasze Izy szukajg”.

Hymn (6) ,,Summi Parentis Filio” (,,Bozy Synie, $wiatla zdroju”) takze
posiada elementy pasyjne i pokutne: (-) ,,Qui vulneratus pectore Amoris
ictum pertulit’, co w bardzo archaicznym polskim ttumaczeniu brzmi: ,Twojej
milosci postrzaly Poranily Twoje tono”; dalej, cata strofa: (=) ,,Jesu, doloris
victima, Quis te innocentem compulit, Dura ut apertum lancea Latus pateret
vulneri?”, ktora ten sam przeklad tak oddaje: ,,Jezu bolesci ofiaro, W mitosci
nieogarniony! By zasloni¢ nas przed kara Twoj bok wldcznig otworzony”;
a pod koniec hymnu czytamy tekst o podlozu ascetycznym i pokutnym: (-)
»O vena aquarum limpida, O flamma adurens crimina!”, ktéry przettuma-
czono - ,;O czysty zycia strumieniu, Ogniu, co wypalasz grzechy”.

5.2. Podsumowanie teologicznych tresci hymnéw
w perspektywie pasyjnej

Wszystkie hymny o Sercu Jezusa, za wyjatkiem pigtego, bardzo oszczed-
nego w tresci przez nas tutaj poszukiwane, zawierajg bogate syntagmy nace-
chowane teologicznymi elementami wyrostymi z poboznosci dolorystycznej
i kultu o wymiarze pasyjnym. To, co jest tutaj dla nas najcenniejsze, to fakt,
ze s3 one powigzane i wyrastaja wprost z kultu Naj$wietszego Serca Jezusa.
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Pozostaje otwartym pytanie, jak i czy maja swoje przetozenie, w jaki sposéb
i czy zostaly one wyrazone we wspodlczesnej teologii, oraz czy majg swoje
glebsze zrodta w tradycji i teologii dawne;.

Pasyjne tre$ci badanych hymnéw zawieraja przede wszystkim przestanie
plynace z teologicznej i poboznosciowej interpretacji Meki Panskiej, ktdre to
s3 obciazone historyczno-teologicznymi uwarunkowaniami wielu wiekéw,
podczas ktorych w rézny sposob przezywano rzeczywisto$¢ krzyza i pasji
Jezusa Chrystusa. Temat ten rozwiniemy pdzniej, a najpierw dokonamy
proby wnikniecia w pasyjne tresci analizowanych kompozycji.

W pierwszym hymnie ,,En ut superba...” — podobnie jak to bylo dobie
Meki Panskiej, ,,rzesza grzeszna, pyszna, sroga’, czyli po prostu ttum, zaréwno
gapiow, jak i tych, co aktywnie przyczyniali sie do wzrostu cierpien Skazanego,
przeciwstawiona jest niewinnemu Sercu Boga, niewinnego Baranka, ktory
- jak moéwi Pismo - byt zmiazdzony cierpieniem i dreczony przez swoich
przesladowcow, ,,lecz sam si¢ dat gnebié, nawet nie otworzyt ust swoich. Jak
baranek na rzez prowadzony, jak owca niema wobec strzygacych ja, tak On
nie otworzyt ust swoich” (por. 1z 53,7.10). Na koniec tego wszystkiego jesz-
cze przeszyli Jego niewinne Serce, ale dzieki Krwi wylanej calym potokiem
z tego zrédla rozdartego wi6cznia, zrodzito Ono Kosciol swiety, w ktérym
kazdy moze obmywac swe szaty we Krwi Baranka (por. Ap 7,14). Oto Kosciot
narodzil sie w cierpieniu z otwartego Boku Jezusa, jakby z otwartych drzwi
Arki Nowego Przymierza, oczyszcza si¢ nieustannie dzigki owocom Jego
krwawej Meki. Dlatego tez, jakby ,,memento” brzmi to zdanie, ktére wyraza
»hanbe¢” z powodu ranienia Serca Bozego.

Natomiast akcenty pasyjne pojawiajace si¢ w drugim hymnie ,, Auctor
beate...”, skoncentrowane zostaty w jednej tylko zwrotce i sg jakby odbiciem
tresci z poprzedniej kompozycji. Nalezy tu odnotowaé obecno$¢ wldczni,
ktora zranita Serce Jezusa, jak rowniez Krwi i wody. Cierpienia umeczonego
Jezusa przypisywane sg tu cierpieniom Serca, ktdre przeciez zostalo zranio-
ne wldcznig zolnierza dopiero po $mierci Pana, a jednak ,cierpialo rane
okrutng”. W tym kontekscie pojawia si¢ takze strumien wody przywracajacy
»CZysto$¢ grzesznikom”. Ale, nie wolno zapominac, ze ona wystepuje zawsze
w lacznosci z Krwig Zbawiciela, a wiec nasze oczyszczenie strumieniem
wody z Serca Jezusa zawdzigczamy wpierw Jego Mece i przelanej Krwi.
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Oto pelny wymiar pasyjny jednej tylko strofy tego hymnu, ktéra ze swym
pasyjnym zabarwieniem zostala wkomponowana w szerszy kontekst Historii
Zbawienia.

W trzecim hymnie ,,Quicumque certum...” jak echo powraca Baranek
zabity, Serce odkryte rang, oraz wezwanie do wejscia w glab tego Serca
pelnego dobroci. Niewatpliwie rana Serca i fakt dotyczacy $mierci Baranka,
ktory zostat ,,zabity” stawia nas przed okrutnym faktem dokonanym, two-
rzacym $miertelng rzeczywisto$¢ wynikajacg bezposrednio z Meki Jezusa.
Wobec tego faktu pojawiajg si¢ pytania majace wymiar trenu, jakby lamentu
duszy wchodzacej we wspoélczucie Umeczonemu i Zabitemu, pytania przede
wszystkim: o to, gdzie On jest, gdzie jest to Serce tak fagodne, tak bardzo
milujace nawet swych mordercéow, ze pomimo zadanych Mu przez nich
cierpien Krzyza, btagato swego Ojca o przebaczenie im tych win. Doznane
cierpienia podczas calej Meki, przed i w trakcie drogi Krzyzowej, nie stanety
Jezusowi na przeszkodzie w okazaniu Milosierdzia wzgledem grzesznikow.
Pod koniec znowu napotykamy wspomniany juz wyzej motyw uleczenia
naszych ran zadanych nam przez wlasne grzechy, ktére jest mozliwe tylko
w Jego ranach niosgcych nam zdrowie.

Czwarty hymn ,,Cor, arca legem..”’, jak juz wyzej zaznaczyli$my, laczy
w sobie tresci o charakterze zaréwno pasyjnym, ofiarniczym, a takze i mi-
stycznym. Serce Jezusa przyréwnane do Arki zawierajacej nowe Prawo
Mitosci jest o$rodkiem wolitywnym podejmujacym z miltosci decyzje
(»Milos¢ zechciala”), by wtocznig zostalo ,widzialnie przebite”. Tekst ten
przypomina nam sfowa samego Jezusa jako Dobrego Pasterza - ,,Dlatego
miluje Mnie Ojciec, bo Ja zycie moje oddaje, aby je [potem] znéw odzyskac.
Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam moc je odda¢ i mam
moc je znéw odzyska¢” (J 10,17-18). Przez te rane, ktoéra otworzyta Serce
- Arke zawierajacg nowe Prawo Miloéci, mamy dostrzec ukryty tam zar
gorliwo$ci pasterskiej, mitosci Pasterza, ktdry oddaje swe zycie za umilowane
owce. Oto samoofiarowanie si¢ Boga, znak ,,ofiary Swietej”, ktéra dokonala sie
w mocy Kaptanstwa Chrystusowego od Ostatniej Wieczerzy (antycypowana
»duchem”) az po krzyz (dopelniona ,,cialem”). Albowiem, pasyjne misterium
Jezusa Chrystusa stanowi calo$¢, a zapowiedzi Jego Meki pojawiajg si¢ juz
zaraz po Narodzeniu, podczas Ofiarowania w $§wiatyni (Symeon). Jednak
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ich spelnienie przychodzi wraz z Ostatnig Wieczerza, Meka Chrystusa na
Golgocie (przebiciem rak, nég i Boku) oraz zachowaniem $ladéw zadanych
Mu ran przez samego Zmartwychwstalego. Jedno i drugie bylo suwerenng
decyzja Boga.

Jedynie piaty hymn ,lesu, auctor...” jest bardzo ubogi pod wzgledem
syntagm pasyjnych, bo zawiera tylko dwa elementy nawigzujace do poboz-
nosci dolorystycznej, ktéra kierowata do Jezusa westchnienia typu ,,Ciebie
nasze Izy szukajg”. Gléwnym akcentem pasyjnym jest sam nagléwek hymnu
- ,Jezu, dawco przebaczenia’, i dalej — , Ty$ ufnosciag pokutnikéw”, a wlasciwie
trzeba by przettumaczy¢- ,,nadzieja pokutnikéw”. A wiec, grzesznicy, ktérzy
czynig pokute jedyna swa nadzieje poktadaja w Jezusie pelnym mitosierdzia
i dobroci (,,auctor clementiae”), ktdrej to udziela hojnie tym, ktérzy Go
wzywaja i w nadziei, ze fzami Go szukaja.

W sz6stym hymnie ,,Summi Parentis...” rdwniez mozemy wyrézni¢
syntagmy pasyjne i pokutne, poczynajac od faktu, ze dotycza one - jak
w tytule — Syna Ojca Najwyzszego, czyli Syna Bozego. Tym, co zranilo
Serce (,,pectus” - pier$; w pol. thum. ,tono”) Syna byta Jego Mito§¢. Mamy
wiec tutaj do czynienia z jezykiem mistycznym. Jezus jest wiec ofiarg ,,bo-
lesci”, cierpienia, ktérego Zrédtem jest Jego wlasna Milos¢. Co wiecej, ona
jest niepojeta, bezkresna, bo Jezus w niej jest ,nieogarniony”, dlatego tez
jedynie jej bezmiar mégt Go doprowadzi¢ do tego, ze zaslonil nas swoja
piersig, swoim Sercem (,fonem”) przed kara. Zamiast nasze serce, nasz bok,
zostal ugodzony i otwarty Jego Bok (i Serce) wldcznig zolnierza. Na Siebie
przyjal naszg kare za nasze grzechy, abySmy my nie musieli umierac. Jego
cierpienie, $mier¢ i przebicie Boku oraz wylanie calej tresci Serca (zycia)
stalo si¢ naszym ocaleniem i Zrédtem, z ktorego czerpiemy zycie. Bo to On
jest czystym strumieniem i ma w sobie Ogient (Ducha), ktéry wypala nasze
grzechy, wpierw oczyszczajac nas ze starodawnej winy. To oczyszczanie dla
kazdego grzesznika moze by¢ zwigzane z cierpieniem, ale wtedy staje nam On
sam przed oczami, by przypomnie¢ nam, zZe On pierwszy za nas ,,przecier-
piat krzyz”, a my jeszcze nie opieralismy si¢ ztu ,,az do przelewu krwi” (por.
Hbr 12,1-3), oraz, ze jesli bedziemy dobrze postepowac, to przetrzymamy
cierpienia (por. 1P 2,19-25), bo On sam nas umocni i przyjdzie z pomoco,
poniewaz nas rozumie (Hbr 2,18).

>
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Po tym krotkim podsumowaniu poszczegdlnych syntagm w ich kon-
tekstualnym usytuowaniu oraz po oméwieniu pasyjnych tresci kazdego
z sze$ciu hymnow, przejdziemy do réznych form ich zastosowania i wy-
korzystania w teologii wspodlczesnej, a jesli trzeba, to takze nawigzemy do
historii dla lepszego wyjasnienia wtasnie posoborowych idei pasyjnych.

5.3. Przejawy duchowosci pasyjnej zycia chrzescijanskiego
na przestrzeni wiekow

Niewatpliwie najwickszym znawcg tematu i w ogdle nurtu pasyjne-
go w Polsce na tle rozwoju religijnosci w $redniowiecznej Europie byt ks.
Jerzy Jozef Kope¢, dlatego nie sposob nie odwolac sie do jego badan nad
duchowoscig dolorystyczna, jej poczatkami, poczawszy od IX i X wieku na
Zachodzie, oraz nad jej dynamicznym rozwojem, az po XIII i XIV wiek.
Z jego niezwykle wnikliwego, autorskiego opracowania nurtu pasyjnego
$redniowiecznej religijnosci dowiadujemy sie, ze Meka Panska wysuneta
sie w nim na pierwszy plan i znalazta swoje odbicie,,,zwlaszcza w modelu
poboznosci ludowej”

Autor, jako ,,pasjonista” - czlonek Zgromadzenia Meki Paniskiej (Congregatio
Passionis lesu), obdarzony wiedzg i niezwyktym wyczuciem omawianych
problemdéw zauwaza, ze istnieje pewna réznica np. w postrzeganiu i akcen-
towaniu tematow wielkopostnych. Posoborowa mysl teologiczna, a zwlaszcza
liturgiczna, kladzie nacisk na przygotowanie do przezycia Paschy, jak réwniez
podkresla wage zwigzanego z nig sakramentu chrztu, a takze szeroko rozu-
miany temat pokuty. Gdy tymczasem w przedsoborowej historii poboznosci
chrzescijanskiej z wielkim skupieniem koncentrowano si¢ na rozwazaniu
Meki Panskiej — zwlaszcza w wiekach $rednich - krzyza i cierpien Chrystusa.
Ten charakterystyczny rys poboznosci znamy ze $piewu piesni pasyjnych,
gorzkich zali, nabozenstwa drogi krzyzowej, czy adoracji Chrystusa w kapli-
cy przechowania Naj$wietszego Sakramentu (tzw. ,,Gréb Panski”) w Wielki
Pigtek. Ale, ks. Kope¢ zdaje sobie doskonale sprawe, ze takie przedstawienie
kwestii w oparciu o same fenomeny byloby zbytnim uproszczeniem zfozonej
tematyki tej poboznosci. Dlatego tez, dla lepszego zglebienia ewolucji kultu
pasyjnego stawia w swoim artykule zasadnicze pytania: po pierwsze - o jego
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zrodla, czy ,wywodzi sie z poboznosci liturgicznej”, czy jego rozwoj byt
réwnolegly, niezalezny?; po drugie — kiedy i jakie czynniki sprawily, ze kult
ten osiagnat znany nam dzisiaj ksztalt? Nastepnie, przechodzac juz na nasz
rodzimy obszar badawczy polskiej religijnosci, pyta, probujac ustali¢ ,jaki jest
najstarszy profil pasyjny naszej duchowosci” i czy w nim mozliwe jest stwier-
dzenie ,,passio gloriosa” (,,chwalebnej wizji meki” Panskiej). Przy tej okazji
probuje tez wykaza¢ w niej obecnos¢ dominujacych akcentéw okreslanych
jako realistyczno-uczuciowe? .

W pierwszym punkcie swoich badan ks. Kope¢ szkicuje wigc konse-
kwentnie ewolucj¢ nabozenstwa do krzyza i meki Panskiej oraz ukazuje
role tego typu poboznosci w zyciu rodzacego si¢ chrzescijanstwa w Polsce
(X'w.) na podstawie analogicznych danych o pojeciach i zwyczajach z innych
terendw 6wczesnej Europy, korzystajac przy tym z ,,metody retrogresji”
w oparciu o pozniejsze zrodla. Wiemy, ze wczesnosredniowieczne ramy
kultu krzyza opieraly si¢ na chrzescijaniskim przekonaniu dostrzegajacym
»-w mece Chrystusa teofanie Jego mocy zbawczej” i to nie tylko ,,na krzyzu’,
ale réwniez ,w chwale zmartwychwstania”. Taki stosunek chrze$cijanina do
tajemnic pasyjnych wynikal z jego osobistej modlitwy oraz ze zwigzanej
z nig relacji do osoby Chrystusa. Nie wolno tez zapominac, ze szczegélne
podkreslanie Jego Bostwa byto antidotum i reakcja na herezj¢ arianska.

Jak stusznie zauwaza Autor sytuacja, w ktorej nowe ludy i narody weszty
do Kosciota, wymagata nowych, bardziej konkretnych symboli i form wy-
razu tej samej wiary i kontaktu z Chrystusem, i taka funkcje m.in. ,,spetnit
w znacznym stopniu krzyz z wizerunkiem Ukrzyzowanego” oraz jego kult
o charakterze dewocyjnym. Byt on dla neofitéw bardziej zrozumiaty, realny
jako punkt odniesienia w modlitwie, a przez to takze latwiejszy do przyjecia.
Ale, jednocze$nie na Zachodzie mnisi benedyktynscy pozdrawiali krzyz
skierowani ku wschodowi, a na krzyzu uwielbia si¢ hieratycznego Chrystusa
»w modlitwie kierowanej wprost ku Niemu”, uwydatniajac Jego godnos¢ oraz
wladze jako Boga i Pana krolujacego z mocg z wysokosci krzyza.

Ks. Kope¢ podkresla, ze w takim duchu wlasnie powstaly stawne hymny
Wenancjusza Fortunata ku czci krzyza i weszly do oficjalnego kultu Ko$ciota

227 Por. Jerzy Jozef Kope¢, ,,Nurt pasyjny w sredniowiecznej religijnosci polskiej”,
w Meka Chrystusa wczoraj i dzis, red. Henryk Damian Wojtyska i Jerzy Jozef Kope¢ (Lublin:
Katolicki Uniwersytet Lubelski, 1981), 38-39.
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(»Pange lingua gloriosi”; ,, Vexilla regis prodeunt”) przyczyniajac si¢ wydatnie
do rozwoju poezji hymnicznej stawigcej tajemnice krzyza, tj. krzyz jako
narzedzie odkupienia, a przede wszystkim samo dzielo zbawienia, ktore na
nim sie dokonato.

Nastepnie, krzyz stal si¢ symbolem walki ze zlem i ochrony przed nim,
srodkiem skutecznego uwolnienia od grzechu, znakiem i symbolem zycia,
zbawienia dokonanego przez Boga-Czlowieka, triumfu zycia, wiary w zwy-
cigstwo Chrystusa nad $miercig przez Jego Zmartwychwstanie, a ostatecznie
takze - znakiem wielkiego Mitosierdzia Bozego. Trzeba tu takze wspomniec,
ze za sprawg Amalarego z Metzu (+ 857) pojawia si¢ zwyczaj rozwazania nie
tylko poszczegdlnych tajemnic zycia, lecz takze calej Meki Panskiej, prébujac
dostrzegac i identyfikowa¢ jej elementy w konkretnych momentach bez-
krwawej ofiary. Ta metoda wyjasniania poszczegdlnych czesci Mszy $wietej
zostala nazwana symboliczna.

W §lad za tym pojawialy si¢ coraz liczniejsze prywatne modlitwy kiero-
wane do Jezusa Ukrzyzowanego, a $w. Anzelm (1 1109) sformulowat swoja
teorie satysfakeji, wyjasniajac przyczyne Wcielenia, racje dla ktérej Bog stat
sie Cztowiekiem (,,Cur Deus homo?”), oraz samej ofiary na Krzyzu jako formy
zado$¢uczynienia wzgledem Boga za grzechy calej ludzkosci.

Po nim $w. Bernard zaczyna $ledzi¢ dzieje Stowa Bozego, ktdre stalo
sie Cialem odczytujac w kontemplacji Jego historyczny wymiar. Bernard
byl jednym z ostatnich przedstawicieli swojej epoki, ktory jeszcze rozwazal
cztowieczenstwo Jezusa Chrystusa opierajac si¢ na liturgii, w kontekscie
konkretnych obchodoéw liturgicznych, a zarazem - jako $wiadek wypraw
krzyzowych, otwiera nowy rys poboznosci koncentrujacej si¢ na obrazach
dla cztowieka bliskich i bardziej zrozumiatych - ,,Dziecigtka Jezus, Chrystusa
dobrego Pasterza czy Ukrzyzowanego’, zastepujac dotychczas upowszech-
niony obraz Boga straszliwego (misterium tremendum) takim, ktory bardziej
przyciaga i fascynuje (misterium fascinosum), bo jest bardziej uchwytny.
Wedlug Opata z Clairvaux, krzyz Panski odsyta nas do cierpien Jezusa, ale
juz owoce Jego Meki wskazujg wyraznie na samo dzieto Odkupienia.

Jak wskazuje ks. Kope¢, ., kult krzyza i wizja meki w religijnosci polskiej
XIiXII w’, ktére odnajdujemy ,,w formulach liturgii i poboznosci osobistej
oraz niektorych zwyczajach, nie odbiega zasadniczo od linii rozwojowych
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nabozenstwa na Zachodzie. Sg one zorientowane ku Chrystusowi, ktéry
nawet na krzyzu nie przestaje objawia¢ sie w roli zwycigzcy nad grzechem
i piektem”, oraz stanowi nadziej¢ na odpuszczenie grzechow i faske dzie-
ciectwa Bozego. Modlitwy ,,pod krzyzem”, ktorymi wtedy zyt pobozny lud,
czy rozumienie cierpienia i $mierci Pana, stanowily przejawy i zapowiedz
»nabozenstw... do ran, krwi i narzedzi meki’, jak réwniez wymowne ,,§wia-
dectwo Jego zwycigstwa i mito§ci™**.

W drugim etapie swoich naukowych poszukiwan nasz Autor-pasjonista
poddaje analizie gléwny rys duchowosci pasyjnej XIII i XIV wieku, ktorego
nowe oblicze zawdzigczamy geniuszowi §w. Franciszka z Asyzu i osobiste-
mu dialogowi z Ukrzyzowanym - umilowanym Mezem Bolesci. Tym ry-
sem charakterystycznym owczesnej duchowosci byta idea wspoélcierpienia
z Chrystusem. Tym, ktory przejat po Franciszku pasyjng duchowos$¢ byt
$w. Bonawentura, nazwany potem ,,Doktorem Pasyjnym” lub ,,Doktorem
Stowa Ukrzyzowanego”. Jego metoda na drodze spotkania z Béstwem Jezusa
Chrystusa polegala na kontemplacji ,,plomiennej mitosci Ukrzyzowanego”
oraz duchowym stanigciu ,,pod krzyzem Chrystusowym” po to, by calkowicie
~upodobni¢ si¢” do Niego. Calg t¢ droge rozwazania (meditatio) i nadla-
dowania Chrystusa (imitatio Christi) zawart w dwoch dzielach o tematyce
pasyjnej — ,,Drzewo zycia” (Lumen vitae) i ,Iraktat o Mece Panskiej” (Vitis
mistica). W podobnym duchu wywodzacym sie z tradycji franciszkanskiej
Jacopone da Todi napisal ,,Stabat Mater”, gdzie na plan pierwszy wysuwa si¢
wspolodczuwanie (compassio) z Matka Bolesng. Tym tropem odtwarzania
we wlasnym zyciu Meki Panskiej pdjda takze liczne mistyczki franciszkan-
skie na Zachodzie (np. Malgorzata z Kortony), a w Polsce, m.in. bl. Kinga.
Nalezy tutaj dodag, ze kult cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa jednoczesnie
polaczony z Zzywa czcig umeczonego i ukrzyzowanego Zbawiciela byl bardzo
bliski $w. Mechtyldzie i §w. Gertrudzie Wiekszej — mistyczkom niemieckim
z Helfty koto Eisleben. Ta gleboko emocjonalna relacja mitosci do Zbawiciela
miala swoj wyraz w czci pigciu ran, w tym Serca Jezusa Chrystusa, a przez
to byla do pewnego stopnia jakby odwzorowaniem wielu specyficznych
elementéw duchowosci franciszkanskiej.

228 Por. tamze, 39-44.
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Ks. Kope¢ wskazuje takze na istnienie ,,$ladéw czci tajemnic pasyjnych,
zwlaszcza ran i narzedzi meki Panskiej” (np. korony cierniowej Chrystusa)
w duchowosci dominikanskiej juz przed pot. XIII wieku. Nalezy tutaj tez pod-
kresli¢ wrazliwg na kult eucharystyczny twoérczos¢ $w. Tomasza z Akwinu.
Propagowanie tajemnic Me¢ki Jezusa Chrystusa znalazto w odbiorze i poboz-
nosci ludowej swdj pasyjny wyraz w postaci ruchu biczownikéw (flagella-
néw), ktéry byl zjawiskiem ztozonym, wielokrotnie powracajacym, ale - po
odpowiednim rozeznaniu przez Koéciol, zostal zakazany (bullag Klemensa VI
w 1349 1., a potem na Soborze w Konstancji w 1417), ze wzgledu na falszywe
przekonanie z nim zwigzane, jakoby biczowanie samo z siebie miato moc
odpuszczania grzechéw. Natomiast tymi, ktérzy chyba jako pierwsi zaczeli
moéwic o bolesciach duszy Chrystusa obcigzonej ludzkimi grzechami, byli
niemieccy mistycy z Nadrenii: Mistrz Eckhart (niem.: E. von Hochheim), Jan
Tauler (niem.: Johannes Tauler) oraz Henryk Suzo (niem.: Heinrich Seuse).

Najwazniejszg jednak, z naszego punktu widzenia, przedstawicielka uczu-
ciowego nurtu w mistyce pasyjnej byta wielka reformatorka Kosciota, wloska
wizjonerka i stygmatyczka, $w. Katarzyna Sienenska (1 1380), znana z wielkie-
go nabozenstwa do bezcennej krwi, ran i Serca Ukrzyzowanego Zbawiciela.
Jej doswiadczenie uczy nas jak poznac siebie i jak sta¢ sie ,,alter Christus”
(drugim Chrystusem) postepujac na drodze zycia ,,§ladami Ukrzyzowanego”
Na gruncie polskim pojawia si¢ w duchu ,,devotio moderna” przyklad zycia
i doswiadczenie zazylego zwigzku z Jezusem Chrystusem w Eucharystii
z akcentem na zdecydowany prymat mitosci, pokuty oderwania od $wiata
wlacznie z rekluzjg u bl. Doroty z Matowdw, ktorej religijno$¢ miata surowy
rys pokutno-pasyjny**.

Natomiast w ostatnim, trzecim punkcie swego artykutu nasz Autor —
ks. Kope¢, zajmuje sie roznymi formami dewocyjnymi i ich akcentami dolory-
stycznymi w polskiej religijnosci pdznego $redniowiecza, ktorych celem byto
wzruszy¢ odbiorce i wywola¢ u niego przezycie religijne. Charakterystycznym
rysem tej epoki byl niepokdj o zbawienie. Stad tez czeste i intensywne proby
poruszenia wyobrazni i fantazji, korzystanie z realistycznych i drastycznych
opisow meki Panskiej jako artystycznej formy wyrazu. Zwigzek akcentow
pasyjnych i eucharystycznych poboznosci dolorystycznej wraz z jej ludowymi

229 Por. tamze, 44-53.
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przejawami stanowily charakterystyczny wyréznik polskiej poboznosci w XV
wieku, co znalazto swe odzwierciedlenie takze w liturgicznych ksiegach tego
okresu (formularze o tematyce pasyjnej, podobnie oficja brewiarzowe). Stad
w péznym $redniowieczu ma miejsce rozwoj tendencji koncentrowania sie¢
bardziej na medytacji - od strony obiektywnej - unizenia si¢ Chrystusa
podczas Meki, jak réwniez réznych form cierpienia, ktére zostalo Mu zadane
(niz Jego paschalnego triumfu), a od strony subiektywnej — na wzmocnieniu
pragnienia wspdlcierpienia z Nim, udzialu w Jego pasji. Podobny proces
mozna zaobserwowa¢ w przypadku propagowanego przez bozogrobowcow
z Miechowa (od 1168 r.) kultu Grobu Panskiego w duchu paschalnym, kto-
ry w pozniejszym okresie (XV w.) zaczal si¢ koncentrowac bardziej nie na
wymiarze paschalnym, lecz na czci umeczonego Ciata Pana skladanego do
Grobu.

Wedlug ks. Kopcia, stopniowy rozwoj kultu pasyjnego, wraz z jego bo-
gactwem i atrakcyjnoscig, juz od XIII wieku najpelniej zaowocowat w kulcie
pasyjnych relikwii i w zwigzanych z nimi dedykowanych uroczystosciach.
Szczegélnym pietyzmem cieszyly sie wtedy: cierniowa korona wraz z oka-
zjonalnym $wigtem Spinae Coronae Christi), wldcznia, ktéra przebita bok
Pana oraz gwozdzie, ktérymi przybito Go do Krzyza (Lanceae et Clavorum
Christi), jak réwniez inne narzedzia meki Panskiej (arma Christi).

Od potowy XIV wieku w Niemczech i Czechach obchodzono liturgiczne
swieto, ktére posiadalo teksty wychwalajace ofiarniczg §mier¢ Zbawiciela,
gdzie szczegolng czcig otaczano Jego rany, a zwlaszcza przebity bok. Autor
nasz stawia teze, z ktorg trzeba si¢ zgodzi¢, ze kult ten stworzyt podstawe
dla liturgicznej czci i kultu Serca Jezusowego. Zreszta, potwierdza to fakt, ze
poboznos¢ i czes¢ dla ran i boku Jezusa znane juz byly w Polsce pod koniec
XIV w., poniewaz w mszalach $laskich istniala juz wtedy msza wotywna
przewidziana na takie wspomnienie.

Zgodnie z duchem epoki, a zwlaszcza juz u schylku $redniowiecza, cier-
pienia Zbawiciela mialy budzi¢ gleboka lito$¢, dlatego w tym celu tak uktada-
no formularze mszy ku czci pieciu ran Chrystusa, aby modlacy si¢ nim mogli
lepiej wejs¢ w ogrom tajemnicy Jego Meki, oraz, by zmarli dzigki temu znalezli
skuteczng pomoc na drodze oczyszczenia. W tradycji wroctawskiej istniata
takze msza o unizeniu Chrystusa (de Humiliatione Christi), ktéra procz nazwy
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nie réznita si¢ od wyzej wspomnianego formularza mszalnego (de Quinque
Vulneribus Christi). Do tego wroclawskiego formularza, jak zaznacza ks.
Kope¢, dotaczono wyjatkowa sekwencje (Ad Jesu Christi gloriam), poniewaz
pojawilo sie w niej silne przekonanie o tym, ze finalem konczacym zbawcza
Mgke bylo przebicie wtdcznig boku i Serca Jezusowego. Stad juz bardzo byto
blisko do kultu Serca Jezusa, stanowigcego symbol mitosci Jego Boskiej Osoby,
ktdra dzigki Wcieleniu nierozerwalnie zjednoczyla si¢ z Czlowieczenstwem,
tej samej milosci, ktéra oddala si¢ za zbawienie kazdego z nas i calego $wiata.
Na koniec, nasz Autor i znawca omawianej tematyki, wylicza teksty pasyjne
wlaczone wtedy do $redniowiecznej liturgii, do ktorych zaliczyt m.in.: (-)
w pierwszej grupie: formularze mszalne stanowigce psychologiczng analize
cierpien Chrystusa (in honore Omnium Poenarum; oraz de Passione Domini);
(-) formularze z okresu przedtrydenckiego z terenu Polski (de Misericordia
Domini; oraz de Facie Domini seu de Veronica zwigzany z kultem $w. Oblicza
Jezusa); (-) teksty z motywem ,,gregorianskiego Meza Bolesci” z przypisang
nazwa Misericordia Domini; i inne**.

We wnioskach Autor wskazuje na nastepujace elementy duchowosci
pasyjnej: powszechno$¢ nabozenstwa do krzyza i meki Panskiej u Polakdw;
nastepnie, $wiadomos$¢ objawionej w krzyzu mocy zbawczej (tzw. passio
gloriosa), triumf Zbawiciela nad grzechem czlowieka, §miercia, a zwlaszcza
nad ztym duchem. Podkresla takze odmienne podejscie do faktu krzyza w ka-
znodziejstwie misyjnym zakondw zebraczych ukazujgcych go w kategoriach
uczuciowo-sensytywnych, aby przyblizy¢ meke i wzbudzi¢ compassio u stu-
chaczy, a przez to doprowadzi¢ do wigkszego utozsamienia si¢ z cierpigcym
Panem (w skrajnych przypadkach tak, jak to byto udziatem stygmatykéw).
Uwypukla takze dwa elementy $cisle zlaczone z nabozenstwem do krzyza
— konieczno$¢ pokuty i obowigzek zados¢uczynienia (i wynagradzania) za
grzechy, ktore byty bardzo bliskie religijno$ci czlowieka epoki $redniowiecza,
opartej na stanowisku $w. Anzelma i scholastyki. Krzyz wiec stal si¢ w ten
sposéb prawie ze jedynym przedmiotem mitosci i rozwazania, tylko spora-
dycznie pojawialo si¢ w poboznosci misterium zmartwychwstania jako wynik

230 Por. tamze, 44-59; szerzej na temat kultu relikwii Meki Panskiej (§w. Widczni
i Gwozdzi Pana, oraz cierniowej korony Chrystusa), por. Tenze, M¢ka Pariska w religijnej
kulturze polskiego Sredniowiecza. Studium nad pasyjnymi motywami i tekstami liturgicznymi,
Textus et Studia Historiam Theologiae in Polonia Excultae Spectantia 3 (Warszawa: Akademia
Teologii Katolickiej, 1975), 215-62.
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przejscia Ukrzyzowanego ze $mierci (pusty Grob) do zycia, ze skutkiem
realnej obecnosci tego misterium w liturgii Ko$ciota®'.

5.3.1. Od pojecia ,re-velatio” do symboliki pasyjnej

Urzeczywistnianie si¢ procesu Bozego objawienia w historii rozwija sie¢
z poczatku samodzielnie wychodzac powoli od stowa ,,velum” (,,zastona”),
aby nastepnie dolaczy¢, a nawet zespoli¢ si¢ z objawieniem i nada¢ mu nowa
forme ,,re-velatio” oznaczajaca usunigcie ,,velum’, czyli grzechu. Wyjasnia to
Bonawentura na przykladzie Adama opisanym w prehistorii Izraela i kwe-
stii danego mu poznania Boga, ktére wedlug niego byto czym$ posrednim
~pomiedzy widzeniem a wiarg”. Twierdzi, ze Adamowe poznanie Boga
w raju, chociaz bylo poznaniem wiary ,w zwierciadle”, to jednak bylo ,,jasne”,
nie bylo ogladaniem Bozej substancji ,,twarza w twarz” (,,bez zwierciadta,
bez zagadek”), ale jednak bylo czyms$ wiecej, niz nasze poznanie wiary.
Bonawentura rozréznia bowiem az ,,cztery sposoby poznania Boga: fides -
contemplatio — apparitio - aperta visio” i spo$rdd nich Adamowi przypisuje
~contemplatio’, ktore bylo takze dostepne wybranym przez Boga misty-
kom. Nasze niegdys czyste ,,zwierciadlo” zostalo zabrudzone przez grzech
przyréwnany tutaj do ,velum” (,,zastony”), ktéra przykryta nasza ludzka
~duchowa twarz”. Tymczasem Adam w stanie niewinno$ci poznawal Boga,
ogladat Jego chwale i wpatrywat sie w jasno$¢ Panska poprzez zwierciadlo
»Z odstonieta twarzg”. To go przemienialo, a jego twarz byta ,,facies revelata”
Tymczasem po grzechu pierworodnym jego oczy i twarz byly ,,przestoniete”,
»zaciemnione”. ,Re-velatio” u Bonawentury oznacza w tym kontekscie zdje-
cie tej zastony, ,,ukazanie’, ,,odsloniecie” wczesniej zaciemnionego, czy tez
zastonietego ludzkiego oblicza i przywrocenie stanu pierwotnego. Dlatego
~re-velatio” odnosi si¢ w pierwszym rzadzie do ,,zastony” (,velum”), a nie
do ,objawienia” (,,revelatio”). To juz nie jest tylko ,zastona” spoczywajaca
na narodach, lecz takze ,,re-velatio” odnoszace si¢ do chrzescijan.

231 Por. Tenze, ,Nurt pasyjny’, 59-60; szerzej na temat kultu Grobu Panskiego, zwlaszc-
za paschalnego charakteru jego czci u bozogrobowcdw z Miechowa, por. Tenze, Meka Pariska
w religijnej kulturze polskiego sredniowiecza. Studium nad pasyjnymi motywami i tekstami
liturgicznymi, 268-92; szerzej o duchowosci pasyjnej ujetej w kontekscie wynagradzania,
zwlaszcza w kulcie Najswietszego Serca Jezusowego, por. Stanistaw T. Zarzycki, ,Duchowos¢
pasyjna dawniej i dzi§”, Roczniki Teologii Duchowosci 3(58) (2011): 153-56.
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Doktor Seraficki prowadzi nas prosto do coraz wigkszej jasnosci (,a cla-
ritate ad claritatem”), do prawdy o chrzescijaniskim objawieniu, ktdre nie jest
juz tylko ustalonym stanem ,,raz na zawsze fides historica’, ale naprawde zywa
i ozywiajacg ,,dynamis’, tj. moca duchowg (,intelligentia spiritualis”), ktéra
»odstania” nasze oblicza jako chrzescijan. Oto mistyczny wymiar pojecia
»objawienia” u Bonawentury.

Pozostaje jeszcze jego interpretacja ,,revelatio” w Starym Przymierzu.
W tym miejscu robi on przejscie od ,revlatio” do symboliki pasyjne;j.
Analogicznie do tego, bylo powiedziane — dla Doktora Serafickiego ,,Nowy
Testament jest revelatio Starego Testamentu”. Wyjasnia to w obrazie winogron
niesionych na dragu symbolizujacych samego Chrystusa na krzyzu. W sensie
duchowym - jak tlumaczy — niosty go dwa ludy (Stary i Nowy Testament).
Pierwsi byli nieswiadomi Tego, Kogo niesli. Drudzy wiedzieli, bo po Jego
przyjsciu przyjeli Go we wierze wraz z calg tajemnicg cierpienia Chrystusa.
Dodaje tez, w odniesieniu do tej tajemnicy, Ze w sposdb obiektywny ,,po
objawieniu jej wewnetrznego sensu, ich poznanie nie jest zakryte”**2.

Bonawentura przechodzi od wyjasnienia pojecia ,,revelatio” do symboliki
krzyza, ktéra zwigzana jest bezposrednio z teologicznymi tresciami o tematyce
pasyjnej, zob. kontemplacja przebitego Boku i Serca Jezusa. ,Revelatio” i ,,re-
-velatio” - ,,beda patrze¢ na Tego, ktorego przebili. To ogladanie Jego odziera
nas ze ztudzen, zdziera z nas zastone przybytku, welon $mierci, widzimy skut-
ki swego grzechu, ale takze Serce Boga, w ktérym odnajdujemy sanktuarium
ucieczki, ocalenia, przebaczenia, i cale morze Laski Milosierdzia. Pojawia sie
tu obraz pasyjny ,winogron niesionych na dragu’, ktéry umieszczony jest
w kontekscie historii zbawienia, w ktérej Bog przekazuje objawienie.

5.3.2. Nasladowanie unizenia Jezusa Chrystusa
- przyjecie krzyza

Z tematem pasyjnym wigze sie wszystko to, co dotyczy problematy-
ki krzyza, cierpienia, unizenia si¢ Jezusa (,,kenozy”), jak réwniez - z na-
szej strony jako ucznidw Panskich - Jego nasladowania oraz ,,przyjecia
krzyza” (apriopriacji krzyza) we wlasnym zyciu jako narzedzia zbawienia.

232 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:92-99.
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Bonawentura porusza kwesti¢ jednorazowosci zbawczego wydarzenia Meki
Panskiej i jego trwania w historii w kontekscie takze jednorazowosci grzechu
Adama. Zaréwno ,,grzech Adama’, jak i ,,odkupienczy czyn Jezusa Chrystusa”
zawierajg w sobie — jak ,w zarodku’, calg ludzka historie, historie dzialania
kazdego cztowieka, ktéry ze swej strony wchodzi w relacje, albo - jak méwi
Bonawentura ,,ustanawia relacje z tymi pra-sylogizmami”. Ma tutaj na mysli,
z jednej strony ,,sylogizm Chrystusa” (logike zbawczg), a z drugiej ,,sylogizm
diabta” Jak ttumaczy, na sylogizm Chrystusa skladaja si¢ poszczegdlne, jed-
norazowe wydarzenia zbawcze majgce wplyw na histori¢. Czlowiek ze swej
strony moze przyjac (,assumptio’) albo odrzuci¢ - zaréwno pierwsza, jak
i druga ,logike”, moze w niej ,,uczestniczy¢’, albo nie bra¢ w niej udziatu.
Przyjecie ,,logiki Chrystusa” oznacza poddanie si¢ ,,krzyzowi i cierpieniu’,
a wiec dzielenie wspdlnego losu z Chrystusem, oraz w konsekwencji otrzy-
manie uczestnictwa w Jego chwale. Na wzor sw. Pawla, ktéry umart ,.dla
Prawa... aby zy¢ dla Boga”, a takze ,razem z Chrystusem” zostal ,,przybity
do krzyza” po to, by juz wigcej nie zyl jak do tej pory, lecz by zyt w Nim
Chrystus, ktory umilowal go i ,.samego siebie wydal” za niego,by mogt zy¢
»Zyciem wiary w Syna Bozego” i tak doj$¢ do chwaly (por. Ga 2,19-20). Jak
pisze Ratzinger: ,w ten sposob przyjecie krzyza’, czyli ,nasladowanie unizenia
Chrystusa’, ,prowadzi do zbawiajacego assumptio”. Meka Chrystusa niesie ze
soba konkretne owoce, zastugi milosci, ktéra powinna ze strony tego, kto Jego
kocha wywota¢ ,,odpowiedz miloéci”, poniewaz zostaly mu ,,odpuszczone
grzechy”. Ten akt milo$ci Jezusa wzgledem grzesznika ,,polega na wymianie
milosci’, ktora - jak z ufnoscig mozemy stwierdzi¢ rozwazajac Jego Meke i to,
co dzialo si¢ juz po Jego $mierci, gdy zolnierz przebil Jego Bok - wyplywa
prosto z Serca Jezusa Chrystusa*>.

Sylogizm Jezusa Chrystusa a sylogizm szatana. Aby zrozumie¢, co kryje
si¢ pod tym ,,sylogizmem”, mozemy odwota¢ si¢ do tego, co moéwit $w. Ignacy
0 ,dwdch sztandarach” w medytacji pod tym wiasnie tytulem, gdzie przed-
miotem rozwazania jest sztandar Chrystusa i sztandar szatana. Tak okresla on
dwie propozycje, przed ktérymi stoi kazdy odprawiajacy Cwiczenia duchowe
czlowiek, a zarazem dwie propozycje, sposrdd ktérych musi on dokona¢
wyboru tej jednej, wlasciwej, od ktorej zalezy jego zbawienie. Sztandar

233 Por. tamze, 2:214-15.
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Chrystusa to sztandar krzyza**, tj. sam Krzyz jako narzedzie zbawienia
na drodze nasladowania Mistrza (upodobnienia si¢ do Niego, wchodzenia
w Jego $lady).

Mamy wiec do czynienia z dwoma propozycjami (sposobami) na zycie,
na zdobycie zycia i to niezniszczalnego. Propozycja Jezusa stoi w opozycji
do oferty szatana (pod jego sztandarem), bedacej tak naprawde ukrytym
oszustwem, inaczej — jego ,,krypto-reklamg’, bo zty duch co innego obiecuje,
a co innego daje (albo, raczej ,nie” daje).

Natomiast propozycja Jezusa wyplywa wprost z Jego przebitego, Mito-
siernego Serca, ktore jest pelne przebaczenia dla kazdego skruszonego
grzesznika, dla tego, kto ,,bardzo umilowal” (na wzér nawréconej grzesz-
nej kobiety — Lk 7,47). Mitos¢ bowiem, jak zauwaza $w. Ignacy, polega na
obopodlnej wymianie dobr pomiedzy osoba milujacg a mitowang®”.

To Boze Serce chce si¢ nam ludziom nieustannie (wy)dawaé, bo Ono
jest pelne unizenia oraz ofiarnej i przebaczajacej milosci, ktéra pragnie by¢
przyjeta w wolnosci, poniewaz jest gotowa nawet na odrzucenie ze strony
czlowieka.

5.3.3. Zmartwychwstanie kluczem dostepu
do Mg¢ki (zbawczej logiki) Chrystusa

Zmartwychwstanie Chrystusa jest wtasciwym ,,Objawieniem”, poniewaz
daje nam, $miertelnikom nowa perspektywe, poniewaz stanowi dla nas nowsa,
nieznang nam dotad informacj¢ rozsadzajaca nasz $miertelny (skonczony)
$wiat. ,,Zmartwychwstanie poucza bowiem czlowieka i daje mu pewnos¢ co
do Béstwa Chrystusa’, stanowi otwarcie zamknietej dotad dla nas ,ksiegi
zycia’ (Ap 5,5) i Objawienia ukrytej przed nami Tajemnicy. Dla Bonawentury,
podobnie zresztg jak i dla Abelarda, Piotra Lombarda i Aleksandra z Hales,
odkupienie dokonalo sie przez $mier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu, w ktd-
rym objawila si¢ moc Jego Boskiej Mitosci, stanowigc po pierwsze ,,dowod

234 Rozmysélanie 0 Dwéch sztandarach, por. Loyola, CD, 92-97, nr 136-148.

235 ,,Mito$¢ polega na obopdlnym udzielaniu sobie, a mianowicie na tym, aby mitujacy
dawat i udzielal umitowanemu tego, co sam posiada, albo co$ z tego, co jest w jego posiadaniu
lub w jego mocy; i zndéw wzajemnie Zeby umitowany [udzielat] mitujagcemu’, Kontemplacja
[pomocna] do uzyskania mifo$ci, uwaga 2, por. tamze, 149, nr 231.
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miloséci” (,,exemplum”), a po drugie, odkupienie realizuje si¢ takze przez
pouczenie (,,doctrina”) bedace zarazem pewnoscia co do ,,naszego celu
i naszej drogi’, jak rowniez przez to pouczenie, ktére zostalo nam dane
w samym Zmartwychwstaniu Pana stanowigc ,,zwienczenie dowodu Jego
Bostwa”. Ten odkupienczy krzyz Jezusa Chrystusa jest naszym ocaleniem,
bo objawiona dzieki niemu Milo§¢ domaga sie i ,wywoluje w nas odpo-
wiedz milosci w stosunku do ukrzyzowanego Boga’, a przez to ,wprowadza
nas w stan milosci”. Cierpienia swego Mistrza, ktérego uczniowie ujrzeli na
Krzyzu wzbudzily u nich wielkie watpliwosci i niewiare, natomiast spotkania
ze Zmartwychwstalym Panem sprawity, ze to wszystko ich opuscilo, ze brak
wiary ustgpil wobec radosci i pokoju plynacego z przebaczenia, ktérego do-
znali od Pana. Nie mozna tez lekcewazy¢, czy pomijac idei odkupienczych
zastug Chrystusa (merita Christi), a wigc pojecia ,,obiektywnego odkupienia’,
ktore ma swoj odpowiednik w subiektywnym aspekcie ,,obdarzenia przez po-
uczenie” W tym ujeciu ,,Meka Chrystusa przyporzadkowana zostata do obiek-
tywnej czg¢séci odkupienia, ktéra wypracowuje zbawcze merita, podczas gdy
zmartwychwstanie budzi wiare i w ten sposob daje dostep do tych zastug” Sam
Bonawentura ulegal wptywom tych idei, interpretujac Zmartwychwstanie
Pana jako objawienie, manifestacje¢ tajemnic Bozych (,,manifestatio myste-
riorum’”), uznajac w tym powrocie Chrystusa do nowego, niezniszczalnego
zycia za ,,posrednika pouczenia” (,,medium doctrinae”)*.

Doskonatym kluczem interpretacyjnym rozwazan Bonawentury o Mece
Chrystusa w perspektywie i §wietle Zmartwychwstania jest znany fragment
$w. Pawta z Listu do Koryntian: ,,A jesli Chrystus nie zmartwychwstat, da-
remne jest nasze nauczanie, prozna jest takze wasza wiara (...) Skoro umarli
nie zmartwychwstajg, to i Chrystus nie zmartwychwstal. A jezeli Chrystus nie
zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara i az dotgd pozostajecie w swo-
ich grzechach. Tak wiec i ci, co pomarli w Chrystusie, poszli na zatracenie.
Jezeli tylko w tym zyciu w Chrystusie nadzieje poktadamy, jestesmy bardziej
od wszystkich ludzi godni politowania. Tymczasem jednak Chrystus zmar-
twychwstat jako pierwszy sposréd tych, co pomarli” (1Kor 15,14.16-19.20).
Wyraznie widaé, ze dla Apostota kluczem interpretacyjnym Meki i Smierci
Chrystusa jest Zmartwychwstanie, ktore stanowi zwienczenie, piecze¢ calej

236 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:215-18.
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Paschy Pana, a w Nim takze i §mierci chrzescijanina. Bardzo dobrze obrazuje
réwniez zastugi Meki Panskiej rozmowa zwana ,,Kolokwium pod Krzyzem?,
gdzie $w. Ignacy kaze si¢ pyta¢ Chrystusa wiszacego na nim — Co On uczynit
dla mnie? (dosl.: ,jak to on, bedac Stwdrca, do tego doszedl, ze stal sie czto-
wiekiem, a od Zycia wiecznego przeszed! do $mierci doczesnej i do konania
za moje grzechy”?), oraz — niejako w odpowiedzi kaze pyta¢ samego siebie:
»Com ja uczynit dla Chrystusa? Co czynig dla Chrystusa? Com powinien
uczyni¢ dla Chrystusa?”. Rozmowa ta stanowi swoisty dialog rekolektanta
z Ukrzyzowanym celem u$wiadomienia sobie nie tylko odkupienczych zastug
Chrystusa, ale réwniez niewystarczalnosci odpowiedzi ze strony czlowieka
stojacego pod Krzyzem Pana®”’. Oczywiscie, takze i w tym przypadku, do
petni swiadomosci tego, co Bog uczynil w Chrystusie dla naszego zbawienia
dochodzimy dopiero wtedy, gdy wraz z Ignacym wchodzimy w kontempla-
cje ,Ad amorem”, w czwartym tygodniu Cwiczeri po$wieconym tematyce
Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Wtedy staje si¢ jasne, ze wszystkie
dary stworzenia, odkupienia i podjetego przez nas procesu dziela zbawczego
dokonujacego si¢ w Chrystusie, ze to wszystko sptywa na nas ,,z gory’, ze
wszystko jest darem aktywnej Mitosci Boga, bo ,,Mito$¢ winno sie¢ zaktada¢
wigcej na czynach niz na stowach”®.

5.4. Motywy pasyjne w teologii posoborowej

Pierwszym i najwazniejszym motywem pasyjnym z pewnoscia jest Krzyz,
na ktérym oddat zycie Jezus, a ktéry nie tylko byl gléwnym narzedziem
Jego Me¢ki zgotowanej Mu przez oprawcow, lecz takze i wywyzszenia. Na
ten motyw Meki Panskiej utozsamiany z Krzyzem sktadaja sie oczywiscie
jeszcze inne elementy, takie jak: wyszydzenie i biczowanie, korona ciernio-
wa, gwozdzie, pie¢ Ran, wldcznia, przebity Bok i Serce, Krew Panska, z61¢
iocet, i in. Wymienione elementy byty w historii inspiracja dla powstajacych
réznych form poboznosci. Ogromnym wktadem do refleksji na temat krzyza
(a w konsekwencji Krzyza Panskiego) i roznych form jego przepowiadania
w praktyce byla publikacja ks. Henryka Stawinskiego. W pierwszym rozdziale

237 Por. Loyola, CD, 49-50, nr 53-54.
238 Por. tamze, 149-52, nr 230-237.
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Autor ukazuje sam krzyz i rzeczywisto$¢ ukrzyzowania jako jedna z najokrut-
niejszych form egzekucji stosowang w starozytnym $wiecie, przyblizajac czy-
telnikowi jak wygladaly poszczegdlne etapy krzyzowania skazanca. Odnosi
to takze do Pisma wydobywajac z niego rézne znaczenia pojeciowe stowa
»krzyz” i ,krzyzowac”. Drugi rozdzial zostal poswigcony ewangelijnym rela-
cjom $wietych Marka, Mateusza, Lukasza i Jana méwigcym o ukrzyzowaniu
Jezusa. W nastepnym rozdziale podjete zostaly dwa teologiczne aspekty do-
tyczace kerygmatu krzyza stanowigcego droge do chwaly oraz wezwanie do
jego dzwigania. Dwa ostatnie rozdzialy zostaly po$wigcone przepowiadaniu
krzyza w kazaniach pasyjnych, oraz ich krytycznej ocenie wraz z propozycja
odnowy gloszenia tychze kazan tak, by bardziej uwzgledniano w nich role
Stowa Bozego. Trudne do przyjecia dla cztowieka oredzie misterium krzyza
wychodzi mu naprzeciw po to, by zostalo przez niego przyjete z tg wiarg,
dzieki ktorej zyciodajna $mier¢ Jezusa na drzewie krzyza i Jego zmartwych-
wstanie zaowocuje w stuchaczu tego oredzia zbawieniem.

Jak zauwaza Autor omawianego opracowania, z czym trudno si¢ nie
zgodzi¢, ,brakuje... naukowego opracowania ewangelicznych opiséw ukrzy-
zowania Jezusa w przepowiadaniu soborowym... takze w polskiej literaturze
biblijnej jest niewiele monografii o mece i $mierci Jezusa”. Wymienia jednak
dziefa autorstwa H. Langkammera, R. Bartnickiego, czy E Gryglewicza.
Podobnie trzeba powiedzie¢ nie tylko o biblistach, ale w ogéle o wspol-
czesnych teologach, ze w ostatnich dziesiecioleciach tematyka krzyza, czy
ogdlnie ,pasyjna’, nie jest tak chetnie poruszana od strony naukowej jak
przed ostatnim Soborem, czy zaraz po jego zakonczeniu (zob. bibliografia
- ,Komentarze”). Dlatego, tym cenniejszy jest wklad do refleksji na temat
krzyza dzigki pracy H. Stawinskiego. Jednym z problemow, ktore podjat
Autor jest ,,proba okreslenia, na ile i w jaki sposéb posoborowe kaznodziej-
stwo pasyjne w Polsce wykorzystuje ewangeliczne opisy ukrzyzowania Jezusa
iich teologi¢” Stad oczywiscie wynika problematyka szczegélowa zwigzana
z realiami ukrzyzowania, z terminami biblijnymi ,,krzyz” i ,,ukrzyzowanie”,
z cechami ewangelicznych opisow ukrzyzowania Jezusa, z ewangelicznym
kerygmatem i teologig krzyza, czy tez z dominujacymi tematami posobo-

rowego przepowiadania pasyjnego®.

239 Por Henryk Stawinski, Przepowiadanie Chrystusowego krzyza (Warszawa: Wydawnictwo
Antyk, 1997), 13-18.
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Sposéréd bogatej, szczegétowej problematyki opracowanej przez H. Sta-
winskiego, naszg uwage zwrdcita zwlaszcza historia kary krzyza i fakt, ze
jako pierwsi z powoddw religijnych wprowadzili jg na liste kar stosowanych
Persowie z krélem Dariuszem na czele (Babilon, 519 r.). Wiemy, Ze stoso-
waly ja powszechnie ludy poganskie, a rozpowszechnili ja Fenicjanie, od
ktérych przejeta zostata przez Kartaginczykéw, a od nich z kolei, po dwoch
wojnach punickich (264-241 oraz 218-201 przed Chr.) zaczgli ja stosowac
w calym Imperium Rzymianie, do tego stopnia, ze przyjeto si¢ mniemanie
o ukrzyzowaniu jako typowym, rzymskim sposobie egzekucji. Jak podaje
nasz Autor - ,,kare t¢ stosowano tak wzgledem osoby zyjacej jak i juz mar-
twej, uSmierconej wczesniej w inny sposob” celem krancowego upokorzenia
i pohanbienia ofiary, jak rowniez odstraszenia innych, a nawet dostarczenia
wyrafinowanej rozrywki, np. podczas igrzysk. Niewatpliwie, efekt wykony-
wania wyroku przez ukrzyzowanie byl tak odrazajacy, ze - jak zaswiadcza
M.T. Cycero - nawet w §wiadomosci starozytnych budzit on ,,trwoge i nie-
smak”. H. Slawinski powoluje si¢ na ,,Histori¢ Kosciota” Euzebiusza, by
wykaza¢, ze w przypadku chrzedcijan Iaczono tg najsurowszg, najokrutniej-
szg 1 hanbigcg kare ,,ukrzyzowania z wystawieniem na rozszarpanie przez
dzikie zwierzeta”. Jak podaje Autor na podstawie opracowania M. Hengela,
Izydor z Sewilli (560-636) zaswiadcza, ze w miejsce ukrzyzowania po cza-
sach Konstantyna, ktéry go zakazat w 319 r., zaczeto stosowac zawieszenie
na szubienicy jako kare ,,istotnie bardziej humanitarng i fagodniejszg”, gdyz
ofiara wieszana na szubienicy nie doznawala tortur przez tak dtugi czas jak
na krzyzu, lecz szybko, prawie natychmiast tracila zycie**.

Wracajac do kary ukrzyzowania, Autor wymienia, Ze byla ona stoso-
wana wzgledem rozbdjnikow, piratow, niewolnikow (,,servile supplicium”),
buntownikéw, a takze do wyzwolencéw, jak rowniez przybyszow, czy tez
wobec uprawiajacych nielegalne w Imperium kulty, a nawet, cho¢ bardzo
rzadko, stosowano ja w stosunku do obywateli rzymskich, np. za akt zdrady
stanu lub inne powazne przestepstwa. Wobec Jezusa, jak wiemy, adwersarze
zastosowali przed Pifatem oskarzenie o podlozu politycznym, ,,0 wzniecenie
buntu” (por. £k 23,2.14), co wystarczylo do skazania na ukrzyzowanie. Warto
tez sobie uswiadomic, ze biczowanie i dZzwiganie z trybunalu na miejsce

240 Por. tamze, 21-26.
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stracenia ,,krzyza”*' na karku i barkach, z ramionami przywigzanymi do

niego, w calym procesie i przebiegu egzekucji byly traktowane jako cierpienia
wpisane w etap poprzedzajacy $mierc na krzyzu. Do kary podstawowej wigc,
ktora bylo ukrzyzowanie ,,dotgczano dodatkowe réznorodne cierpienia i szy-
derstwa’, zalezne od fantazji, ,,kaprysow i sadyzmu katow”. Dlatego, wydaje
sie rzecza niemozliwg podanie jednej, uniwersalnej formy ukrzyzowania,
a ponadto, jak zaswiadcza Seneka krzyze, ktére on sam widziat byty réznie
zrobione, na wiele sposobow, np. tak, ze ofiary byly wieszane glowa w dof,
albo mialy uszkadzane rézne czgsci ciala dla zadania dodatkowego cierpienia,
czy tez ,mialy ramiona rozciggnigte wzdtuz patibulum’, albo przybijano je
do krzyza dla zabawy w réznych polozeniach i podpalano podczas zachodu
stonca, by po zmroku $wiecily jak pochodnie. Do tego nalezy jeszcze doda¢
fakt, ze zawsze przed skazancem niesiono tabliczke (czasami sam jg niost
zawieszong na szyi) z jego imieniem oraz tytutem (,titulus”) sentencji, po-
wodem zasadzonej $mierci, a herold idacy za centurionem ogtaszal wszyst-
kim wine potepionego. Jak wiemy z opiséw ewangelicznych, takze podczas
meki Jezusa znajdowala si¢ tabliczka z szyderczo wypisanym tytutem Jego
»krolewskiej” godnosci oraz winy. Oprocz réznych form krzyza stosowanych
w tamtych czasach?*, nalezy nadmienic¢, ze stosowano upokorzenie skazafica
w formie marszu ekspiacyjnego, a juz na miejscu kazni dotaczano do niego
obnazenie z szat (i biczowanie, jesli wcze$niej go nie byto). H. Stawinski za-
uwaza jeszcze dwa wazny szczegoly — pierwszy, ze ,kréotkotrwatos¢ konania
Chrystusa Pana” dopuszcza w duzym stopniu prawdopodobienstwo braku
podpdrki (,,sedile”) na Jezusowym krzyzu; drugi - Ze Jezusowi zostawiono
odzienie na biodrach, poniewaz Rzymianie na ogét respektowali kodeks
zydowski, ktory takowe przewidywat*®3.

Jeszcze inng, bardzo wazng dla nas kwestig, ktdrg uwzglednil nasz Autor,
jest sposOb zawieszania skazanca na krzyzu. Powstaje bowiem pytanie, czy
Pan Jezus najpierw byt przybity do ,,patibulum” na ziemi, a dopiero potem

241 Araczej poprzecznej belki ,,patibulum” nakladanej na pionowy pal ,,stipes”, albo
mocowanej do niego przy zakonczeniu. Zob. przypis ponizej, tamze.

242 Rzadko spotykany byt pal (,,krzyz”) wysoki — ,,crux sublimis”, albo ,,sublimor”,
powszechnie za$ stosowano pal (,,krzyz”) niski— ,,crux humilis”. Zob. przypis ponizej, tamze.

243 Por. Tenze, Przepowiadanie..., 34-35, 38-43.
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zawieszony na pionowym ,,stipes” (,,palu”), czy tez tak, jak to czyniono najcze-
$ciej, gdy najpierw ofiar¢ przywigzywano linami do belki, a potem, po wznie-
sieniu do géry wraz z ,,patibulum” i umocowaniu do ,,stipes” (albo natozeniu
go na sam jego szczyt — jak gr. litera ,Tau’) przybijano gwozdzmi najpierw
rece, a potem nogi. Niektorzy (np. E. Dabrowski) twierdzg, ze w stosunku do
Jezusa zastosowano ten drugi sposob. Podobnie nie ma zgodnosci co do ilodci
gwozdzi. Wspolczesnie autorzy przyjmuja, cho¢ nie mozna tego stwierdzi¢
z calg pewnoscig, ze do rak uzyto dwdch gwozdzi, a przebicia obu nég doko-
nano jednym. Fakt, ze uzyto gwozdzi, a nie samych lin (a takie sytuacje tez
sie zdarzaly), potwierdza nam $w. Jan przytaczajac stowa niedowierzajacego
Tomasza do innych Apostotéw przekonujacych go, ze widzieli Pana, ze przy-
szedt do nich oraz, gdy umitowany uczen Pana opisuje spotkanie Tomasza
z Panem Zmartwychwstalym w nastepna niedziele, gdy juz Apostot byl razem
ze wszystkimi pozostalymi uczniami w Wieczerniku (] 20,24-29). Przy tej
okazji pozostaje jeszcze do rozwazenia mozliwo$¢ ocalenia i ,,przywrocenia”
do zycia skazancow przybitych do krzyza gwozdzmi. Autor powoluje sie tu
na $wiadectwo J. Flawiusza, ktory zwrdcit sie z prosba do Tytusa oblegajacego
Jerozolime, by ulaskawit trzech jego przyjaciot sposrod tych, ktorych ujeto
i ukrzyzowano. Przybici do krzyza gwozdzmi, ze wzgledu na uptyw krwi,
zaburzenia krazenia, goraczke, glod, pragnienie, wycienczenie, rézne urazy,
cierpienia, zesztywnienie migéni i duszenie si¢, zazwyczaj szybko umierali.
Tym najwytrwalszym i najodporniejszym tamano golenie, by przyspieszy¢
zgon. Sposérdd trzech przyjaciol J. Flawiusza zdjetych z krzyzy przezyt tylko
jeden. Ten fakt historyczny jest o tyle wazny, ze w przypadku Jezusa nie fama-
no mu goleni, bo Zotnierze stwierdzili juz zgon, a dla pewnosci jeden z nich
wldcznig przebit Mu bok. Warto nadmieni¢, ze po pierwsze — skutecznos¢
krzyzowania Rzymianie opanowali do perfekcji; po drugie — zolnierze nie
opuscili by skazanca przed $miercia; i ostatecznie, dlatego tez prawdopodo-
bienistwo zdjecia przez uczniéw ciala Jezusa z krzyza jeszcze z oznakami zycia
i reanimowanie Go, wobec powyzszego nie wchodzi w ogdle w rachube**.
W opracowaniu relacji Janowej o ukrzyzowaniu Jezusa, H. Stawinski wyod-
rebnia sze$¢ scen, ktore rozegraly si¢ na Golgocie: - 1. Droga krzyzowa Jezusa
iJego ukrzyzowanie posrodku dwoch innych skazancow (19,16b-18); - 2. Napis
244 Por. tamze, 44-46.
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na tabliczce podajacy krolewski tytut i wing Jezusa (19,19-22); - 3. Podzial szat
Jezusa migdzy zolnierzy rzymskich (19,23-24); - 4. Testament Jezusa z wy-
sokoéci krzyza (19,25-27); - 5. Smier¢ Jezusa (19,28-30); - 6. Przebicie boku
Jezusa potwierdzajace Jego zgon (19,31-37). My zajmiemy si¢ tg ostatnig sceng
fragmentu o ukrzyzowaniu Zbawiciela. Przebicie boku Jezusa wpisuje si¢ we
wszystkie relacje ewangeliczne i dostarcza nowych reakeji swiadkow patrza-
cych na ukrzyzowanego Pana, jak réwniez wiele nadzwyczajnych znakéow,
ktore pojawily si¢ w zwigzku ze $miercig Jezusa: u Marka - rozdarcie zastony
$wiatynnej (15,38); — u Mateusza — trzesienie ziemi, pekanie skal, a nawet
zmartwychwstanie Sprawiedliwych (27,51-53); natomiast u Lukasza - jeszcze
zanim umart Jezus nastgpito rozdarcie zastony $wiatynnej (23,45). Janowa
Ewangelia znakéw, dlatego stanowi pewng odpowiedz, a takze dopelnienie
tych nadzwyczajnych znakéw zapisanych u Marka, Mateusza i Lukasza -
zostaly one wyrazone w ukazaniu sensu i znaczenia oraz w skutkach §mierci
Jezusa, zapisanych i umiejscowionych w Jego umeczonym ciele, przebitych
rekach, nogach i boku. Wyplyniecie krwi i wody z przebitego boku i Serca
Jezusa stanowi chrystologiczng podstawe hermeneutyki $mierci Jezusa, ktéra
w koncepcji Jana miata miejsce w czasie, gdy w $wiatyni zabijano baranki na
Pasche (15 dnia miesigca Nisan), ktdra akurat juz po Jego $mierci zbiegata
sie z szabatem, a wigc w dniu Przygotowania Paschy (,,parasceve paschae”)
przed szabatem (19,31). Dlatego wtaénie Zydzi spieszyli sie z usunieciem cial
z krzyzy, by nie naruszy¢ szabatu. W teologicznym ujeciu Jana chodzito wigc
o nowe stworzenie dokonujace si¢ w §mierci Jezusa, po ktérym mial nastgpic¢
nowy szabat, analogicznie do opisu dziela stworzenia z ksiggi Rodzaju. Tak
wigc, to w zwigzku z czasem zblizania sie tego wielkiego $wieta, jakim byt
szabat, polamano golenie skazanicom ukrzyzowanym wraz z Jezusem, nato-
miast w przypadku Jego samego wypetnito si¢ Pismo (zob. Wj 12,46) i zadna
ko$¢, podobnie jak u baranka paschalnego, nie zostala zlamana.

Sw. Janowi ten tekst o wypelnieniu sie proroctwa postuzyt za przejécie do
apologii autentycznosci cztowieczenistwa i udowodnienia $mierci Jezusa prze-
ciwko tym, ktdrzy jg kwestionowali: ,,tylko jeden z Zolnierzy wtocznig przebit
Mu bok i natychmiast wyplyneta krew i woda” (19,34). Jan jest swiadkiem
prawdomdéwnym, a przebicie wldcznig Zolnierza boku (i Serca) Jezusa, oraz
wyplyniecie krwi i wody, jest rownowazne ze stwierdzeniem niepodwazalnego
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faktu i potwierdzeniem przez $wiadkéw zweryfikowanego zgonu Jezusa.
Do tego dochodzi jeszcze soteriologiczna, chrzcielna, sakramentologiczna,
eklezjologiczna i apologetyczna, chrystologiczna, a nawet pneumatologiczna
symbolika $mierci Jezusa oraz towarzyszacych jej znakow, ktora przychodzi
jako wtorne zjawisko interpretacyjne w Kosciele: ,,krew i woda” jako znak
odkupienia, sama ,woda” to znak oczyszczenia; dalej, méwi si¢ o chrzcie
wody i krwi, o sakramencie chrztu i Eucharystii; o powstaniu, uformowaniu
sie Kosciota z przebitego boku Pana, a takze o przebitym boku jako $wiadec-
twie autentyczno$ci czlowieczenstwa Jezusa. Z kolei sama ,,krew” jako znak
$mierci wskazuje na Jezusa, natomiast ,woda” wyplywajaca z Jego wnetrza
odsyla nas do daru Ducha Swietego, ktéry za zycia w Nim ,,spoczywal”. Po
$mierci za$ Jezus stal sie dla wierzacych ,,zrédtem Ducha’, Zrédlem, z ktérego
,Wyplywaja strumienie wody zywej” (por. ] 7,37-39). Ostatnim zas elementem
sceny ukrzyzowania, ktora ukazuje to, co dokonalo si¢ po $mierci Jezusa jest
spelnione proroctwo Zachariasza, zacytowane przez umitowanego ucznia
Pana: ,Na dom Dawida i na mieszkarncow Jeruzalem wyleje Ducha poboznosci.
Bedg patrzec na tego, ktorego przebili, i bole¢ bedg nad nim, jak si¢ boleje nad
jedynakiem, i plaka¢ bedg nad nim, jak si¢ ptacze nad pierworodnym” (12,10).
Ciekawe, ze u proroka osadzone jest ono na fundamencie ,wylania Ducha”.
Ten sam kontekst odnosi si¢ do sceny Janowej. Owocem tego ,,patrzenia”
na Przebitego bedzie nawrocenie, boles¢, ptacz i skrucha, zal, ktéry mozna
poréwna¢ do straty pierworodnego i zwigzanego z nig zalu, jaki odczuwa
matka lub ojciec, ktérych dotkneto takie wlasnie doswiadczenie cierpienia.
Z takiego wlasnie nawrdcenia poplynie obfito$¢ daru zycia, ktérego zrodtem
jest zbawcza ofiara przebitego Baranka paschalnego, ktéry zycie daje sam od
Siebie, bo jest Panem zycia, bo zyje jako Zmartwychwstaly**.

5.5. «Passio Christi» wedlug Karla Rahnera
- «Spdjrz, oto Serce!»

Mozna powiedzie¢, ze tytulem artykutu «Siehe dieses Herz!» Karl Ra-hner*¢
czyni aluzje do tzw. wielkiego (prywatnego) (ob)jawienia Jezusa, ktére bylo
245 Por. tamze, 123-24, 138-42.

246 Karl Rahner, ,,«Siehe dieses Herz!». Prolegomena zu einer Theologie der Herz-Jesu-
Verehrung’, w Schriften zur Theologie. Bd. 3. Zur Theologie des geistlichen Lebens (Einsiedeln,
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udziatem Marii M. Alacoque 16.V1.1675 roku, gdy ustyszata m.in.: ,,Oto Serce,
ktére tak bardzo umilowalo ludzi, a w zamian za to otrzymuje wzgarde i zapo-
mnienie™".

Rahner jawi nam sie tutaj jako wielki teolog Stowa i Jego Wcielenia,
a przez to takze teolog Serca Bozego i to w kontekscie liturgicznym (!), po-
niewaz na poczatku swoich rozwazan od razu umiejscawia ten temat (bedacy
przedmiotem kultu Naj$wietszego Serca Jezusa) w okresie Wielkiego Postu
i pasji, czyli postaci cierpigcego Pana. Co wigcej, przekonuje jednoczesnie, ze
Osoba Wcielonego Stowa, ktdra jest podmiotem tej pasji catkowicie okresla
bieg zdarzen naszego zycia nie tylko liturgicznego, ale takze osobistego zycia
religijnego. Uzasadnia takze, Ze jest to szczegdlna rola Kosciota, by sposréd
przeobfitych misteriow Panskich wybiera¢ tylko niektore i podawac je ludowi
Bozemu do rozwazania, wyjasniania i glebszego ukazywania znaczenia tak,
jak to jest w przypadku Meki Panskiej i tajemnicy Serca Pana Jezusa, ktore
krwawi i pozostajac nieustannie otwarte dla czlowieka. Tej wlasnie tajemnicy
Rahner przypisuje najwigksze znaczenie, poniewaz jest ona najbardziej ukryta
ze wszystkich tych, ktére rozwazamy podczas Meki Pana, dlatego takze, iz jest
ona rzeczywistym i zrodtowym powodem, dla ktorego Jezus wszedl w Meke.
Chodzi wiec o to, ze tajemnica otwartego i krwawigcego Serca Pana jest
punktem dojs$cia Meki, ze jest powodem, dla ktérego Wcielil sie i przyszedt,
by wej$¢ w glebie przepasci swej Meki nasz Pan Jezus Chrystus. By wyjasnic te
niewypowiedziang tajemnice, Rahner postuguje si¢ teologia stowa i struktur

1961), 379-90.

247 Calatres¢ przestania Jezusa wraz z zadaniem ustanowienia Swieta zado$¢uczynienia
w pierwszy pigtek miesigca po Oktawie Bozego Ciala i obietnicg szczegolnych task dla czcicieli
Jego Serca w oryginale brzmi nastepujaco: «Voila ce Coeur qui a tant aimé les hommes, qu’il
na rien épargné jusqu’a sépuiser et se consommer pour leur témoigner son amour et pour
reconnaissance je ne recois de la plupart que des ingratitudes, par leurs irrévérences et leurs
sacriléges, et par les froideurs et les mépris qu’ils ont pour moi dans ce Sacrement damour.
Mais ce qui mest encore le plus sensible est que ce sont des coeurs qui me sont consacrés qui
en usent ainsi. Cest pour cela que je te demande que le premier vendredi dapres loctave du
saint Sacrement soit dédié a une féte particuliére pour honorer mon Ceeur, en communiant
cejour-la. et en lui faisant réparation d’honneur par une amende honorable, pour réparer les
indignités qu’il a recues pendant le temps qu’il a été exposé sur les autels. Je te promets aussi
que mon Ceeur se dilatera pour répandre avec abondance les influences de son divin amour sur
ceux qui lui rendront cet honneur, et qui procureront qu’il lui soit rendu». Zob. Frangois-Léon
Gauthey, red., Vie et oeuvres de la bienheureuse Marguerite-Marie Alacoque. Tome deuxiéme.
Oeuvres, 3. wyd. (Paris: Ancienne Librairie Poussielgue J. de Gigord, 1915), 102-3.
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jezyka ludzkiego pokazujac w niej to, co tkwi w relacji oblubieniczej — osoba
kochajaca i kochana, tylko one potrafig - wiedzac, co méwia — wypowiedzie¢
stowo ,,serce”, a wigc z pelnym ze zrozumieniem. Podobnie, tylko chrzescija-
nin majgcy osobistg relacje do Chrystusa wie o co chodzi, gdy mowa o ,,Sercu
Jezusa” To prastowo ,,serce” jest kluczem otwierajacym nie tylko droge, ale
i sama rzeczywisto$¢ Serca Pana, ktére krwawi dla nas, pozostajac ciagle
otwarte, by przyciagnac — zgodnie z zapowiedzig i obietnicg — wszystkich do
Siebie. To pierwotne stowo ,,serce”, zwlaszcza wymawiane jako ,,Serce” Pana,
nigdy nikogo od Siebie nie izoluje, lecz wrecz przeciwnie, robi wszystko, by
z Soba kazdego polaczyc**.

Nasz Autor przekonuje, ze w tym najglebszym sensie prastowa ,,serce’,
tylko cztowiek, tylko o nim mozemy powiedzie¢, ze faktycznie ma serce jako
byt podarowany, rozumiejacy sam siebie i drugiego czlowieka, ale tez - mo-
gacy niestety siebie porzuci¢, oddali¢ si¢ od siebie, albo siebie odnalez¢. Tym
wlasnie cztowiek rdézni si¢ od zwierzat. Stad tez Monachijczyk stwierdza, ze
to stowo ,,serce” jest niepowtarzalnym prastowem nalezacym do czlowieka
i jakby go stanowigcym, wypowiadajacym. Czlowiek najlepiej wypowiada
sie przez serce. Dlatego tez Bég najlepiej wypowiedzial si¢ do czlowieka
wlasnie poprzez przebite, pozostajace wciaz na oéciez otwarte i krwawigce
Serce Syna. To stowo ,,serce” przynagla cztowieka, by postawil sobie pigkne
i bardzo glebokie, apelujace do centrum poczucia wlasnej tozsamosci pytanie:
»do kogo nalezysz, moje serce?”**.

Teolog monachijski woli méwic o cztowieku jako catosci, o ,,sercu’, a nie
o centrum duchowej osoby, a wigc o czyms, czego cztowiek doswiadcza
w bezposrednim ogladzie dzialania wlasnej egzystencji, poniewaz cztowiek
to taka istota, ktora zanim zobaczy to ,serce’, juz wie, ze je ma, co wigcej
— ma to ,serce” w sposob transparentny do tego stopnia, ze doswiadczany

248 Teolog monachijski méwi o Sercu Pana, ze ,,Es ist das verborgenste aller Geheimnisse
der Passion, ihrer aller eigentlicher Quellgrund’, por. Rahner, ,,Siehe dieses Herz!”, 379.

249 Por. tamze, 382-83; szerzej, na temat samego pojecia ,,serce’, por. Tenze, ,,Einige
Thesen zur Theologie der Herz-Jesu-Verehrung”, w Schriften zur Theologie. Bd. 3. Zur
Theologie des geistlichen Lebens, t. 3 (Einsiedeln, 1961), 391-94; odpowiedz na pytanie
o przynaleznoé¢ serca (,,do kogo”), jest odpowiedzig zwigzang z teologicznym odczyta-
niem sensu czci Najswietszego Serca Jezusa, szerzej, por. Tenze, ,Der theologische Sinn der
Verehrung des Herzens Jesu”, w Schriften zur Theologie. Bd. 7. Zur Theologie des geistlichen
Lebens (Einsiedeln, 1961), 481-90.
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jako sakramentalny znak, aby wtasnie mie¢ serce, ktére stanowi jakby bra-
me, po wejsciu do ktorej dos§wiadczamy tego, co tam spoczywa, czyli nasze
zbawienie®.

Zdanie ,,Spojrz, oto Serce!”, Rahner przywoluje jako efekt wstrzasaja-
cego doswiadczenia Historii zbawienia, a wiec pasji, czyli Meki, $mierci
i Zmartwychwstania, doswiadczenia, ktére — cho¢ wczesniej nie zawsze tak
bylo po stronie cztowieka, dzisiaj jest symbolem Milosci Boga do czlowieka,
z Jego strony zawsze wiernej. Natomiast cztowiek, ktory zostal obdarowany
»sercem” jako absolutna tajemnica, ktorg tylko Bog jest w stanie zgtebi¢,
niejednokrotnie do$wiadczal, ze to ludzkie serce ma sklonno$¢ do wybo-
ru zla, a nawet bezdennej otchfani, do pograzania si¢ w niegodziwosci, co
zawsze skutkowalo odmowg milosci samemu Bogu. Z drugiej strony, czto-
wiek doswiadczal tez ambiwalentnie odmiennych stanéw swego serca, jako
rzeczywisto$ci pigknej, dazacej do doskonalosci mitosci. Dzisiaj juz wiemy,
co potwierdza teolog monachijski, ze tej najglebszej milosci cztowiek moze
doswiadcza¢ tylko w kochajacym Sercu Jezusa, ktéry na nie wskazuje i do nie-
go nas przygarnia. W tym kontek$cie wydarzenia pasyjnego, ktére dokonato
sie w Osobie Wcielonego Stowa, jasnym staje si¢ fakt, ze Jego fizyczne Serce
stalo si¢ wewnetrznym symbolem Serca Syna Bozego (a nie tylko jego zywym
obrazem, cho¢ do niego si¢ odwoluje). Méwimy wiec tutaj o najglebszym
centrum Jezusa Chrystusa jako Boga-Czlowieka, ktéry nie tylko w swoim
Sercu co$ obiecuje, ale to wypelnia w darze zbawienia®".

W oparciu o to, co do tej pory powiedziano, trzeba za Rahnerem stwier-
dzi¢, ze dla czlowieka serce jest czyms$ najistotniejszym i niezastgpionym,
nie tylko by wybijato rytm Zycia w nim, albo by byto muza dla poetéw, ale
w glebszym sensie, by mogt chwali¢ Boga, méwi¢ o tym zranionym, otwartym
i krwawigcym Sercu Jezusa jako o Przyjacielu, ktéry wydal samego Siebie
za mnie, bym magl zy¢ i kocha¢ sercem, by Duch mdgt wyla¢ taske przeba-
czenia do mojego serca i uczyni¢ je nowym. Ostatecznie, Bog je widzi przez
pryzmat Serca swojego Syna. On, Odwieczny Logos Boga ma ludzkie serce,
ktore doswiadczylo wszystkiego, co kazde inne ludzkie serce, oprocz grzechu.
Ten grzech $wiata przebil je niemilosiernie. To Serce do$wiadczylo nawet

250 Por. Tenze, ,,Siehe dieses Herz!”, 384-85.

251 Por. tamze, 386-87; ,,Spojrz, oto Serce!” - na temat samych obietnic z Paray-le-
Monial, Autor méwi krétko, por. Tenze, ,,Einige Thesen”, 414-15.
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ogromu niemocy swojej mifosci na Krzyzu, poniewaz zostalo odrzucone,

Bog w Nim zostal odrzucony. Ale wlasnie jako takie stato sie wiecznym, bija-

cym, krwawigcym i otwartym sercem $wiata, poniewaz tak bardzo ukochato
1252

wszystkich ludzi*

5.6. Misterium Crucis jako miejsce i Zrodlo zbawienia
wedlug Hansa Ursa von Balthasara

5.6.1. Misterium Mgki i $mierci krzyzowej
na tle teologicznej trylogii Balthasara

Tajemnica Meki oraz $mierci krzyzowej Jezusa Chrystusa jest dla Bal-thasara
w pierwszym rzedzie skutkiem Wcielenia (Menschwerdung) Syna Bozego
(kenozy) i dlatego tez wyjasniana jest przez niego w potrdjnej perspektywie
(trylogii) wlasnej koncepcji teologicznej: () ukazanie misterium mocy Boga
ukrytej w dramacie krzyza (Theodramatik); (-) objawienie misterium prawdy
(Theologik) ptynacej z madroéci Boga w tym, co dla pogan wedlug $w. Pawta jest
»glupstwem” krzyza; oraz, (-) objawienie si¢ chwaly Boga (Herrlichkeit) w tym,
co zostato odebrane przez swiadkéw jako ,,zgorszenie” albo ,,skandal” krzyza®>.
Przez pryzmat tych trzech elementéw trylogii stanowigcych calos¢ Balthasar
postrzega tajemnice krzyza i w ogéle pasji Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka.

Aktualizacja Historii zbawienia dokonuje si¢ w otwartej w Jezusie Chry-
stusie dramatycznej przestrzeni, ktorg stanowi Jego umeczone Ciato, w ktérym
jako Zbawiciel $wiata doswiadcza On dramatycznej $mierci na krzyzu, uzna-
nym za znak pozbawiony mocy, a wiec calkowicie staby i bezsilny. Paradoks
tego znaku polega na tym, ze w Nim wlasnie objawila si¢ moc Boga, ktdry
przemienia ten dramat kenozy Syna w ostateczne Jego zwycigstwo, a przez
Niego - w nasze zbawienie®*. Krzy?z jest nie tylko centrum Historii zbawienia,

252 Por. Tenze, ,,Siehe dieses Herz!”, 388-90; mozna tutaj tez postawi¢ pytanie, czy w zwigz-
ku z pasja, powinni$my ,,pociesza¢” Pana? Na ten temat, por. Tenze, ,,Einige Thesen’, 409-14.

253 Por. Marek Pyc, ,,Tajemnica krzyza w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara’, Teologia
i Czlowiek: potrocznik Wydziatu Teologicznego UMK 17 (2011): 61-62.

254 Por. Hans Urs von Balthasar, ,Mysterium Paschale”, w Das Christusereignis, red.
Johannes Feiner i Magnus Lohrer, t. 3/2, Mysterium salutis: Grundriss heilsgeschichtlicher
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lecz takze wydarzeniem, do ktérego zmierzaly wszystkie wysitki zbawcze Boga
opisane w Biblii w ksiegach Prawa i u Prorokéw. Dlatego wlasnie, w kluczu
chrystologicznym sg one odczytywane przez natchnionych autoréw Nowego
Testamentu, dla ktérych krzyz stanowi apogeum Historiae Salutis, szczyt zycia
imisji Jezusa dla ktorej stal sie Cztowiekiem®”, poniewaz przyszed! wlasnie dla
tej dramatycznej ,,godziny krzyza’, by w nig wejs¢ i przez nig przej$¢, dobrowol-
nie dopetniajac ofiary z wlasnego zycia na drzewie krzyza. Do tego momentu
zmierzala cata ludzka (ztaczona z Osobg Boska) egzystencja zycia Jezusa
jako Syna Boga Ojca zestanego i wydanego dla naszego zbawienia w ludzkim
ciele, a nawet uczynionego za nas grzechem (2Kor 5,21) i to catego $wiata. Od
wolnosci czlowieka zostata uzalezniona przez Boga mozliwo$¢ Wcielenia sie
Jego Syna, a przez to takze przyjecia na siebie przez Jezusa grzechu calego
$wiata. Z tym faktem wigze si¢ takze doswiadczenie cierpienia Jezusa w zde-
rzeniu z otchlanig ludzkiej odmowy, z aktem wolnej woli wyrazonej w buncie,
w ludzkim ,,nie” z jednej strony, a z drugiej — z wszechogarniajacym doswiad-
czeniem mitosci Boga wyrazonej w mece Jezusa oraz Jego ukrzyzowaniu,
odkupienczej $mierci, oddania zycia za nas i darze pojednania nas z Bogiem.
Dramat krzyza konczy si¢ ostatecznym zwyciestwem dzigki nieograniczonej
mocy Boga Ojca, ktéra objawila si¢ w Jego Synu postusznym z milosci swemu
Ojcu az do konca®*.

Wedlug przekonania szwajcarskiego teologa bardzo trudno jest przenikna¢
dostrzegalny paradoks misterium $mierci Jezusa na krzyzu wraz z dramatycz-
nym doswiadczeniem tajemniczego ukrywania si¢ Boga, chociazby z tego
powodu, ze logika krzyza — zwlaszcza wyrazona w stfowach prosby*” skiero-
wanej do Ojca o wybaczenie dla nieprzyjaciét — w sposéb radykalny rézni
sie od logiki $wiata. Tajemnica tej logiki Jezusa oraz prawdziwy sens krzyza
mogg zosta¢ poprawnie zrozumiane jedynie dzigki Duchowi Prawdy i jego
interpretacji zgodnej z madroscia i zbawczym zamystem Boga. Duch Swiety

Dogmatik (Einsiedeln-Ziirich-Kéln: Benziger Verlag, 1969), 138 i 185.
255 Por. Balthasar, Teodramatyka. 2. Osoby dramatu. Cze$¢ 1. Cztowiek w Bogu, 57-58.

256 Por. Pyc, ,Tajemnica krzyza w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara’, 62-67; wolno$¢
pomiedzy absolutnym ,tak” cztowieka i przynajmniej w zamierzeniu - jego catkowitym ,,nie”,
por. Balthasar, Teodramatyka. 2. Osoby dramatu. Czes¢ 1. Cztowiek w Bogu, 114.

257 Das «Wort vom Kreuz» und seine Logik, por. Balthasar, ,, Mysterium Paschale”, 161-64.
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ukaze i w pelni zinterpretuje, w kluczu trynitarnej logiki milosci, zaréwno
Misterium Wcielenia, jak i cale Misterium paschalne Jezusa, a w konsekwencji
wykaze niewinno$¢ Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, wobec catego swiata®®.
W przekonaniu Bazylejczyka, cate Misterium paschalne, a szczegélnie
samo dramatyczne wydarzenie (podwyzszenia) Krzyza Jezusa (J 3,14) jest
szczeg6lnym miejscem epifanii Boga, poniewaz juz w momencie $mierci
Jezusa promieniuje z Niego chwala Boza, pomimo to, Ze w swej petni ujawnia
sie ona dopiero w chwalebnym Jego Zmartwychwstaniu, ktére jest prawdzi-

wym wywyzszeniem (uwielbieniem) Ukrzyzowanego®”.

5.6.2. Elementy pasyjne Misterium Crucis
w ujeciu Balthasara

Dla szwajcarskiego Autora paschalnych rozwazan Krzyz jawi si¢ jako
gwaltowne zanurzenie w otchtan leku - ,,drzenie i odczuwanie trwogi”
(Mk 14,33), natomiast §mier¢ Jezusa przezywana jest w poczuciu glebokie-
go opuszczenia przez Ojca i oddalenia od Niego tak jak tego doswiadczaja
grzesznicy. Skutki grzechu ludzi ucielesnily sie na calym czlowieczenstwie
Jezusa. Do$wiadczyl bowiem na sobie gniewu Boga, ktéry byl skierowany
przeciwko grzesznej nieprawosci, oraz Bozego sadu nad grzechem, wyply-
wajgcego tak naprawde z Miloéci Boga jako daru Krzyza, ktéry gdy przyjety
obdarza niewinnoscig i obdarza zyciem Bozym*®.

Z wysokosci Krzyza Jezus przyciagnat wszystkich do siebie (J 12,32-33),
poniewaz byl nie tylko w pelni Cztowiekiem, ale i Bogiem, ikong chwaly
samego Boga (J 19,32) ukazujaca w swoim otwartym Boku i przebitym
Sercu chwale Milosci Boga samego, ktéry wspaniatomys$lnie oddat swego
Syna jako milczacego Baranka prowadzonego na ofiare przeblagalng za

258 Por. Tenze, Teologika. 3. Duch Prawdy, 59-67; Pyc, ,Tajemnica krzyza w ujeciu
Hansa Ursa von Balthasara’, 67-70.

259 Skutki niesprawiedliwosci ludzkiej namacalnie widoczne na Krzyzu rozpadly sie
w nieskonczonej prawoéci Boga, a zaplanowane w Bozych zamiarach ostatnie unizenie (tj.
upokorzenie) Jezusa wraz z calg Jego Meka, stalo si¢ przyczyna Jego ostatecznego wywyzsze-
nia, intronizacji jako kosmicznego Kyriosa (Pana), por. Balthasar, ,,Mysterium Paschale’,
212; Pyc, ,,Tajemnica krzyza w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara’, 70-73.

260 Por. tamze, 65-66; Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, 112-19; ,Das Kreuz
als Gericht’, zob. Tenze, ,,Mysterium Paschale”, 208-12.
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nasze grzechy (Jr 11,9; Iz 53,7), aby przez Jego postuszenstwo wzgledem
Ojca caly $wiat zostal zbawiony. Mito$¢ Jezusa umeczonego i umierajacego
na Krzyzu, bioracego na siebie wszelkie nasze nieprawosci i brudy grzechu,
a nawet nienawi$¢ do Boga, oskarzenia wzgledem Niego i wszelkg niewiare,
tak naprawde uczynila wiarygodnymi Jego wczesniejsze gesty, gdy umywat
uczniom nogi, gdy leczyt serca ztamane i ludzkie dusze. To pomaga teraz
naszej wierze dostrzec w umeczonym i ponizonym obliczu Ukrzyzowanego
chwale trynitarnej milosci Boga do nas*'.

Z wysokosci Krzyza, z ust Jezusa padly bardzo wazne stowa, o ktorych
tradycyjnie moéwi sie 1 wylicza jako siedem stéw z Krzyza. Mozna je uznaé
za najwazniejsze elementy pasyjne, ktére wyrazajg samo$wiadomos¢ Jezusa
Chrystusa umierajgcego na drzewie, ktéremu oddajemy dzisiaj cze$¢ i o kto-
rym $piewamy, Ze zawisto na nim Zbawienie $wiata. Stowa te wyrazaja wszyst-
kie te prawdy teologiczne, ktére dokonaly sie w Misterium paschalnym Pana,
a ktore Balthasar rozwaza w calej Teodramatyce i innych czg$ciach swojej
trylogii. Do stéw wypowiedzianych przez Jezusa w godzinie Jego konania
i $mierci nalezg nastepujace logia: (1) krzyk opuszczenia wyrazony donosnym
glosem i stowami: «Eloi, Eloi, lema sabachthani», ktére zostaly przytoczone
przez ewangelistow Mateusza (27,48) i Marka (15,34); nastgpnie, (2) stowo
pragnienia przytoczone przez $w. Jana (19,28), ktére zostalo wypowiedziane
przez Jezusa $wiadomego, ze wypelnily sie juz Pisma odnoszace sie Niego. Oto
zrodlo wody zycia, ktérym jest Jezus pozwalajacy wszystkim czerpaé wode
zycia wiecznego, teraz na krzyzu sam usycha z pragnienia, bo wylal dla innych
swa zyciodajng tre$¢ do konca. Zamiast wodg, poja go octem podanym za
pomoca gabki i wyszydzaja Jezusa jako Tego, ktdéry kiedys pomagal innym,
leczyl ich, uzdrawial, a teraz Sobie poméc nie moze (Mt 27,42; Lk 23,35);
potem, (3) nastepuja stowa tzw. Testamentu z Krzyza, Jezusa przekazujacego
swoja Matke Janowi, umitowanemu uczniowi Pana, ktéry podczas Ostatniej
Wieczerzy spoczywal na piersi Pana (J 13,23-25; 21,20). Wydarzenie to hi-
storycznie jest bardzo wiarygodne i uzasadnione; (4) prosba o wybaczenie
(Ek 23,34a) ukazuje Krzyz Jezusa jako sad taski, co potwierdzajg nie tylko sto-
wa setnika (Lk 23,48), lecz takze same ttumy, ktdre zaczynaja si¢ bi¢ w piersi
na znak skruchy; (5) dziwne i ciekawe, ze Balthasar nie wspomina o stowie

261 Por. Pyc, ,Tajemnica krzyza w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara’, 71-73.
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obietnicy skierowanej do Dobrego Lotra, zapewniajacym go, ze ,,dzi$” jeszcze
wraz z Jezusem znajdzie si¢ w raju (Lk 23,43); przedostatni logion, (6) stowa
powierzenia, albo ztozenia (,,oddaj¢” - ] 19,30) swojego ducha w rece Ojca;
a zaraz potem, (7) Jezus wypowiada ostatnie stowo, ktore wienczy cate dzieto
zbawcze Jezusa, jest znakiem $wiadczacym o $wiadomosci Jezusa wypelnie-
nia swojej misji wzgledem Ojca (,consummatum est” - J 19,30a). Oprocz
ostatnich siedmiu sléw Jezusa, najwazniejszym wydarzeniem zwigzanym
z Krzyzem jest posmiertne przebicie Jego Boku (i Serca), a swiadectwem tego
sa nie tylko ci, co stali pod Krzyzem, lecz takze ,woda i krew”, ktéra wyplyneta
z wnetrza Zbawiciela. O tym teologicznie doniostym wydarzeniu napisano

i powiedziano juz wiele, wigc na tym poprzestaniemy?*.

5.6.3. Hans Urs von Balthasar a problem cierpienia Boga

Ostatnim z elementdw pasyjnych wiazacych sie z Misterium paschalnym
Jezusa Chrystusa, a w tym szczegdlnie Misterium Crucis jest kwestia cier-
pienia Boga, ktdra byta dotad roztrzasana na rézne sposoby przez filozoféw,
biblistow, patrologdéw przytaczajacych wypowiedzi Ojcéw Kosciola oraz
teologdéw zajmujacych si¢ rozstrzygnigciami dogmatycznymi na przestrze-
ni wiekéw. Takze nasz szwajcarski teolog dotyka tego problemu, ale zanim
zaprezentujemy jego stanowisko, aby zrozumie¢ dlaczego w tym miejscu
umieszczamy ten punkt, a nie w innym, przytoczmy ujecie tego problemu
wedlug dwdch jezuitéw — G. O’'Collinsa i E.G. Farrugii. Problem cierpienia
Boga dla nich to: ,,Pytanie, czy na widok ludzkiej nedzy Bog moze cier-
pie¢ i czy rzeczywiscie cierpi, czy tez pozostaje niewzruszony. Chociaz Bog
w swej Bozej naturze nie moze si¢ zmieniac ani cierpie¢, Syn Bozy, majac
ludzka nature, cierpiat i umart na krzyzu. Ta przerazajaca $mier¢ wskazuje,
ze Bog w pelen mitosci sposdb rozumie bol i cierpienie ludzi i ze si¢ z nimi

solidaryzuje”*®.

262 Por. Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, 119-25; Tenze, ,,Mysterium
Paschale”, 212-16. Szerzej na ten temat w kontekscie eklezjalnym - ,,Das offene Herz”, zob.
tamze, 216-219.

263 Zob. Gerald O'Collins i Edward G. Farrugia, ,Cierpienie Boga’, w Leksykon pojec
teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, thum. Jan Oz6g i Barbara Zak
(Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2002), 53.
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Dlatego tez w innym miejscu ci sami autorzy podajg, ze chociaz ,(...)
Bog jako Bdg nie moze cierpie¢, mozemy jednak przyja¢, ze zjednoczenie
natury boskiej z ludzka w jednej Osobie Jezusa Chrystusa usprawiedliwiato
wyznanie wiary tych mnichow scytyjskich, ktorzy po przybyciu do Rzymu
okoto roku 519 oswiadczyli, ze jedna Osoba Tréjcy Przenajswigtszej za nas
cierpiata w ciele”***. Méwimy wigc tutaj o jednym z elementéw pasyjnych
dotyczacych Osoby Stowa Wcielonego, zwigzanych z Jego naturg ludzka do-
skonale zjednoczong z naturg Bozg, dlatego tez rozwazamy te kwestie tutaj,
a nie w sekcji antropologicznej, czy tez trynitarnej.

Propozycje samego H.U. von Balthasara dotyczaca rozwigzania kwestii
cierpienia Boga przedstawil teolog pochodzacy z kregu paryskiego - J.-P. Batut.
W motto do swojego opracowania nawigzuje on do stow H.U. von Balthasara,
ktory twierdzi, iz tylko przekraczajace odwieczne wydarzenie milosci od za-
wsze zawiera w sobie kazde unizenie si¢ Boga, ktére przynalezy do porzadku
zbawczej ekonomii. Na wstepie swych rozwazan stawia trudne pytania od-
no$nie problemu cierpienia Boga (mysterium doloris i mysterium Dei) oraz
przypomina wypowiedzi m.in. Orygenesa, ktére moéwia o wzruszeniu mitosci
(passio caritatis) Zbawiciela podejmujacego dzielo Wcielenia (wzruszyt sie,
zstapil i pozwolil nam si¢ ujrze¢), wszedt w bolesng meke i $mier¢ na Krzyzu
ze wzgledu na ogarniajaca Go lito$¢ nad ludzkoscig®®.

Propozycja Balthasara, ktéry pragnie unikng¢ posadzenia o antropomor-
fizm czy tez probe przypisywania Bogu przygodnosci (stawania sie), polega
na tym, ze obiera on za punkt wyjscia Objawienie i to, co ono nam moéwi
i czego uczy nas o Bogu zZyjacym w trynitarnej jednosci Osdb, zamiast wpierw

264 Zob. Tenze, ,,Spor o cierpienie Boga’, w Leksykon pojec teologicznych i koscielnych
z indeksem angielsko-polskim, ttum. Jan Ozdg i Barbara Zak (Krakéw: Wydawnictwo WAM,
2002), 317.

265 Por. Jean-Pierre Batut, ,Cierpigcy Ojciec? Nowsze sugestie i propozycja H.U. von
Balthasara w kwestii cierpienia Boga”, thum. Lucjan Balter, Communio: miedzynarodowy przeglgd
teologiczny 24, nr 2(140) (2004): 46-47; podobne pytania o to, ,.czy Bog Stworca i Odkupiciel
moze cierpieé, bedac niezmienny, czy Bog Trynitarny cierpi w cierpigcym Jezusie Chrystusie,
Synu Bozym?” postawit w swoim artykule: Stanistaw Mycek, ,,Otwarta mitoé¢. Cierpienie Boga
w trynitarno-chrystologicznej interpretacji Hansa Ursa von Balthasara’, Communio: miedzynaro-
dowy przeglgd teologiczny 24, nr 2(140) (2004): 87-88. Ks. Stanistaw Mycek doktoryzowal sie pod
kierunkiem ks. prof. Manfreda Hauke w 2002 r. (UKSW w Warszawie) na podstawie rozprawy
pt. ,Teodramatyczne wymiary postania wedtug Hansa Ursa von Balthasara”
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wychodzi¢ od tego, co ludzkie i na tej podstawie wysuwac hipoteze o boskim
uczuciu czy tez boskiej apatheia*®. Nie znaczy to oczywiscie, ze szwajcarski
teolog je neguje, ale obiera jedynie inny punkt wyjscia.

J.-P. Batut przypomina pierwsze twierdzenia, ktdre si¢ pojawily na temat
boskiego pathosu podejmujgce walke z patrypasjonizmem (Synod Rzymski,
3821.), a nastepnie tezy chrystologiczne Cyryla Aleksandryjskiego odnoszace
si¢ do unii hipostatycznej, w ktorej podmiotem wszelkich cierpien oraz czynéw
Jezusa jest Osoba Stowa Bozego doskonale zjednoczonego z naturg ludzka, ze
to Ona cierpiala na zasadzie communicatio idiomatum w ciele Jezusa i w nim
takze to Osoba Wcielonego Stowa (a wiec Jeden z Trdjcy, a nie cala Tréja)
zostalo ukrzyzowane stajac si¢ ,,Pierworodnym z umartych” (Kol 1,18)*.

Dopiero po tym odniesieniu do Tradycji nawigzuje do nurtu apofatycz-
nego probujacego wyjasni¢ znaczenie tzw. boskiej nieczutosci w mysli Ojcow
Kosciota, ktdra jest zarazem jedna z najmocniejszych jak réwniez i najtrud-
niejszych kwestii wiary chrzescijanskiej. Dowodem tego sg pierwsze, ostro
zwalczane przez Hipolita Rzymskiego i Tertuliana, herezje modalistyczne,
ktore zacieraly réznice migdzy Osobami w Trojcy i przypisywaly Ojcu cier-
pienie (ukrzyzowanie) lub wspolcierpienie z Synem na krzyzu, nie méwigc
juz o swego rodzaju wygnaniu Ducha Swietego Pocieszyciela, pozbawionego
wlasciwej sobie roli w dziele zbawczym Jezusa. Natomiast nurt katafatyczny
zdotal jednak pogodzi¢ boski pathos (doswiadczenie, uczucie, namigtnosc,
cierpienie) z potega Boga, akcentujgc jednoczesnie apatheia (beznamietnosc,
niewrazliwo$¢; albo: panowanie nad namigtnosciami). ].-P. Batut zauwaza, ze
nie mozna z gory zalozy¢, ze Bdg jest niezdolny do cierpienia, skoro wedlug
przemyslen Orygenesa, sam Bog moze tego pragna¢, tak jak np. w Stowie
Wcielonym doswiadczyl smutku w Ogrojcu, albo okazywal ludziom wspot-
czucie. Paryski teolog powoluje si¢ przy tym na Orygenesa, ktory wyraznie
dostrzega, ze byloby czyms$ nie do przyjecia pozbawiac Jezusa ludzkiego nasta-
wienia cierpienia mitosci, ktdre wprost wigze sie bardziej z boskg wlasciwosciag
mozliwg od odkrycia w czlowieku, a nie wlasciwoscia ludzka, ktora bytaby
do przerzucenia na Boga. Najlepiej te kwestie syntetyzuje $w. Augustyn, gdy
stwierdza, ze w Stowie Wcielonym kazda stabo$¢ - a zwlaszcza Krzyza, jest

266 Por. Batut, ,,Cierpiagcy Ojciec?”, 47-48.
267 Por. tamze, 48-49.
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dzielem, aktem Jego mocy (por. ] 19,17-18) najlepiej ujawnionym w Jego
Zmartwychwstaniu®.

Nasz paryski Autor przypomina dwie klasyczne zasady, ktérymi teolo-
gowie kierowali si¢ w podejsciu do problemu cierpienia Boga: (1) zasade
uwypuklajaca wspolne dziatanie ad extra kazdej z trzech Oséb Bozych (wy-
darzenie trynitarne: Syn cierpi i umiera na krzyzu, wydaje si¢ za nas, Ojciec
Go wydaje za nas, itd.); oraz (2) zasade utrzymujaca, iz kazda relacja Boga do
$wiata jest odniesieniem myslnym (nie rzeczowym), nie dotykajacym Boga
jako takiego; a z kolei w przypadku relacji $wiata (stworzen) do Boga mamy
do czynienia z odniesieniem realnym (rzeczowym, catkowicie nakierowanym
na Boga), to znaczy dotykajacym istoty struktury §wiata. W samym centrum
tych odniesien i $wiata staje Krzyz Chrystusa w swoja soteriologiczng wymo-
w3 jako znak mitosci Ojca do Syna i do calej ludzko$ci*®.

J.-P. Batut, by dojs¢ do koncepcji pasyjnej Balthasara, nawigzuje takze do
heglowskiej spuscizny pochylajacej si¢ nad boskim pathosem, gdzie wobec
shoah narodu zydowskiego — wedlug zydowskiego autora, Hansa Jonasa —
dochodzi do skandalu, ktéry nazywa on radykalnym zakwestionowaniem idei
Boga Izraela, jakg Zyd posiada o Nim (na podstawie znajomo$ci Biblii) jako
o Panu Historii, poniewaz sam akt stworzenia zawieralby w sobie nowg ideg
Boga, ktdra nazywa sie boskim cierpieniem, a w heglowskim sensie kenozg,
cierpieniem Boga w stworzeniu, ktére wplywa na Jego wlasny byt (jest troskli-
wy i dobry, dlatego tez w konsekwencji — nie wszechmocny). Jonas probuje
»ocali¢” Boga Biblii od spuscizny greckiej, platonskiej i arystotelesowskiej,

268 Por.tamze, 49-51; ,Wcielenie Syna Bozego rozpoczyna kenotyczne poslanie odna-
jdywania kazdego cztowieka, ktory sam dla siebie pozostaje otwartym pytaniem, dramaty-
cznie poszukujacym sensownej odpowiedzi’. Przychodzi ona w Jezusie Chrystusie , ktory
jest ,ikong osobowej milosci Boga” jako ,kenotyczna inwersja trynitarnej «Agape»”, por.
Mycek, ,,Otwarta mito$¢”, 89-91.

269 Por. Batut, ,Cierpiacy Ojciec?”, 51-54; ,,Krzyz Chrystusa to ekonomiczna egze-
geza immanentnej mitosci Trojcy, w ktdrej jest jednos¢ substancjalna, jednoé¢ istoty oraz
zréznicowanie osobowe (jest to teodramatyczna okreslonej na Soborze Florenckim zasady
«In Deo omnia sunt unum, ubi non obviat relationis oppositio»). Krzyz to Stowo/Niestowo
(Wort, Unwort) mitoéci i w mitoéci Syna do Ojca jest to Stowo/Niestowo/Milczenie do
czlowieka, to Stowo/Milczenie Boga o czlowieku. Soteriologiczna komunia krzyza to jed-
nos¢/bliskos¢/immanencja osobowej milosci oraz jej zréznicowanie/dystans/transcendencja
(«Boze moj, Boze mdj czemus$ Mnie opuscib» - Mt 27,46; «Ojcze, w Twoje rece powierzam
ducha mojego» - Lk 23,36)”, zob. Mycek, ,,Otwarta mito$¢”, 91-92.
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a wiec narzuconych Mu obcych przymiotéw, takich jak ponadczasowos¢,
nieczuto$¢ i niezmiennos¢. Niestety, sam wpada przez to w nie tyle biblijne,
co bardziej gnostyckie schematy myslowe, w ktorych to cztowiek pozwala
Bogu dojs¢ do swej pelni, a nie odwrotnie. Natomiast Joseph Moingt zajmu-
jacy chrzescijanskie stanowisko, opiera si¢ na obrazie Boga Ojca, o ktérym
dowiadujemy si¢ z przekazu Objawienia. Wedlug niego teologia powinna nie
tylko oczyscic sie i poglebi¢ swoje pojecia oraz tresci, lecz ostatecznie przyjac
pod swdj dach dwa paradoksy cierpigcego Boga, zaréwno w pelni przyjetej
tajemnicy Wcielenia, a nastepnie Krzyza, jak i Boga Stworcy, ktérego niemoc
pojawia si¢ rowniez jako Autora stabosci stworzenia i natury (bytu w pasji).
Moingt czyni z Krzyza miejsce odniesienia do interwencji Boga w historie
ludzi i $wiata, ktére ma wymiar dwuznaczno$ci i méwi o ,opuszczeniu
Boga w $mierci Jego Syna’, gdzie z jednej strony oznacza ono ,,$mier¢” Boga,
a z drugiej dochodzi w Nim do narodzin ,,0jcowskiej tozsamosci’, a wiec,
chodzi tu o dawny obraz Ojcostwa niemocnego i nowy, prawdziwy, obja-
wiony obraz Bozego ojcostwa w Jezusie Chrystusie. Pod wptywem dialektyki
Hegla stwierdza Moingt, ze Bog stal si¢ faktycznie Ojcem dopiero w komunii
z cierpigcym i umarlym na Krzyzu Synem?”.

Tymczasem, H.U. von Balthasar - a na jego propozycji nam tutaj najbar-
dziej zalezy - przeciwstawia si¢ neo-hegelianskim autorom, starajac si¢ powro-
ci¢ do interpretacji cierpienia Boga przekazanej nam przez Ojcéw Kosciota
wiernych lekturze Pisma Swietego. Szwajcarski teolog przenosi wprost intuicje
J. Maritaina o boskim przymiocie odtwarzajagcym wedlug zasad analogii
ziemskie cierpienie w Bogu, na plaszczyzne Zycia trynitarnego. Pomogla mu
w tym takze idea J. Galota mdéwigca o tym, ze istnieje wigz milosci majaca
odniesienie do cierpienia oraz jako podstawe zazylo$¢ wiezi Oséb w Tréjcy
Swietej. Balthasar uwaza, ze majace niekiedy miejsce wydarzenia (znizenia)
unizenia si¢ Boga s3 mozliwe dzigki odwiecznej wymianie dokonujacej si¢
pomiedzy poszczeg6lnymi Osobami Bozymi w Tréjcy Swietej, ktora stanowi
o réznicy wewnatrz Niej, jak rowniez w odniesieniu do $wiata. Ta roznica jest
podstawa do oddzielenia Boga od $mierci na krzyzu. J.-P. Batut dystansuje si¢
iostrzega (moze zbyt lekliwie) przed méwieniem - jak czynit to sam szwajcar-
ski teolog, o (wewnatrz boskiej) ponad-kenozie w tonie Tréjcy Swietej. Uwaza,

270 Por. Batut, ,,Cierpigcy Ojciec?”, 54-59.
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ze nalezatoby si¢ raczej od tego typu refleksji wstrzymac, czego nie zrobit
H. Jonas i J. Moingt, a nawet Balthasar idacy na Bulgakowem, by unikna¢
dwuznacznosci jezykowych (np. biblijnych). Trzeba odrézni¢ ponad-kenoze,
ktoéra dokonuje si¢ pomiedzy Osobami jako wewnetrzna wymiana w Bogu
Trojjedynym (Ojciec sam zatracajacy sie w Synu i wzajemnie — Syn w Ojcu), od
kenozy wewnatrz-historycznej, ktora ta pierwsza umozliwia i czyni mozliwe
moéwienie o mozliwosci §mierci, ale rowniez o Zmartwychwstaniu w Bogu.
Dlatego jest Ono mozliwe, ze Bog jako zrodlo zycia wchlania swg Boska moca
$mier¢, a w paschalnej drodze przez cierpienie Krzyza zwycigza ja i wydaje
z Siebie tylko zycie (por. ] 10,17-18)*".

Pod koniec swoich rozwazan nad koncepcja cierpienia Boga w ujeciu
Balthasara, paryski teolog pyta sie o istote i sens tego, co wedtug Bazylejczyka
dokonalo si¢ na Krzyzu. W jego koncepcji dramatu Boga, Jezus doznal na
Krzyzu opuszczenia, ktére mialo swoje zrodio w utracie wlasnej tozsamosci
(zarowno wlasnej — jako Syna, jak i tej substancjalnej z Ojcem) z powodu
catkowitego utozsamienia si¢ z grzechem iz nami jako grzesznikami. W tym
utozsamieniu wlasnie, czynigcym réznice migedzy Nim (na Krzyzu) a Ojcem,
a przeciez nigdy nie przestal by¢ Bogiem (bytowo zjednoczonym z Ojcem),
w tym przezyciu réznicy (jako Inny od Ojca) Jezus doswiadczyl cierpienia
i opuszczenia. Skutkiem grzechu wlasnie jest nasze oddzielenie (separacja)
od Boga, dlatego wejscie w nig Jezusa byto doswiadczeniem poza-trynitarnej
réznicy (oddzielenia-separacji) od Boga jako skutku grzechu, a wiec, w kon-
sekwencji — cierpienia®>.

Proces Odkupienia mozliwy jest do przeprowadzenia wychodzac od
wewnetrznej (pierwotnej) jednosci i tozsamosci ptynacej z milosci, ktéra
istnieje pomiedzy Ojcem i Synem. Stad dla Balthasara podstawg cierpienia
Boga i grzesznika jest dos§wiadczenie réznicy i oddzielenia (separacji) od
Boga, opuszczenia, ktére plynie z grzechu. Przezwycigzenie tego stanu pty-
nie z natury jednosci i mitosci pomiedzy Ojcem i Synem w mocy Ducha,
a prawzorem przezwyciezenia cierpienia, o ktérym mowa, jest wydarzenie
tajemnicy paschalnej, w ktorym dokonalo si¢ dobrowolne oddanie si¢ Jezusa
Chrystusa w rece stworzen wyposazonych w wolnos¢, ktére w dramatycznym

271 Por. tamze, 60-62.

272 'Trynitarna interpretacja lub raczej anty-trynitarna interpretacja onotologii zla,
grzechu, cierpienia i oddalenia, por. Mycek, ,Otwarta milo$¢”, 94-96.
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wydarzeniu postaly Syna Bozego na Krzyz. B6g w wewnatrz-boskim odnie-
sieniu Ojca i Syna i Ducha podjat decyzje o swym znizeniu si¢ (na poziomie
ponad-kenozy), a uczynit to w pelnej wolnosci przez Wcielenie Stowa, wszedt
w doswiadczenie cierpienia w porzadku kenozy ekonomicznej powodowany
miloscig, a nie grzechem, czy innym przymusem, dlatego tez Balthasar moze
odnies¢ sie do stanowiska Orygenesa i stwierdzi¢, Ze mamy tu do czynienia
z odwiecznym wydarzeniem zwanym Passio caritatis - Cierpieniem mito$ci*”.

6. Od antropologii ,,hymnicznej”
do posoborowej wizji czlowieka w teologii

6.1. Antropologiczne tresci omawianych hymnéw

W syntagmatycznej warstwie antropologicznych tresci omawianego hym-
nu, podobnie jak w sekcji chrystologicznej (61) oraz pasyjnej (60), odnajdu-
jemy 62 rozne odniesienia, ktore tworzg teologiczng perspektywe o wymowie
antropocentrycznej, gleboko zwigzanej z tym, co ludzkie, co przynalezy do
»humanum”. Podajemy je wedtug liczby wystapien w porzadku zstepujacym:
(-) nos, nobis (13x) w réznych formach (podobnie nastepne syntagmy); (-)
omnium, omne (7x); (=) sordibus (5x); (=) crimen, crimina (5x); (=) novum
(4x); (-) quaerunt (3x); (-) mortale (+ sumere, corpus) (3x); (-) amantem
(2x); (=) gentes (2x); (-) mentis (2x); (-) scisso (2x); (-) venimus, venite
(2x); (=) vocibus (2x); (-) culpa (+ mordet, anxia) (1x); (-) Ecclesia (1x); (-)
hauriant (1x), (-) mundum (1x); (-) peccata (1x); (-) paenitentibus (1x).

W odniesieniu do poszczegolnych hymnoéw teologiczne tresci przekazy-
wane przez wyzej wymienione syntagmy w perspektywie antropologicznej
wygladaja nastepujaco (wraz z ich najblizszym kontekstem):

Hymn (1) ,En ut superba criminum” (,,Oto ludzie przeniewierce”): () ,En
ut superba criminum Et saeva nostrorum cohors Cor sauciavit innocens” -
w ttumaczeniu - ,,Oto ludzie przeniewierce, Rzesza grzeszna, pyszna, sroga,
Przeszywa niewinne serce”; (-) ,, Vibrantis hastum militis Peccata nostra
dirigunt, (...) Mortale crimen acuit” - ,,Zamachu wt6czni Zolnierza Zto$¢

273 Por. Batut, ,,Cierpiacy Ojciec?”, 62-64; mozna tez méwic o ,,kenotycznym” i ,,dia-
logicznym «Agape»”, por. Mycek, ,Otwarta mito$¢”, 96-101.




Teologiczne tresci hymndw Oficjum ku czci Serca Jezusa 187

nasza w ciosie przewodnia; (...) Zaostrza $miertelna zbrodnia”; (-) ,Ex Corde
scisso Ecclesia, Christo jugata, nascitur; (...) in latere est ” - ,,Krwig rodzi
Serce rozdarte Kosciot swiety w swym potoku; (...) z boku”; o Jezusie jako
Baranku paschalnym: (-) , Lavemus Agni in sanguine” - ,\W Twej omywac¢
krwi, Baranku”; (-) ,Turpe est redire ad crimina, Quae Cor beatum lace-
rent: Sed aemulemur cordibus” - ,,Hanba wznawia¢ win zarody, Ranic¢ serce
w Boském tonie; Lecz biezmy sercem w zawody”.

Hymn (2) ,,Auctor beate saeculi” (,,Najswietszy Stworco wszechswiata’,
albo ,,Sprawco $wiata mitosciwy”): (-) ,,Christe, Redemptor omnium” -
w pierwszym tlumaczeniu - ,,O Chryste, Zbawco ludzkosci’, a w drugim
- »Wszystkich Zbawicielu, Chryste”; dalej, cala druga strofa: (-) ,,Amor
coegit te tuus mortale corpus sumere, ut, novus Adam, redderes quod vetus
ille abstulerat” — w pierwszym przekladzie — ,,To mito$¢ Ciebie sktonita, By$
przyjat cialo $miertelne, A przez to, nowy Adamie, Naprawiasz bledy daw-
nego, a w drugim - ,,Milo$¢ wzia¢ znaglita Ciebie Ciala ludzkiego cig¢zary;
Nowy Adam wsparl w potrzebie, Powrécil co stracit stary”; (-) ,Ille amor
(...) errata patrum miserans et nostra rumpens vincula” - w pierwszym ttu-
maczeniu - ,,Ta mito$¢ (...) Przebacza wing praojcom I nasze wigzy rozcina’,
a w drugim - ,Ta miloé¢... Nedzg czlowieka wzruszona, Zrywa niewolnicze
peta’; (=) ,,Non corde discedat tuo vis illa amoris inclyti: hoc fonte gentes hau-
riant..” - w pierwszym przektadzie - ,,Niech w Twoim Sercu nie ga$nie Potega
owej milosci, A z tego zrédia narody Niech czerpig..”, natomiast w drugim
- »Z serca nie wyszty Ci, Boze, Twdrcze milosci Twej zdroje; W tem Zzrddle
$wiat czerpa¢ moze..”’; (-) ,Ad hoc acerbam lanceam passumque ad hoc
est vulnera, ut nos lavaret sordibus unda fluente et sanguine” — w pierwszej
wersji przekladu - ,,Przez wldcznig Serce zranione Cierpialo rane okrutna,
By krwi i wody strumieniem Przywrdci¢ czysto$¢ grzesznikom”, natomiast
w drugim - ,,Na to serce znosi wldcznig, Na to okrywa sie rang, By nas omy¢
Twoje ucznie Wodg swg i krwig przelang”

Hymn (3) ,,Quicumque certum quaeritis” (,,Ktokolwiek szuka pociechy”) :
(=) »...Rebus levamen asperis: Seu culpa mordet anxia, Seu poena vos premit
comes” - ,,...Na wszystkie zycia ciezary, Kiedy go trapig czy grzechy, Czy,
ich towarzyszki kary”; (-) ,,Jesu, qui, ut agnus innocens,... Ad cor reclusum
vulnere” - ,Wglab serca rang odkryty... Baranek, co byt zabity”; (-) ,Venite
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quos gravat labor Premitque pondus criminum” - ,,Chodzcie, ktérych cisna
znoje, I grzechow ugniata brzemi¢™; () ,,Quid Corde Jesu mitius? Jesum cruci
qui affixerant Excusat, et Patrem rogat Ne perdat ultor impios” - ,Gdziez jest
tagodne tak serce, Co znaczac krzyza cierpienie, Wymawia wlasne morderce
I blaga o przebaczenie”; (-) ,Cor, fida spes mortalium, En hisce tracti vocibus,
Ad te venimus supplices” - ,,Ucieczko w naszej potrzebie, Czyny twe dobro¢
Twa glosza, Z prosbami biegniem do Ciebie”; (-) ,,Iu nostra terge vulnera Ex
te fluente sanguine Tu da novum cor omnibus Qui te gementes invocant” —
»Ulecz nam rany grzechowe, Zmyj krwig swoja duszy plamy, Stwérz w nas
wszystkich serce nowe, Ktérzy Cie jeczac wzywamy'

Hymn (4) ,,Cor, arca legem continens” (,Serce najstodsze Jezusa’, albo
»Serce, Arko, w tobie prawo”) : (-) ,,Te vulneratum caritas ictu patenti vo-
luit, amoris invisibilis ut veneremur vulnera” - w pierwszym ttumaczeniu -
»Milos¢ zechciala, by$ wldcznia Bylo widzialnie przebite, BySmy w tej ranie
ujrzeli Zar, ktéry w Tobie jest skryty”, natomiast w drugim - ,,Tobie w walce
tryumfalnej, Z woli Boga, cios zadany, By milosci niewidzialnej, Przez widzial-
ng, odkry¢ rany”; (-) ,Hoc sub amoris symbolo passus cruenta et mystica,
utrumque sacrificium” - w pierwszym przektadzie - ,,Ty jeste$ znakiem ofiary
Swietej wieczerzy i krzyza, Ktérej dokonat z mitosci ”, a w drugim - , Kiedy$
cierpial ciatem, Chryste, Cierpiales$ i duchem, Panie; Takes ofiary dwoiste”.

Hymn (5) ,,Iesu, auctor clementiae” (,,Jezu, dawco przebaczenia”) : (-)
»lesu, spes paenitentibus, quam pius es petentibus, quam bonus te quaeren-
tibus; sed quid invenientibus?” — , Ty$ ufnoscig pokutnikéw, Hojnie spelniasz
nasze prosby; Jestes szczesciem szukajacych, Czymze bedziesz, gdy Cie znaj-
da?”; (-) ,,Tua, Iesu, dilectio, grata mentis refectio, replet sine fastidio, dans
famem desiderio” - ,Twoja mito$¢, dobry Jezu, Odpoczynkiem jest dla mygli,
Bez przesytu ja napelnia I rozbudza gtéd wcigz nowy”; (-) ,,O Iesu dilectis-
sime, spes suspirantis animae, te quaerunt piae lacrimae, te clamor mentis
intimae” - ,,O umilowany Jezu, Celu pragnien ludzkiej duszy, Ciebie nasze lzy
szukaja I przyzywa glebia serca”; (-) ,,lesu, flos Matris virginis, amor nostrae
dulcedinis” - ,,Jezu, Synu czystej Matki I najmilsze ukojenie”.

Hymn (6) ,,Summi Parentis Filio” (,,Bozy Synie, $wiatla zdroju”) : (-) ,Qui
vulneratus pectore Amoris ictum pertulit, Amoris urens ignibus Ipsum qui
amantem diligunt” - ,;Twojej milo$ci postrzaty Poranily Twoje tono, I Twej
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milosci zapaty W kochajacych Ciebie ptong”; (-) ,,Jesu, doloris victima, Quis
te innocentem compulit, Dura ut apertum lancea Latus pateret vulneri?” -
»Jezu bolesci ofiaro, W milosci nieogarniony! By zasloni¢ nas przed kara
Twoj bok wtdcznig otworzony”.

6.2. Podsumowanie antropologicznych tresci hymnow

Podsumowujac wyeksponowane wyzej syntagmy w ich wlasnym kontek-
$cie, musimy stwierdzi¢, iz antropologiczne tresci analizowanych hymnéw
zawierajg i wyrazaja przestanie, ze Bog sie Wcielil nie dlatego, ze grzech Go
zmusil, ale dlatego by zbawi¢ cztowieka, poniewaz w Nim samym jako po-
stanym Synu Bozym (Logosie, Stowie) tkwi ta zdolnos$¢, by komunikowac sie
z czlowiekiem, a w czlowieku, by Go przyjac. A wiec, Bég w Jezusie Chrystusie
chcial si¢ z nim podzieli¢ swym zyciem. Podobnie rzecz si¢ ma, gdy patrzymy
na Bosko-ludzkie Serce Zbawiciela. On sam zechcial i pozwolif dla nas je
otworzy¢, bo Ono jest petne Mitosci, ktéra chce okaza¢ nam wszystkim i nas
wszystkich do Siebie pociggna¢. Nie grzech, ale Mitos¢ Jego jest pierwsza
i gtéwna przyczyna faktu, ze Bog stal si¢ cztowiekiem, ze przemoéwil ludzkim
glosem, bysmy Go rozumieli, oraz, ze mial i okazal nam wszystkim swoje
Serce. Mito$cig wieczng i ludzka nas umitowat i wydal za nas samego Siebie.

W pierwszym hymnie ,,En ut superba...” dostrzegamy, ze ludzie grzeszni
i pyszni, pozbawieni wyrozumialosci i litosci, ludzie okrutni, ktérzy okazali
sie wiarotomni, tj. niewierni Bogu, posuneli si¢ do tego, ze wydali niewinnego
cztowieka Rzymianom i ich rekami Go ukrzyzowali, a po Jego $mierci zotnierz
przeszyl Mu wi6cznig Serce. Tym samym, ,,zamach wldczni Zolnierza” i cios
nig zadany, odkryl wobec Jezusa, swiadkéw pod krzyzem stojacych i calego
$wiata prawdziwe zamiary sprawcow kazni oraz ich podstawowa zlos¢, tj.
ostrze $miertelnej zbrodni, misternie i z premedytacja zaplanowanej. Oto
zderzyty sie tu ludzkie zamysly z Bozymi, zbawczymi zamystami Jego Serca.
Te ostatnie okazaly si¢ tymi rodzgcymi nowe zycie, nowe Mistyczne Cialo
Chrystusa - oto z przebitego Jego Boku rodzi si¢ w potoku wylanej Krwi
i wody Kosciot oraz sakramenty. Ofiara Jezusa okazuje sie by¢ ofiarg pas-
chalnego i jednocze$nie apokaliptycznego Baranka, ktérego krew obmywa
czlonkéw nowo narodzonego Kosciota, nowego Jeruzalem. Tej zbawczej Krwi
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nie wolno marnowa¢. Autor nazywa to hanbg i przestrzega przed wznawia-
niem ran tego Boskiego Serca (,,fona”).

W drugim hymnie ,,Auctor beate...” Najswietszemu, mitosciwemu Sprawcy
(Stworcy) catego $wiata, a zarazem jego Zbawcy wraz z calg ludzkoscig, Autor
hymnu przypisuje przyczyne celowy (teleologiczna), tkwigca w Nim samym,
dla ktdrej cos si¢ dzieje nie przez przypadek, ale ze wzgledu na zbawczy zamiar
(zamysl) Bozego Serca (Wcielonego Syna Bozego), bo jak czytamy, ze ,,To
milos¢ Ciebie sklonita, By$ przyjat cialo $miertelne, A przez to, nowy Adamie,
Naprawiasz bledy dawnego”. Dalej, wyjasnia jej nature i cel dziatania, ze prze-
bacza winy starodawne i zrywa wiezy grzechu, peta niewoli, bo wewnetrznie
Serce Boze wzrusza si¢ gteboko z powodu nedzy czlowieka. Przypomina si¢ tu
przypowies$¢ o Milosiernym Ojcu, ktorzy ,wzruszyt sie gleboko’, gdy powrdécit
jego marnotrawny Syn, ten, ktory ,zmarnowal” tyle i tak wielka Jego Mitos¢
(por. Lk 15,11-32). Bog z calego swego Serca kocha cztowieka i daruje mu te
milos¢ na nowo, w pelni, bo cieszy sie z catego Serca z kazdego ludzkiego po-
wrotu do Niego, z kazdego powrotu do zycia, do jego pelni. Oto potega Milosci
Bozej, ktora przywraca do zycia tego, ktory byt umarly, a dzieki niej ozyt. Bog
chce, by z tego zdroju, Zrédla Bozej Mitosci czerpaly wszystkie narody, a nie
tylko jednostki. Kazdy, kto si¢ stanie Jego uczniem moze dzieki cierpigcemu
i dla nas zranionemu wtdcznig Sercu Jezusa, dostac si¢ do strumienia Jego
Krwi i wody, by obmy¢ sie z grzechdw. Po pierwsze jednak, musi pamigta¢, ze
zanim pomysli o swej grzesznosci, powinien pomysle¢ i doswiadczy¢ Mitosci
Serca Jezusa, by w niej mogto dokonac¢ sie calkowite oczyszczenie i uleczenie.

Dlatego, ,,Ktokolwiek szuka pociechy’, jak czytamy w trzecim hymnie
(»Quicumque certum...”), nie baczac na wlasne utrapienia, ci¢zary, grzechy,
czy nawet kary, powinien - jak zacheca Autor tej kompozycji - jak najszybciej
udac sie w glab Serca Jezusa, odkrytego przez ran¢ Serca Baranka, ktory zyje
jako zabity (por. 3Pref. Wielkanocna nr 22; oraz Ap 5,6.9-14). Tylko Ten,
ktory dzielit z nami ludzki los, zna nasze potrzeby, prosby; okazal si¢ by¢
dla nas fagodny, cichy, pokorny jak Baranek, moze nam wspoétczué i dlatego
jako Bog moégt unies¢ brzemie naszych grzechow. Okazal wyrozumiatosé
i przebaczenie nawet dla swych przesladowcow i tak nauczyt nas mitowac
naszych nieprzyjaciél, po czym mamy dac sie¢ rozpoznac jako Jego ucznio-
wie. Tak moze czyni¢ tylko ktos, kto od Niego otrzymal nowe serce z ciata.
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W czwartym hymnie ,,Cor, arca legem...”, podobnie jak w drugim (,, Auctor
beate..”), odnajdujemy cel, przyczyne i racje, dla ktérej Serce noszace w sobie
nowe Prawo Milosci, pozwolito na widzialne (domyslnie: dostrzegalne dla
zmystow, cielesne) przebicie wtdcznig. Ta antropologiczng racja byto urealnie-
nie w konsekwencji Wcielenia samej $mierci Jezusa. Przyczyng sprawcza byto
przyzwolenie wolnej decyzji Pana, a celem bylo to, ,bysSmy w tej ranie ujrzeli
Zar, ktéry” w Sercu byt skryty, by cztowiek poznat zamyst zbawczy Serca Boga,
ktory dotyczy i obejmuje calego czlowieka, by caly cztowiek zostal ogarniety
Miloscig Boga, by to, co niewidzialne dzigki ciosowi wi6czni, ktéry odkryt
wnetrze Serca Bosko-ludzkiego, Milo$¢ Jego stala sie widzialna i mozliwa do
przyjecia. Ta realno$¢ $mierci Jezusa na Krzyzu i jej dowdd w postaci przebicia
Boku, wyptyniecia Krwi i wody, stala si¢ znakiem rzeczywistej i dokonanej
ofiary duchowej i cielesnej, tej z Ostatniej Wieczerzy i tej, o ktérej Jezus powie
na Krzyzu - ,wykonalo si¢” (por. ] 19,30), a bylo to ostatnie Jego ludzkie Stowo
wypowiedziane przed $miercia, wieniczace cale zbawcze dzieto.

Piagty hymn ,,Iesu, auctor...” uwypukla dar przebaczenia, ktory chyba jest
najbardziej oczekiwanym darem kazdego cztowieka, ktéry doswiadcza wia-
snej stabosci i grzesznosci, dlatego tez Jezus chcac nauczy¢ swoich uczniéw
modlitwy, rozpoczyna ja zwréceniem si¢ w kierunku Ojca naszego, ktory
jest w niebie, zamyka ja koniecznoscig przebaczenia przewinien bliznim, aby
samemu moc do$wiadczy¢ przebaczenia ze strony Ojca Niebieskiego (por.
Mt 6,14-15). Kazdy z nas potrzebuje takze dobroci, stad hymn zwraca si¢ do
Jezusa - ,,auctor clementiae”. Kazdy czlowiek takze moze przej$¢ najciezsze
doswiadczenia w zyciu, pod warunkiem, ze bedzie zywil nadziejg, ktérej
w takich chwilach nie moze straci¢, ani nikt nie moze mu jej odebra¢. Dlatego
czytamy w hymnie - ,,Ty$ ufnoscig pokutnikow”. Jesli, jako $miertelnicy o co$
Go prosimy, to dlatego, ze Mu ufamy i w Nim pokladamy nadzieje, ktdra tylko
On sam moze zaspokoi¢, poniewaz nasze serca s3 niespokojne, poki w Nim
nie spoczng (por. $w. Augustyn). Gdy Jego Mitos$¢ znajdziemy, wtedy gtod
serca doznaje w Nim zaspokojenia, a mysli nasze w koricu moga odpocza¢, bo
On sam spoczywa w glebi ludzkiego serca. Bardzo mocnym akcentem antro-
pologicznym jest koricowe przywolanie obecnosci i roli Maryi, niepokalanej
Matki w zyciu Jezusa. Ta mys$l tez daje ukojenie, poniewaz jest bliska kazdemu
cztowiekowi. W zyciu Jezusa stala si¢ Ona nie tylko Boza Rodzicielka, ale
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takze Wspdlcierpiaca na drodze Krzyza oraz Wspdtpracujaca w dziele Syna
Odkupiciela (por. Sobér Watykanski II, Lumen gentium nr 52-58; oraz Jan
Pawel II, Redemptoris Mater)*™*.

Tekst szdstego hymnu ,,Summi Parentis...” idzie w tym samym kierunku,
co poprzednie — przyczyng zranienia, a wiec i cierpienia czlowieczenstwa,
a wiec takze Serca (,,pectus” — piers, serce, w pol. ttum. ,tono”) Jezusa jest
wylacznie Jego Milo$¢, motywy tejze Milosci, w ktorej zreszta odnajduje sig
takze milo$¢ tych, ktorzy kochaja ,,Bozego Syna, $wiatla zdrdj” i Iaczg sie
w bolu z ,,bolesci ofiarg’, ktorej Mitosci nie da si¢ ogarna¢. Bo ktéz moze
pojac jej wielkos¢, gdy uswiadomi sobie, ze posréd wlasnej bolesci zastonit
nas swym Cialem, ktérego Bok zostal przebity i otwarty wldcznia zamiast
naszego ciata. Ocalit nasze, a dat przebi¢ swoje, jak dobry ojciec lub matka,
ktorzy potrafig zastoni¢ wlasnym ciatem swoje dziecko przed grozacym mu
ciosem, niebezpieczenstwem. Ale wyda¢ wlasnego Syna, by ocali¢ grzeszni-
kow? Pozwoli¢, by spadly na Niego wszelkie cierpienia ludzkosci, by ocali¢ ja
przed nimi? To potrafi tylko Mitujacy Ojciec i Syn w Duchu Swietym - stad
wlasnie tak celny tytul kompozycji - ,,Summi Parentis Filio”

Mamy tutaj ponizej na mysli charakterystyke i przejscie od specyficznej
antropologii zawartej w analizowanych hymnach do tego antropologicznego
ujecia i wizji czlowieka, ktdre jest obecne u Ratzingera i w ogéle w posobo-
rowej teologii.

6.3. Elementy posoborowej wizji czlowieka

6.3.1. Poznawcze mozliwosci czlowieka

Przypominajgc kontekst rozumienia ,,poj¢cia Bozego postannictwa’, jesli
chodzi o pojecie i tre$¢ objawienia, J. Ratzinger podkresla, ze obok ,,apparitio”
i ,revelatio” czgsto pojawia si¢ u Bonawentury sfowo ,,manifestatio” majace
w konkretnych zastosowaniach duzg ilo§¢ réznorodnych odcieni znaczenio-
wych. Ale, z nich wszystkich fundamentalne znaczenie posiada ,,manifestatio

274 Szerzej na temat roli Maryi w odkupieniczym dziele swojego Syna, por. Wojciech
Zycinski, ,,Nauczanie Ko$ciota a «<nauczania» w Ko$ciele: za czy przeciw pigtemu dogmatowi
maryjnemu?’, Seminare. Poszukiwania naukowe 18 (2002): 139-50.
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Ojca’, ktdre identyfikuje si¢ z Logosem i tym samym stanowi cel spotykany
»W samym sercu teologii’, do ktérego podaza ,,apparitio” i ,revelatio” jako do
swego wlasciwego centrum nadajgcego im sens. Tam, gdzie ,,manifestatio” si¢
dokonuje, powstaje dla Bonawentury pytanie, czy czlowiek jako stworzenie
jest w stanie ze swej istoty pozna¢ Boga? I tutaj — za Aeropagita - Bonawentura
rozrdznia twierdzac, ze owszem — dusza moze poznaé Boga przez czyste
ujecie (,,per apprehensionem” — ,,przez odsloniecie prawdy” o Bogu), bo ma
w stosunku do Niego relacje ,,odpowiedniosci’, ale jednocze$nie nie moze
Go calkowicie obja¢ (,,per comprehensionem” — ,,przez calkowite uchwyce-
nie” Boga), bo nie jest Mu réwna (réwnorzedna), bo przerasta On ,,ratio”
czlowieka, poniewaz Bog sie mu wymyka. Cztowiek z natury moze pozna¢
istnienie Boga, ale nie jest on w stanie tym poznaniem catkowicie Boga objac¢.
Bog nieskonczenie przerasta ,,ratio” czlowieka. Dlatego ,,apparitio-revelatio”
ma za swoj wlasciwy cel unaoczniajace ,,manifestatio” ze strony Boga®”.

Czy czlowiek byt w stanie sam z siebie, ze swej natury poznac Serce Boga?
- czym jest wiec dla i wzgledem czlowieka ,,manifestatio” Serca Bozego?
To pytanie nalezace do ujecia antropologicznego powinno nas nieustannie
nurtowa¢. Czym innym jest ukazanie przebitego boku i Serca Pana, a czym
innym Objawienie i odkrycie przed nami zbawczych zamystéw Jego Serca.
Jedno prowadzi do drugiego, w glab Mitosci Boga-Czlowieka.

6.3.2. Poznanie na plaszczyznie wiary

Bonawentura, podobnie jak $w. Pawel uznaje, ze wiara rodzi sie ze stucha-
nia Stowa Chrystusa (por. Rz 10,17). Ale, czlowiek poprzez widzenie otwarty
jest na otaczajaca go rzeczywistos$¢, a stuchajac ,,nauki” (doctrina) objawie-
nia, przyjmuje ja z wiarg badz ,,uchem cielesnym’, pouczony przez drugiego
cztowieka, badz ,,uchem serca’, o$wiecony przez Ducha Swietego. Dlatego,
wedtug Doktora z Bagnoregio istnieja dwa obszary tego procesu objawienia:
zewnetrzny — stanowiacy proces nauczania i przepowiadania (,,stuchanie”
i ,stowo”) oraz wewnetrzny (,widzenie” i ,$wiatlo”), identyfikowany z mowg
Boga, ,ktora jest bardziej widzialna niz styszalna”. Stad tez, takie pojecia jak

275 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:100-103.
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»stowo” 1 ,,§wiatlo”, cho¢ sg tutaj w aspekcie poznawczym bardzo sobie bliskie,
prawie ze zamienne, to jednak nie sg ze sobg tozsame®’®.

Swiatlo — obszar widzialny bardziej niz styszalny — aspekt procesu obja-
wienia, czyli mowy Boga - to Serce Boga, ktore ,,ogladalismy” jako ,,przebite”,
z ktérego widzialnie wyptyneta ,,Krew i woda” i bardziej przemawiata ,,niz
krew Abla” — byla to swego rodzaju ,,mowa” Boga w aspekcie wewngtrznym
procesu objawienia poprzez Serce Syna. Bog moéwil tu w ciszy odkupienczej
$mierci Syna - a ,zaswiadczyl to ten, ktory widzial, a $wiadectwo jego jest
prawdziwe” - Jan. On widzial w tym milo$¢ Boga (,,apparitio” i ,,contempla-
tio”), ktory ,,tak umitowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal” na zycie
wieczne. To ,widzenie” Jana i ,,§wiatlo”, ktérego doznal najpierw poprzez ,,stu-
chanie stowa” i bicia Serca Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy, a nastepnie
~widzenie” otwartego Jego Serca na Krzyzu, bylo (i stato si¢) przekonujacym
$wiadectwem, a nastepnie nauczaniem i przekazem revelatio Boga o Logosie,
Weieleniu, Mece, Smierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa.

6.3.3. Podobienstwo do Boga - analogia wiary

Ratzinger podaje, Ze Bonawentura, aby odpowiedzie¢ na pytanie - ,,Jak
to mozliwe, ze B6g do nas moéwi?”, zaktada trzy rodzaje podobienstwa:
uczestnictwa, nasladowania i ,wyrazu”. W pierwszym przypadku stwierdza,
ze ono ,nie moze zachodzi¢ migedzy Bogiem a stworzeniem, gdyz nie maja
one nic wspolnego”’; w drugim owszem, dostrzega podobienstwo naslado-
wania, ale istnieje ono ,,tylko w matym stopniu”, a zarazem nawet i tutaj
»hiepodobienstwo pozostaje zawsze wieksze niz podobienstwo’; natomiast
w ostatnim przypadku, gdy méwi o podobienstwie ,,wyrazu”, podkresla jego
najwyzsza intensywno$¢, poniewaz ,caly $wiat jest ,wyrazem” Boga, ktdry
jako odwieczna prawda jest ,wyrazalny” (expressiva) i ktéry wyrazit sam
siebie w $wiecie””’.

Tutaj mozemy moéwic¢ o czlowieczenstwie i Bostwie Chrystusa, oraz na
jakiej podstawie (Communicatio idiomatum) i jakiego wewnetrznego uza-
sadnienia mozemy ludzkie pojecia przenosi¢ na Boga? Czy nasze méwienie

276 Por. tamze, 2:130-33.
277 Por. tamze, 2:134-35.
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o Bogu nie jest czyms, co ,,przypomina raczej gaworzenie dziecka niz wy-
czerpujacy wykltad %,

Bog moéwi do cztowieka jako pierwszy, zawsze uprzedza go, pierwszy
wychodzi z inicjatywa jako Stwdrca (caly $wiat jest Jego ,wyrazem”) i jako
Ojciec posytajacy swego Syna, Odwieczne Stowo. Nasze méwienie do Boga
i o Bogu jest wtorne, bo ,, jest ponownym odnoszeniem, reinterpretacja,
»sprowadzaniem” rzeczy do ich pierwotnego sensu”. Dlatego w duchu ana-
logii wiary trzeba stwierdzic, ze ,,czlowiek nie méwi do Boga na swoj sposéb,
lecz tylko za pomocg tych poje¢, ktore dat mu Bég, aby poprzez rodzaca sie
z tych poje¢ mysl prowadzi¢ go z powrotem do siebie”. Tak tez dostrzegamy, ze
dopiero Chrystus jako Stowo Boze stojace u poczatku wszystkiego, istnienia
$wiata i mowy czlowieka, nadaje sens temu catemu ruchowi, ogromnemu
sposobowi wyrazania Boga przez $wiat, ,,przemieniajgc go w ruch powracajgcy
ku ,Ojcu Swiatet™*”.

Mamy tutaj do czynienia z mowg Boga i mowa czlowieka, oraz z wyra-
zaniem si¢ ($wiadectwem) $wiata o Bogu Stworcy. Najlepszym ,wyrazem”
mowy Boga czlowieka jest Bosko-ludzkie Serce Jezusa, ktore najdoskonalej
potrafilo ,wyrazi¢” Boga i czlowieka we wzajemnej relacji i jednosci, a takze
to, ze $wiat Jemu poswiecony w Mece, $mierci i Zmartwychwstaniu, zostat
w tym Sercu ukryty. Podobnym aktem dokonanym przez Ko$ciél w opar-
ciu o dokonane dzieto zbawcze bylo poswiecenie $wiata Sercu Jezusa przez
papieza Leona XIII w 1899 r.

Trzeba jeszcze zapytac — Czyz Bog przez Serce swojego Syna nie wypowie-
dzial tego wszystkiego, co istnieje w $wiecie, czyz wylewajac calg tres¢ swego
Serca nie odnowit calego tego stworzenia? A wigc, czy to odnowienie nie bylo
niejako stworzeniem na nowo czlowieka i §wiata, a przynajmniej zapoczatko-
wanie tego procesu, ktéry nieustannie trwa i wypelnia si¢ w Kosciele, ktory
narodzit si¢ z Serca Jezusa? Z pewnoscia. A dodatkowo Bog wypowiadajac swe
stworcze i odkupiencze stowo, przekazal czlowiekowi nowg rzeczywistosé,
a w niej nowe pojecia komunikujgce milo$¢, odnawiajace dialog i tacznosé¢

278 Jan PawetIl, ,,Przemoéwienie do studentéw i profesordw siedemnastu uniwersytetow
i instytutéw papieskich. 16 pazdziernika 1979”, ,Documentation Catholique” 1979 nr 76,
s. 954, por. cyt za: Stanistaw Celestyn Napiorkowski, Jak uprawiac teologie (Wroctaw: Tum,
Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, 1991), 82.

279 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:136.



Teologiczne tresci hymndw Oficjum ku czci Serca Jezusa 196

z Bogiem - ,,milujcie si¢ wzajemnie tak, jak Ja was umilowatem”. W ten spo-
sOb zostata otwarta synowska droga powrotu do domu ,,Ojca $wiatel’, czyli
anabasis przemienionego i usynowionego w Chrystusie cztowieka do Boga.

Szczegdlnie istotne znaczenie w ujeciu antropologicznym ma dla nas
nauka Bonawentury o naturalnym pragnieniu (,,desiderium naturale”) ,,nad-
przyrodzonego zbawienia’, ktéry prawdopodobnie jako pierwszy wyrazil ja
w jasnych pojeciach. Wedtug Doktora Serafickiego dusza ludzka, ktéra zostata
przez Stworce obdarzona rozumem, jak réwniez obrazem (,,imago”) i podo-
bienstwem Bozym, ,jest zdolna do uczestnictwa w owym dobru, ktére jest
prawdziwie wystarczajace”. A poniewaz sama z siebie nie jest autonomiczna,
tj. ,nie wystarcza sama sobie”, dlatego Bonawentura wnioskuje, ze jest ,,pusta
i naznaczona brakami’, a wiec to wlasnie z tego powodu ,,z natury dazy do
rzeczywistej szczesliwosci”. Dlatego stawia tutaj dwa twierdzenia — po pierw-
sze, jedynym, prawdziwym ,,z natury” celem czlowieka, do ktérego dazy
iktory poznaje, jest szczegolna szczgsliwosc, dla ktdrej zostat stworzony; - po
drugie, ona ,jest tylko jedna” i oznacza ,,zjednoczenie z Bogiem, gdyz ,On sam
wystarcza”. W ten oto sposob temat ,,imago Dei” stal si¢ centralnym punk-
tem antropologii Bonawenturianskiej, chetnie nawigzujacej do koncepcji $w.
Augustyna. Dla Bonawentury czlowiek jest ,,capax Dei”, czyli zdolny do przy-
jecia Boga — co wiecej, mozna by nawet zaryzykowac stwierdzenie, ze z natury
nie tylko ma mozliwo$¢, ale ze jest zdolnoscig przyjecia Boga®®, dlatego tez
Doktor Seraficki ,wraz z nieskoniczong capacitas czlowieka przyjmuje zara-
zem jego nieskonczone pragnienie”. Ono przekracza wszelkie nasze ludzkie
ograniczenia i z natury swej poszukuje sensu poza granicg niewystarczalnosci

280 Rahner méwi o otwartoéci transcendencji istoty czlowieka na Boga w akcie stworze-
nia, oraz o jej ,,potentia oboeientialis dla samoudzielania si¢ Boga”, por. Rahner i Vorgrimler,
»Maty stownik’, 1987, kol. 530; ,,potentia” rozumiana jako ,,moznos¢”, ,,zdolnos¢ recepcji’,
otwarto$¢ na Boga, por. ,,Potentia Oboedientialis”, tamze, kol. 347; Rahner wspomina takze
o pogladzie Tertuliana na temat ,,anima naturaliter christiana’, jak réwniez o pierwotnym
ukierunkowaniu czfowieka na absolutng tajemnice zwanym ,,staltym egzystencjatem’, czy
tez o duchowym os$wieceniu i darze transcendencji dla czlowieka, by moégl przyjac to Boze
osobowe samoudzielanie i samootwarcie we wszystkich mozliwych wymiarach, a zwlaszcza
we Wcieleniu; bo - jak méwi - ,,cztowiek «ze swej natury», z istoty, jest mozliwoécig swiadome;
siebie transcendencji”; natomiast, méwiac o Wcieleniu - ,,Logos” nazywa ,, «<skréconym»
Stowem Bozym’, ,,szyfrem Boga’, por. Rahner, Podstawowy wyklad wiary: wprowadze-
nie do pojecia chrzes’cijar’zstwa, 47-50, 144-45, 147, 165, 185; Wiecej na ten temat, por.
Tenze, ,,Christologie. Zur Theologie der Menschwerdung”, w Schriften zur Theologie. Neuere
Schriften, t. 4 (Einsiedeln-Ziirich-Koln: Benziger Verlag, 1962), 137-55; Tenze, ,Theologie
und Anthropologie”, 45-65.
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kruchej i stabej ludzkiej istoty. Dlatego, wedlug niego, jedynie to moze na-
syci¢ i zaspokoi¢ pragnienia ludzkiej duszy, co przekracza jej przyrodzone
mozliwosci (,,nihil sufficit animae nisi eius capacitatem excedat”), bo z natury
swej jest otwarta na nieskoniczono$¢ i nadprzyrodzono$¢®:.

Z cala pewnoscia trzeba powiedzie¢, ze takie ujecie antropologiczne jest
doskonatg podstawg do rozwoju teologii Wcielenia. Gdyby czlowiek nie mial
z natury mozliwosci poznania i przyjecia Boga, nie byloby mozliwe Wcielenie
Syna Bozego, Jego Meka, Smier¢ i Zmartwychwstanie.

W tym kontekscie takze trzeba jasno podkresli¢ kwestie unii hipostatycz-
nej oraz wszystkich dogmatéw chrystologicznych broniacych prawdziwego
Bostwa i Cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa, odcinajacych si¢ od monofizy-
tyzmu, monoteletyzmu i monoenergizmu. Dopiero wtedy w petni ukazuje
sie piekno i glebia historiozbawcza obrazu oraz symboliki Serca Bosko-
ludzkiego Syna Boga Ojca, a zarazem Syna Bozej Rodzicielki Maryi. On
jest Bogiem i Czlowiekiem, a zatem doskonalg Ikong Boga, Jego Obrazem
a zarazem Jego Zrédlem. Obraz-Ikona doskonale zjednoczona i tozsama ze
swym Zrédlem. To wszystko symbolizuje i wyraza Serce Jezusa Chrystusa,
ktore jest poczatkiem, Pra-zZrédlem i pelnig wszelkiej capacitas cztowieka,
poniewaz Ono samo przebite wtécznig zolnierza otworzylo nam droge
do Serca Boga, pojednania z Nim i odnowienia naszego znieksztalconego
grzechem pierworodnym ,,imago Dei”. W tym przebitym Sercu zostaly
takze odkryte uprzednio utajone wszelkie pragnienia i mysli cztowiecze,
a zwlaszcza te, ktore przekraczajg wszelkie stabosci i ograniczenia wyplywa-
jace z ludzkiej natury, a siegaja tego, co nieskonczone, doskonate i pigkne,
$wiete i prawdziwe, nadajace wszelkiemu stworzeniu sens, tj. pragnienia
Boga samego.

J. Ratzinger wskazal na zrodta i poszczegdlne komponenty teologicznych
tre$ci nauki Bonawenturianskiej o ,,desiderium’, a s3 nimi ,,acceptatio” oraz
wspomniane juz ,imago Dei”. Zestawia tutaj ze sobg nauczanie §w. Pawla
i jego odpowiednik, w formie poczatkowej wyrazony u Bonawentury przez
pojecie ,,akceptacji’, a w koncu takze poprzez w pelni rozwinigta, dojrzaly
doktryne ,,acceptatio divina” u Dunsa Szkota*”.

281 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:254-56.
282 Por. tamze, 2:256.



Teologiczne tresci hymndw Oficjum ku czci Serca Jezusa 198

Musimy tutaj na chwile skierowa¢ naszg uwage na nauczanie $w. Pawta,
by w pelni zrozumie¢ stanowisko Bonawentury. Stanowisko antropolo-
giczne Pawla wyjasnia Joachim Gnilka, przedstawiajac nauczanie Apostola
narodow, ktory w swoich listach ukazuje pelng strukture cztowieka, a w niej
takze, miedzy innymi zawiera sie pojecie ,imago Dei”. Pawel oczywiscie
wychodzi od faktu stworzenia, w ktérym cztowiek (mezczyzna i kobieta)
jest ,,potomkiem” protoplasty rodzaju ludzkiego, czyli Adama - pierwszego
czlowieka (1Kor 15,45), ktory zostal powotany do zycia bezposrednio przez
samego Boga. Nauka o stworzeniu postuzyta Pawlowi do argumentacji wo-
bec korynckich zwolennikéw uwolnienia si¢ od cielesnosci, a tym samym
i przeciwnikéw prawdy o zmartwychwstaniu cial. Apostol przekonuje,
ze cho¢ ,jako potomkowie Adama jestesmy stabi $miertelni, stworzeni
z cialemy’, ktdre stanie si¢ prochem, to jednak ,jako nalezacy do Chrystusa
mozemy zywi¢ nadzieje na zmartwychwstanie”, gdyz przyobleczemy si¢
w nie$miertelno$¢ na wzér ciata Chrystusowego, nowego Adama (1Kor
15,45-49). I tutaj wlasnie pojawia si¢ wyrazenie ,,imago” - ,,A jak nosiliémy
obraz ziemskiego [czlowieka], tak tez nosi¢ bedziemy obraz [Czlowieka]
niebieskiego” (15,22.47.49). I tak jak pierwszy Adam byt ,,dusza zyjacq” dzig-
ki tchnieniu zycia od Boga, tak tez drugi, ,ostatni Adam” staf si¢ ,,duchem
ozywiajacym” (1Kor 15,45).

Drugim elementem, ktéry podkresla autor w analizie antropologii Pawta
jest fakt, ze Smiertelno$¢ kazdego czlowieka wyptywajaca z sukcesji grzechu
w potomstwie Adamowym, ujeta jest przez Apostofa pod katem teologicz-
nym, a nie biologicznym: ,wszyscy zgrzeszyli” (Rz 5,12). Sama za$§ $mier¢
traktuje jako zaplate za grzech Adama, a w nim takze wszystkich jego po-
tomkow, przy czym nie jest to ,,niezastuzone dziedzictwo”.

Obok niepostuszenstwa Adama stawia Pawel ,,grzechy wszystkich” jego
potomkow. Struktury grzechu pochodzg od cztowieka, ktory jest ich autorem,
bo jego $wiat, w ktéry on wchodzi wraz ze swymi narodzinami, to $wiat,
w ktory wszedt grzech, a w konsekwencji i §mier¢. Natomiast, gdy $w. Pawet
moéwi o obrazie, ktéry nosi w sobie Adam i jego potomkowie, to rozumie
przezen ,obraz istoty” ziemskiej, powstalej z prochu ziemi (1Kor 15,49).
Dlatego tez, noszenie w sobie obrazu Chrystusa, ktéry wedlug Apostola
jest ,,obrazem Boga” (2Kor 4,4) oznacza dla cztowieka nie tylko odzyskanie
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utraconego podobienstwa do Stwdrcy, lecz takze osiggniecie prawdziwego
czlowieczenstwa oraz osiagnigcie zZycia wiecznego.

Mozna wiec wyciagnaé wniosek, ze kto sie upodobnit do Chrystusa staje
sie wiec alter Christus, a za Ksiegg Madro$ci wolno nam stwierdzi¢, ze stwo-
rzenie cztowieka przez Boga uczynito go ,,obrazem” Jego ,wlasnej wiecznosci”
(por. Mdr 2,23). Sw. Pawel, owszem, przyjmowal mozliwo$¢ pomniejszenia
przez grzech ,,podobienstwa Bozego” w cztowieku, ale nie glosit i ,,nie bral
pod uwage” — nawet potencjalnie — catkowitej jego utraty (por. 1Kor 11,7;
Rz 3,23), poniewaz o wiele wazniejszy byt dla niego fakt, ze w Chrystusie
czlowiek moze odzyskac ,,pelng godnosc¢”, albo tez naby¢ taka godnos¢, ktora
nieporéwnanie przewyzsza ,,godnos¢ pierwszego czlowieka?*.

Joachim Gnilka opisal takze w doglebny sposéb Pawlowg nauke o uspra-
wiedliwieniu, ktora zostata zawarta najpierw w Liscie do Galatow w formie
bardzo polemicznej jako ,,usprawiedliwienie z wiary”, a nastepnie, jej sys-
tematycznemu rozwinigciu od strony pozytywnej poswiecil Apostot sporo
miejsca w Liscie do Rzymian, jak réwniez pewne refleksy tej doktryny zamie-
scit w swej korespondencji do Koryntian. Dla Apostota Pawla cztowiek zba-
wiony to czlowiek usprawiedliwiony przez jedynego posrednika zbawienia
miedzy Bogiem a cztowiekiem, tj. przez sprawce tegoz zbawienia — Jezusa
Chrystusa. Stad doktryna o usprawiedliwieniu jest u Pawta tylko elementem
o wiele szerszej rzeczywistosci zbawienia, ale jednocze$nie doskonale jg
wyraza. W Chrystusie staliSmy si¢ ,,sprawiedliwoscig Bozg” dlatego, ze On
wzial na Siebie nasze grzechy, cho¢ sam byt niewinny - bez grzechu. Nawet
Pawel méwi, ze zostal On dla naszego zbawienia uczyniony ,,grzechem?,
aby$my my w Nim mogli si¢ sta¢ wlasnie ,,sprawiedliwoscig” przed Bogiem
(por. 2Kor 5,21), staliSmy si¢ ,,nosicielami sprawiedliwosci Bozej”, podczas
gdy On nosil nasze grzechy i odczuwal ich niszczycielska moc na krzyzu.
Wida¢ tutaj wyzwalajacy wymiar ,,sprawiedliwo$ci Bozej”

283 Oprodcztego ,,imago Dei’, czlowiek wraz z aktem stworzenia nabyl takze okreslone
zdolnosci duchowe i psychiczne, jak rowniez zdolno$¢ do zycia w ciele, co u Pawta dopelnia
calej jego struktury antropologicznej, jednak tymi elementami tutaj si¢ nie zajmiemy.
Por. Joachim Gnilka, Pawet z Tarsu: Apostot i Swiadek, thum. Wiestaw Szymona (Krakow:
Wydawnictwo ,,M”, 2001), 279-84; Ten sam autor w innym dziele méwi o obrazie czlowieka,
ktéry mozna dostrzec u tych, ktorzy spotykali sie z Jezusem, a zwlaszcza u uczniéw, por.
Tenze, Teologia Nowego Testamentu, ttum. Wiestaw Szymona (Krakow: Wydawnictwo ,,M”,
2002), 212-18, 276-81.
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Natomiast w Rz 3,24-26 ukazana zostala perspektywa krzyza Chry-
stusowego jako dzieta samego Boga, gdzie wymiar usprawiedliwienia zostat
wyrazony przez ustanowienie Jezusa Chrystusa ,,przebtaganiem moca Jego
krwi” (por. aluzja do przeblagalni z Kpt 16,11-17, gr. hilasterion). W ten oto
sposob Bog wykazal si¢ swoja ,,sprawiedliwoscig” skutkujacg odpuszczeniem
grzechow. Jednak, tresciowo — poprzez ekspiacyjny wymiar krwi Jezusa - ta
sprawiedliwo$¢ zbliza si¢ w sposdb niewyobrazalny do Milosierdzia Boga
i staje sie synonimem ,,tronu faski”. A wiec, nie chodzi tutaj o Anzelmianska,
prawniczo rozumiang karzaca sprawiedliwos¢, lecz o taske, ktéra sptywa
na cztowieka bedacego w sytuacji skazanca — nagle, bez zadnej naturalnej
racji i przyczyny, ocalonego — ulaskawionego. Nalezy wiec odrzuci¢ sens
prawniczy, ktory z Boga czynilby kogos, kto si¢ msci, albo syci widokiem
zastepczej kary wymierzonej Synowi tylko po to, by usmierzy¢ wlasny gniew.
Takie ujecie doprowadzitoby do totalnej deformacji obrazu Milosiernego
Boga i Ojca. Bdg jest sprawiedliwy, bo jest taskawy i peten Milosierdzia,
a Jego faska nad nami stanowi niezglebione zZrédto Bozej cierpliwosci i jest
takze wyrazem Jego Opatrznosci. Jednak, koncepcja usprawiedliwienia
rozwija si¢ u Pawla poczawszy od polemicznych tekstéw skierowanych do
Galatéw, a skoniczywszy na rzeczowym stwierdzeniu z Listu do Rzymian:
»Nie ma sprawiedliwego, nawet ani jednego” (3,10), a to dlatego, ze dla
Pawta jedynie Bog ,,jest sprawiedliwy i usprawiedliwia kazdego, ktory wierzy
w Jezusa” (3,26). Dla Apostota istnieje tylko jedna alternatywa — albo Prawo,
albo wiara i faska. Jesli kto$ chce powracan do Prawa, wtedy wypada z taski
(por. Ga 5,4). A wiec, nie z uczynkéw plynie usprawiedliwienie, lecz z wiary
w Jezusa Chrystusa. Jednak to w Liscie do Rzymian Pawetl pogtebia - jak juz
zaznaczyliSmy - nauke o ,,usprawiedliwieniu’, gdyz ,,Sprawiedliwos¢ Bozg”
utozsamia z wydarzeniem Objawienia (por. 1,171 3,21).

Poprzez krzyz i Zmartwychwstanie Jezusa Bog wyszedt z ukrycia i objawit
swoja ,sprawiedliwo$¢’, ktora odtad jest dostepna dla wszystkich. Dlatego -
podsumowujgc Pawlowe rozumienie ,,usprawiedliwienia” — jest ono czyms
~wiecej, niz tylko odpuszczeniem grzechow”, gdyz jest takze ,,objawieniem”
majacym ,,moc stwarzania nowego czlowieka” i naprawy zepsutej naszej relacji
z Bogiem, jak réwniez wziecia w opieke czlowieka, ktory przez chrzest doznat
usprawiedliwienia. Jest ono takze objawieniem wierno$ci Boga zawartemu
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z nami Przymierzu (por. Rz 3,3-5), ktéra jako wyraz Jego ,,sprawiedliwosci”
przeciwstawia si¢ kazdej wlasnej, ludzkiej ,,sprawiedliwosci’, opartej na pel-
nieniu ,uczynkéw” ptynacych z nakazéw Prawa.

Pawet w ogole stara si¢ pietnowa¢ wszelkie formy ,,samoodkupienia”
W koncu takze ,,usprawiedliwienie” pojmowane jest przez Apostota jako
wyzwolenie — oto ktos, kto byl niewolnikiem, staje sie¢ wolny i odtad stuzy
sprawiedliwosci oraz $wieto$ci. Natomiast, realizacje w pelni tak rozumiane;j
przez Pawla sprawiedliwosci nalezy zlozy¢ w nadziei (por. Ga 5,5), ktéra ukazuje
eschatyczny wymiar ,,usprawiedliwienia” w ujeciu Apostota®?.

Na tle przedstawionej wyzej antropologii Pawlowej w zakresie pojecia
»imago Dei” i tematyki ,,usprawiedliwienia’, ktéra ma wymiar ,,przyjecia”
(»acceptatio”) cztowieka do ,,tronu faski” Boga pelnego Milosierdzia, mozemy
teraz powr6ci¢ do przerwanych przez nas rozwazan Ratzingera wlasnie o Bozej
»acceptatio” oraz ,,imago Dei”. Stwierdza on, ze ,,kazde stworzenie... potrzebuje
Bozej akceptaciji’, co oznacza, iz ,,jesli dany byt dobrze wypelnia swoja bytowos¢,
wowczas jest ,akceptowalny” przed Bogiem i dla Boga’, i dlatego tez podoba si¢
Bogu. Wedtug Ratzingera — dla Bonawentury nie istnieje taki hipotetyczny stan
okreslany jako natura pura, dla ktérego Bog mogtby nas ,,akceptowac” tylko
na jej podstawie bez szczegdlnej faski. Dlatego, czlowiek jako istota obdarzona
znatury ,tesknotg” (,,desiderium”) za Bogiem (Dobrem pelnym i najwyzszym,
takze za ,Wcieleniem Logosu”), powotana do szczesliwosci nadnaturalnej, oraz
»jako istota obdarzona duchem jest przeznaczony do acceptatio specialis”, daru
taski ptyngcego spoza natury, nieskonczenie jg przewyzszajacego, majacego
swe zrodlo w ,,niedostepnej $wiatlosci”. Oto wizja antropologiczna Doktora
Serafickiego, ukazujaca nasze glebokie ukierunkowanie na Boga, postrzegana
z punktu widzenia ,,podobienstwa’ do Niego, stanowigca podstawe naszej du-
chowosci, wizja ukazujaca prawde o ,,imago Dei’, ktdre stanowi nasze ,,odbicie”
pozostajace ,w poznawczej i mitujaco-tetnigcej relacji do swego pierwowzo-
ru”. Czlowiek, ktéry poznal tg mito$¢ Boga wie, ze tylko On sam jest w stanie
mu wystarczy¢ i nic, ani nikt inny odtad nie moze mu da¢ ,wystarczajacego”
szczg$cia oraz zaspokoic jego pragnienia, jak tylko Bog w Tréjcy jedyny*®.

284 Por. Gnilka, Pawet z Tarsu: Apostot i Swiadek, 329-39; Tenze, o usprawiedliwieniu,
por. Teologia Nowego Testamentu, 94-104.

285 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:256-60.
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Tym milujaco-tetnigcym pierwowzorem relacji Stwoércy do stworzenia,
Syna - Obrazu Ojca do usynowionych dzieci, Wcielonego Syna Bozego do
swoich odkupionych braci, jest niewatpliwie Serce Bosko-ludzkie Zbawiciela,
ktoéry odnowit w nas synostwo, ,,przybranie” i ,obraz” Bozy i ,,podobienstwo”
na skutek faski odkupienia. Tylko Bég objawiajacy swa mito$¢ w Sercu Syna
moze w pelni zaspokoi¢ pragnienia kazdego ludzkiego serca.

6.4. Antropologia Josepha Ratzingera

Ratzinger, bedac swiadomym tego, iz nauka Bonawentury o ,,acceptatio”
daje mu ,,punkt oparcia” dla idei ,,desiderium naturale”, ktéra z kolei stanowi
dla niego ,,miare¢” dla ,,pojecia ducha’, dlatego mocno krytykuje fakt, ze wraz
z wystgpieniem jansenistow ,,prébuje sie od trzech wiekéw wykluczy¢ z teo-
logii nauke o naturalnym pragnieniu Boga przez czlowieka’, utozsamianym
tak naprawde z ,,beatitudo” bycia z Bogiem, czyli z naturalnym celem zycia
czlowieka, z prawdziwg ludzka szczgsliwoscig. Podobne stanowisko zajmuje
H. de Lubac, ktdry - przywolujac biblijng scen¢ z dwoma matkami roszcza-
cymi sobie prawo do jednego i tego samego dziecka, a zarazem oczekujacych
rozstrzygniecia dylematu przez Salomona (1Krl 3,26) — udowadnia, ze nie
da si¢ podzieli¢ ,,cztowieka na natura pura i supernatura”. Bonawentura stoi
na stanowisku, Ze trzeba zachowa¢ jednos¢ (nierozdzielno$¢) rzeczywistosci
»ducha i Boga’, a wiec ,,ducha i taski”*.

Albowiem, takze Jezus jako czlowiek odnalazt pokéj Serca swego dopiero
wtedy, gdy Jego duch spoczal w Bogu - styszymy bowiem Jego modlitwe za-
noszong z wysokosci Krzyza: ,, Wtedy Jezus zawotat donosnym glosem: Ojcze,
w Twoje rece powierzam ducha mojego. Po tych stowach wyziongt ducha”
(Lk 23,46). W tym historiozbawczym momencie ziemskiego Zycia Jezusa do-
strzegamy, ze nicig faczacy ,,desiderium naturale” z historig zbawienia kazdego
czlowieka jest wlasnie pojecie ,,ducha” Ono takze taczy nas z tym, co ,nadna-
turalne’, bo te dwie rzeczywistosci sg nierozdzielne. Najwyrazniej widzimy to
w nierozdzielnej jednosci hipostatycznej dwoch natur Jezusa Chrystusa, a na
Krzyzu w przebitym Jego Sercu, oddaniu swego ducha Ojcu i ostatnim tchnie-
niu (pierwocin Ducha za zbawienie §wiata) podczas swej agonii na Kalwarii.

286 Por. tamze, 2:261-63.
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Na bazie pojecia ,,supernaturalis” w jego Augustynskiej interpretacji,
gdzie ,,Bog jest swiattem, ktore swieci ,,ponad” ludzkim duchem, swiattem,
ktére oswieca go ,z gory™, Doktor Seraficki w zgodzie takze ze scholastycznym
ujeciem ,,ludzkich oswiecen?”, aplikuje to stowo do procesu i istoty relacji po-
znawczej, dokonujacej si¢ na plaszczyznie pomigdzy czlowiekiem a Bogiem.
Bonawentura rozrdznia tutaj od trzech do czterech elementéw tego proce-
su: poznanie (,,$wiatlo”), ktore otrzymuje cztowiek moze by¢ ,,ponad nim”
(»lumen superius”) — ,w nim”’- ,,poza nim” i ,,ponizej niego” (,supra — intra
- extra - infra”). Tym, szczegélnym, specjalnym oswieceniem i poznaniem
jest to pierwsze, ,wyzsze $wiatlo” okreslane $wiattem ,faski i Pisma Swietego”
U Bonawentury lezy ono nawet blisko pojecia ,,supra naturam” - ,nadna-
turalego” (np. Wcielenie Chrystusa lub przemiana i uwielbienie ciata przez
Zmartwychwstanie”), w odréznieniu od pojecia cudu (,,miraculum” - np.
uzdrowienie niewidomego od urodzenia, wskrzeszenie Lazarza), a wiec
zdarzenia przeciw naturze (,,contra naturam”), czyli przeciw biegowi natury.
Dlatego, przy tym rozréznieniu mozemy stwierdzi¢, ze to, co ,nadnaturalne”
stanowi w swej istocie mozliwe, a w przypadku ingerencji Boga, takze faktycz-
ne, bezposrednie otwarcie si¢ stworzenia na swego Stwodrce, Boga i Zbawiciela,
jak réwniez to, co stanowi wylacznie wlasne dzielo Boga®*’.

Wydaje sig, ze jest to doskonaly moment, by méwic o elementach natural-
nych wliturgii oraz o teologii sakramentdw, np. o przeistoczeniu chleba i wina
w Cialo i Krew Chrystusa w Eucharystii (proces zwany ,,nadprzyrodzonym”),
czy poswieceniu wody chrzcielnej, albo o o§wieceniu nadprzyrodzonym $wia-
ttem Stowa Bozego (,,lumen superius’, ,,lumen gratiae et sacrae scripturae”),
ktdre tez ujmuje si¢ w kategoriach sakramentu. Jesli wigc Kosciét narodzit
sie z przebitego Boku Chrystusa, to takze i sakramenty jako owoc i tres¢
przebitego Serca Jezusa. Jest On Pra-Sakramentem (Ur-Sakrament) Ojca,
jest Przedwiecznym Stowem-Logosem Boga, a Jego Czlowieczenstwo (a wiec
i Serce) jest ,,Materig” tego Przedziwnego Sakramentu, widzialnego Znaku,
ktory oznacza zbawczg Milos¢ Boga do czlowieka, oznacza niewidzialng taske
i ja rzeczywiscie daje. Dlatego tez to Bonawentura prawdopodobnie po raz
pierwszy uzyl w swym nauczaniu aksjomatu ,,gratia praesupponit naturam’.
Faktycznie, aby z Boku i Serca Jezusa mogt si¢ narodzi¢ Koscidl, a z Jego

287 Por. tamze, 2:263-72, 274-75.
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wnetrza - jak z naroznika Swigtyni - mogly wyplyna¢ sakramenty, musiato
mie¢ miejsce Wcielenie, a nastepnie Meka, Smieré i Zmartwychwstanie, aby
uczniowie w spotkaniu z Panem mogli doswiadczy¢ swiadectwa Jego pieciu
ran, oraz by laska przebaczenia w mocy tchnienia Ducha mogla na nich
sptyna¢ z calg moca i obfitoscia.

W podsumowaniu tego, co powiedzielismy, nalezy doda¢, ze wedlug
J. Ratzingera to, co taczy naturg i taske w systemie Bonawentury, mozna
sprowadzi¢ do trzech rodzajow dziet Boga w odniesieniu do sposobu Jego
obecnosci w rzeczach stworzonych, a mianowicie, gdy méwi on o tych dzie-
tach, ,ktére wychodza od Niego’, albo tych, ,.ktdre sa w drodze powrotnej
do Niego’, jak réwniez, gdy chodzi o to wszystko, ,,co obejmuje i spelnia
obydwa te stopnie wowczas, gdy juz jest w Bogu”. Dla Doktora Serafickiego
wszystko, co dotyczy natury i faski (,,natura — supernaturale”) rozgrywa sig¢
w ogromnym kolistym ruchu pomiedzy stworzeniem - czyli ,wyjsciem” od
Boga a powrotem tegoz stworzenia w Chrystusie Jezusie w skonczonej juz
formie do Niego. W momencie powrotu nastepuje ,,unio’, bo ,w Chrystusie
Bog i cztowiek, Stworca i stworzenie stanowig jedno i w ten sposob zamyka
sie w Nim wielki krag rzeczywistosci’, ktéra wchodzi do chwaty Boga®®.

W to szczegdlne wyjscie od Boga Wcielonego Stowa, ktore okreslamy
kenoza, albo ,katabasis” Boga (wymiar zstepujacy i uswigcajacy), wpisuje
sie tez caly ruch dokonujacy sie w Liturgii aktualizujgcej tajemnice celebro-
wane Misterium Paschalnego Chrystusa, w ktérych w pelni uczestniczy caly
Lud Bozy. Tam dokonuje si¢ Dzieto Zbawcze Ojca i postanego Syna w mocy
Ducha Swietego na trzech etapach: ,,Misterium” (jego memoria — pamigtka),
»Actio” (anamneza — uobecnienie) i ,Vita” (uswiecenie i kult). W Liturgii
obejmujacej swym dziataniem calego cztowieka, calg spotecznos¢ Kosciota
i $wiat caly, zaczyna sie¢ w Chrystusie ,,anabasis” cztowieka (wymiar wstepu-
jacy, kultyczny, latreutyczny). Na tej drodze przemiany calej rzeczywisto$ci
w Chrystusie ma miejsce powrdt do domu Ojca. To wszystko, caly ten proces
~wyjscia” i ,,powrotu” dokonuje si¢ juz w Sercu Jezusa na Krzyzu, gdyz to On
pierwszy dokonal autentycznego ,katabasis” (wyjscia, zej$cia, unizenia si¢)
oraz ,anabasis” (powrotu, uwielbienia i oddania chwaty) Cztowieka w kierun-
ku Boga, bo to On jest Homo novissimus (LG, 22). W Bosko-ludzkim Sercu

288 ,Gratia inchoata — consumata - gloria” = ,natura — gratia — gloria’, por. tamze,
2:276, przyp. 165.
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Jezusa, ktore jest Ikong Boga i Nowego Cztowieka wszystko to si¢ dokonato
(na Krzyzu) i nieustannie dokonuje (w Liturgii) dla naszego zbawienia.
Miejsce antropologii Bonawentury w rozumieniu Ratzingera postrzegano
jako stojacag w konflikcie, w sporze ,,pomiedzy mysleniem metafizycznym
i historiozbawczym” (mowa o imago naturalis i supernaturalis — oraz — imago
creationis i recreationis (reformationis)) wlasnie ze wzgledu na pojecie ,,imago
Dei”, ktére wedlug niego ma ,,decydujacy wplyw na obraz cztowieka, na ujecie
jego istoty. W opozycji do Bonawentury, a takze i Tomasza rozrdézniajacego
w czlowieku ,,naturalny i niezniszczalny oraz nadprzyrodzony i zniszczalny
obraz Boga’, oczywiscie stan¢to nauczanie Reformacji, ktérej przedstawicie-
le wysungli ,,twierdzenie o jedno$ci i jedynosci obrazu Boga w czlowieku”
Tak oto powstaly dwa zwalczajace sie obozy - przedstawiciele ,,katolickiego
dogmatu o nieutracalnosci ,naturalnego” obrazu Boga w czlowieku oraz
- reformatorscy adwersarze gloszacy teze o catkowitym ,,zniszczeniu tego
obrazu Bozego przez grzech”. Niektdrzy, piszac o nauczaniu Bonawentury,
jak zaswiadcza Ratzinger, oprdcz tej nieutracalnej wlasciwosci obrazu Boga
w czlowieku, dopatrywali sie takze istnienia wielu ,,stopni w upodabnianiu
sie duszy do Boga” bedacej przeciez ,obrazem Boga’, dlatego dopuszczali
mozliwos¢ jego calkowitego ,wyblaknigcia’, albo jego ,wymazania’, a zwlasz-
cza, gdy dusza cztowieka ,,odwraca si¢ od Boga i od siebie samej i zwraca
sie ku materii”. Natomiast ten byt, ta dusza, ktora zyje w relacji ,,poznania
i mitosci do Boga’, otwarta calym swym jestestwem na Niego, zwrocona calg
sobg ku Niemu, coraz bardziej tez upodabnia sie do Boga, a tym samym jest
w stanie bardziej ,,uja¢ Boga w poznaniu i mito$ci”. Dynamika zycia takiego
czlowieka, wraz z tym, co dzieje si¢ w jego duszy, wyraza si¢ w ogromnej
tesknocie za Bogiem i realizacji procesu catkowitego zjednoczenia z Nim.
Bonawentura, gdy moéwit o ,,podobienstwie do Boga” w czlowieku, to lokali-
zowal je doktadnie wskazujac, ze ,mieszka ono w ,wyzszym obszarze” duszy,
czyli w tej czedci, ktorej spojrzenie kieruje sie ku gorze, ku Bogu”, uzalezniajac
to ,podobienstwo” od ukierunkowania ,,aktu ludzkiego ducha” - ujmowat
wiec je dynamicznie, a nie statycznie (substancjalnie). Ale, gdy chodzi o sam
»obraz’, to dostownie wskazywal, ze ,istnieje... we wladzach duszy” nakie-
rowanych na Boga, inaczej - jesli Bogiem i duszg si¢ nie zajmuja, lecz czyms
nizszym, to ,,nie s juz obrazem, lecz tylko sladem Troéjcy”. W zwigzku z tym,



Teologiczne tresci hymndw Oficjum ku czci Serca Jezusa 206

gdy badacze tekstéw Bonawentury stawiajg problem ,utracalnosci Bozego
obrazu” (w strukturze swej — analogii obrazu Trdjcy), to jednak J. Ratzinger
przestrzega przed taka ich interpretacja, ktora sugerowalaby odrzucenie
stéw Augustyna (a za nim i Lombarda), ze ,,Imago tamen permanet” (,,obraz
niemniej jednak pozostaje, trwa”). Doktor Seraficki, podobnie jak i Tomasz,
glosil, ze ,,obraz Bozy” w duszy jest (i pozostaje), ,,0 ile jest ona w akcie” po-
znania i mitosci, a takze dlatego, ze w sposob habitualny jest ona uzdolniona
do takich aktow*®.

Pozostaje nam w tym momencie jedynie zastanowi¢ sie, jak to trwanie
»obrazu Bozego” w Czlowieczenstwie doskonale zjednoczonym z Béstwem
wygladalo u Jezusa? Ze wzgledu na doskonale zjednoczenie Béstwa z Czlo-
wieczenstwem, niewatpliwie ,,obraz” ten nie tylko byl trwaty, ale musiat
doskonale odzwierciedla¢ jedno$¢ Ojca z Synem w doskonalej relacji mito-
éci i mocy Ducha Swietego. Dzieki temu Ojciec w asyécie Ducha znajdowal
pelne ,,upodobanie” w swoim Wcielonym Synu nie tylko jako réwnemu
Sobie w Bostwie, ale rowniez w Jego Cztowieczenstwie doskonale zfaczonym
z Bostwem, i dlatego mogt odtad takze zyczliwie patrze¢ na nas przez Serce
swojego umifowanego Syna noszace w swym wnetrzu ,,obraz” (Trojcy).

Trzeba jeszcze zwrdci¢ uwage na pewng pozorng sprzeczno$é, ktora
moze rodzi¢ watpliwosci, a co do ktdrej Bonawentura czyni odpowiednie
rozrdznienia, by ich pozory rozwiac i wyjasnic¢ wszelkie trudnosci. Przekonuje
bowiem, ze ,,obraz Tréjcy Swietej” w duszy bedacej ,,odbiciem Boga” zo-
staje, bo ona ,,zostala zrodzona” wlasnie po to, ,,aby to uczynic’, tj. odnosi¢
sie ,do Boga w poznaniu i milosci”. Co wigcej, ,,obraz” ten pozostaje nawet
»w grzesznikach, ktérzy odwrdcili sie od Boga”, a nawet ,,w przypadku pote-
pionych”. Dzieki temu rozréznieniu Bonawentura potwierdza, ze on ,,pozo-
staje” (,imago permanet”), a jednocze$nie — ,,nie polega na zwroceniu sie do
Boga’, bo gdyby tak byto, to w potepionych by zupelnie zanikt. Kluczem do
zrozumienia tego wywodu Doktora Serafickiego jest okreslenie, na ktérym
mu zalezy najbardziej — ,,zasadnicze zwrécenie si¢ ku Bogu”, czyli ,,zdolnos¢
do’ i dla jasnosci podaje przyktad: ,,podobnie jak czltowiek z okaleczonymi
nogami jest zasadniczo zdolny do chodzenia, nawet jesli rzeczywiscie nie
jest do tego zdolny”. A wiec, Bonawentura nie upiera si¢ i nie twierdzi, ze

289 Por. tamze, 2:278-83.
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»obraz” jest tam, gdzie sa zdolno$ci duszy (w nich samych, ,,0 ile rzeczywiscie
sa zwrdcone do Boga”), ale, kladzie akcent na ich potencjalnoéci - ,,0 ile one
zasadniczo takie sg”. Dlatego tez, zgadzajac si¢ z Akwinata, uznaje i potwier-
dza, ze obraz Bozy trwa, jednak postuluje stany posrednie: ,,moze by¢ on tak
wyblakly (obsoleta), ze na dobra sprawe juz go nie ma (ut paene nulla sit)”,
albo, jesli chodzi o grzesznikéw - ,,obraz jest zaciemniony i znieksztatcony”.
Jedynie u ,,sprawiedliwych” jest on ,,jasny i wspaniaty”*.

Jakze wspanialy, czysty i jasniejacy ,,obraz” musiat by¢ u samego Jezusa,
a zwlaszcza w kontekscie Jego doskonalego zjednoczenia z Ojcem. W wy-
jatkowy sposob musial on jasnie¢ w Nim podczas Meki na Krzyzu, w chwi-
li ciemnoéci i trwogi konania, a w sposéb jednorazowy, niepowtarzalny
w momencie przebicia Boku i Serca Jezusa, kiedy poprzez Jego ,jasniejace
rany” (zob. Liturgia poswiecenia Paschalu, Liturgia $wiatla podczas Wigilii
Paschalnej) ukazato si¢ $wiatu Jego wewnetrzne zrédlo Swiatta, ktére po-
chodzi z odwiecznej Swiatlodci, a z tegoz Zrédta obfitymi strumieniami
Krwi i wody sptyneto na nas samo Zycie. Drugg kwestia, ktérg warto tutaj
poruszyg, jest ,,zdolno$¢ do” - ot6z, Jezus na Krzyzu z przebitymi rekami,
ktore nie mogtly juz blogostawi¢, z przebitymi nogami, ktdre nie mogty nies¢
juz pomocy proszacym, by przyszed! im na ratunek, z korong cierniowg na
glowie sprawiajacg tak wielki bél (podobnie jak i cate cialo ubiczowane),
ze trudno o kimkolwiek innym mysle¢, paradoksalnie wiecej maogt zrobi¢
dla innych, niz przed Meka. Zastugi calkowitej Ofiary Krzyza dla zbawienia
ludzkosci i radykalizm modlitwy za innych podczas agonii Pana, nabierajg
swej mocy w perspektywie Zmartwychwstania i pomimo unieruchomienia
na Krzyzu, Meki i Smierci, a zwlaszcza przebicia Boku i Serca po $mierci,
Jezus Chrystus mocg swego Bdstwa dokonat odkupienia rodzaju ludzkiego
dzieki catkowitej Ofierze ze swego zycia. Kazda kropla Jego Krwi wylana za
nas jest bezcennym Darem zycia.

Rzeczywisto$cig przypisang przez Tomasza do ,natury duchowej jako
takiej”, a przyjmowana takze przez Bonawenture, i zarazem bezposrednio
zwigzang z ,,imago” jest ,,podobienstwo do Boga przez faske” (,,similitudo”).
Pojecie to jest nadrzedne, szersze niz posiadajace wezsza specyfikacje ,,ima-
go’, i zdecydowanie géruje nad nim, a dzisiaj, gdy méwi si¢ o ,,similitudo” to

290 Por. tamze, 2:283-84. O réznicach w temacie ,,imago” pomiedzy Tomaszem a Bo-
nawenturg, tamze, 284-289.
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mamy na mysli ,,nadprzyrodzony obraz Bozy”. Obie rzeczywistosci miesz-
cza si¢ w stwierdzeniu Bonawentury, ktoére ustawia ich wzajemng relacje
i wladciwg hierarchie, a ktére mozna odda¢ w nastepujacy sposob: ,,obraz”
zawiera si¢ w tym, co plynie z natury, a ,podobienstwo” w tym, co z laski
(»Imago in naturalibus, similitudo in gratuitis”), co oczywiscie mozna by
jeszcze zestawic z historiozbawczym ujeciem tychze rzeczywistosci - ,,imago
creationis i recreationis”. A wiec, ,podobienstwo do Boga” (,,similitudo”) jawi
sie tutaj jako wielkie zbawcze dzieto Boga, ktorego dokonal On i nieustannie
dokonuje mocg swej taski w czlowieku. Patrzac na to dynamiczne dziatanie
Boga w cztowieku przez pryzmat Chrystusa, mozemy dostrzec bliskie po-
krewienstwo (jak nie tozsamo$¢) pojecia ,podobienstwo” do ,,upodabniania
czlowieka do Boga” w taki sposob, by nieustannie przeksztatcac jego ,,obraz”
celem uzyskania jeszcze wyrazniejszego ,,podobienstwa” i zywego odniesienia
do pierwowzoru Wcielonego Syna Bozego. Chodzi wigc tutaj tak naprawde
o autentyczna i zywa relacj¢ z Bogiem, a ostatecznie — catkowite zjednoczenie
z Nim. ,,Podobienstwo” jako dzieto Boze w czlowieku jest wigc nieustanng
praca taski Boga, ktérg wykonuje On w czlowieku i dla cztowieka, a jak wie-
my ludzka natura, otwarta na mozliwg relacj¢ z Nim. Bég i Jego taska ciagle,
wytrwale pracuje nad naszym wzrastaniem w lasce, nad upodobnieniem
sie do Niego, a to ,podobienstwo” jest czyms$ wigcej, jest trafniejszym okre-
$leniem niz ,,obraz nowego stworzenia’, poniewaz jest bardziej konkretne
i lepiej wyrazajace relacje z Bogiem, bo méwimy - by¢ ,,upodobnionym’,
»upodobnic si¢” do Niego®'. Ta praca Boga ma tez wymiar liturgiczny - bo
jest ruchem ,wychodzacym” od Niego (,,katabasis”), przemiang naszego zycia
w lasce Chrystusowej, ktéra dziata w Liturgii, oraz powrotem do Niego, ma-
jacym charakter latreutycznego uwielbienia, laudacji (,,anabasis”) ze strony
czlowieka zjednoczonego z Czlowieczenstwem Chrystusa. Méwili$my juz
o tym wyzej, w troszke innym kontekscie, a tutaj chcemy podkresli¢ mocniej
jeden z elementdw triady ,,Misterium-Actio-Vita” - a mianowicie ,, Vita”. Zycie
w Bogu, przemienione mocg Ducha, upodobnienie si¢ do Boga, zawsze jest
owocem wiary wyznawanej i przemodlonej — czyli realizacja prawa wiary
»lex credendi’, ktorego zrédlo tkwi w ,lex orandi’, i jesli jest autentycznie
przezywane, zawsze owocuje ,,lex vivendi”.
291 Por. tamze, 2:289-93.
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Modlimy sie czesto, blagajac Pana: ,,Jezu, cichy i pokornego Serca, uczyn
serca nasze wedlug Serca swego”. Mozemy wiec tez wskazac na fakt zwracania
sie do Pana z takg prosba, ze ,,podobienstwo” jako ,upodabnianie’, ,,czynie-
niem podobnym”, ma swoje zrédlo i Sprawce, tj. istnieje Kto$, kto to sprawia
i ktorego dotyczy to w sposéb szczegolny. W sposob wyjatkowy dokonuje sig
to w Jezusie Chrystusie, a dokfadniej w Jego Sercu. Chociazby w kontekscie
zapowiedzi Ezechiela dotyczacej daru nowego serca, ma to ,,podobienstwo”
wyjatkowe znaczenie. Jak wygladata ,,dynamika” podnoszenia tego naszego
»podobienstwa’ na wyzszy poziom (wywyzszenia) u Jezusa? — To byto widac¢
w agonii i oddaniu sie Ojcu, jak réwniez w chwale ran ,,jasniejacych” (zob. po-
$wiecenie Paschatu), ktére Pan ukazal swym uczniom po Zmartwychwstaniu
— przebity Bok i rece i nogi. W tym wtasnie umitowanym Synu namaszczonym
na Mesjasza podczas teofanii w rzece Jordan, Ojciec znalazt sobie wyjatkowe
~upodobanie” ze wzgledu na odnajdywanie nieskoniczonego ,,podobienstwa’
do Siebie u swego Syna (réwnego tozsamosci w naturze Boskiej), jak rowniez
relacji jednosci w Milosci Osoby Ojca z Osoba Wcielonego Stowa w pelni
mocy Osoby objawiajacego si¢ Ducha.

Skoro w ,,podobienstwie” (,,similitudo”) chodzi o wejscie w $cislg rela-
cje z Bogiem na plaszczyznie laski, o calkowite upodobnienie si¢ do Niego
w Jezusie Chrystusie tak, by sta¢ si¢ ,,alter Christus’, to trzeba moéwic takze
o relacyjnym charakterze taski, czym zresztg Bonawentura w swoim naucza-
niu sie zajmuje, ale w sposob specyficzny, gdyz interpretuje faske w biblijnym
kontekscie ,,oéwiecenia’, a dokladniej - jego pierwotnego zrodta, ktorym jest
»Swiatlo” Boga (por. J 1,5). Poréwnuje dzialanie faski do §wiatla emitowanego
przez stonce, ktére podobnie jak ona ,,0éwieca nasze zycie cielesne”. W ogdle,
niektdérzy badacze twierdza, ze ,,$wiatlo jest dla Bonawentury podstawowa
zasada metafizyczna..., radykalna podstawa wszelkiej rzeczywisto$ci, pier-
wotna forma, ktéra sprawia, ze byt jest bytem’, stanowi jakby ,,piaty element”
(»quinta essentia”) i wspolng podstawe wszelkiego bytu. Méwiac o tasce jako
o $wietle ptynacym ze zrédla §wiatta Boga samego, Bonawentura w swym
nauczaniu przenosi je ,,do sfery duchowej”, probujac dzieki temu da¢ podstawe
dla ,teologii $wiatla”, ktore wedlug niego nieustannie si¢ staje jako cos, co
ciggle dokonuje si¢, odwiecznie rodzi sig, zyje i pulsuje miedzy Dawca taski
a cztowiekiem. Niestety, sw. Tomasz przyjmujac terminologie i ttumaczac byt
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taski w duchu ontologii arystotelesowskiej (,,faska... jako qualitas supernatu-
ralis duszy, jako ,forma’, ktéra ma w duszy esse completum”), doprowadzit
do upadku ,teologie swiatla” Bonawentury. Ratzinger zauwaza, iZ pomimo
tego, ze w czasach Bonawentury jedynie filozofia oparta na kategoriach ary-
stotelesowskich trafnie wyjasniala rzeczywistos¢, a w konsekwencji zatozenia
Doktora Serafickiego musialy zosta¢ uznane za falszywe, to jednak wysuwa
teze, Ze ,,pojecia Bonawentury znacznie lepiej niz pojecia Tomasza wyra-
zaja rzecz, o ktorg chodzi” Dlatego tez, chac da¢ nowe uzasadnienie ideom
sformulowanym przez Bonawenture, Ratzinger stawia dzisiaj przed teologia
systematyczng powazne zadanie, a zarazem pytanie: ,,Czy nie nadszed! czas,
aby pomocnicze pojecie supernaturalis umiesci¢ ponownie w jego granicach
i... zastgpi¢ pojeciami bardziej adekwatnymi?”. Ratzinger wskazuje, ze stowo
~supernaturalis” zamiast zapobiega¢ ,,naturalizacji pojecia taski’, to jeszcze
bardziej mu sprzyja sprowadzajac ja do ,.czgsci ludzkiego bytowania’, a co
wazniejsze, ,nie jest w stanie wyrazi¢ relacyjnego charakteru taski’, ani jej
zaleznosci od Boga, ktdry jest jej Dawca. Tymczasem, Bonawentura wyraz-
nie umieszcza taske w ramach poszczegolnych, konkretnych etapéw historii
zbawienia, ktdre jako no$niki taski maja otwarty, ,aktowy” charakter, czyli
w ramach poszczegdlnych aktéw interwencji zbawczych Boga®>.

Wydaje sig, ze pewnym teologicznym ,,$wiattem” pomocnym do uniknie-
cia ,naturalizacji pojecia faski” moze by¢ wtasnie ukazanie Serca Jezusa - Boga
i prawdziwego Cztowieka - jako znaku i symbolu Osoby Stowa, ktéry dosko-
nale jest w stanie wyrazi¢ Jego bycie w relacji do swego Ojca, a zarazem wejscie
przez Wcielenie (,,Emmanuel” - ,B6g z nami”) w bezposrednia relacje kazdym
czlowiekiem. Chodzi tu wigc o historiozbawcze i personalistyczne ujecie Jezusa
Chrystusa, ktéry poprzez Wcielenie, Meke, Smieré i Zmartwychwstanie,
a zwlaszcza w przebitym Boku i Sercu swoim, a potem w ranach rozpoznawa-
nych przez uczniéw w paschalnym doswiadczeniu, pomdgl im poprzez faske
przebaczenia darowang w relacji spotkania z Sobg jako Zyjacym Barankiem
zabitym, by rozpoznali Go jako Jezusa przedpaschalnego i utozsamili Go
z Tym, kt6ry ukazywal sie im po swej Smierci. To wlasnie wtedy ta mozliwos¢
(nie wiemy czy spelniona) badania, dotykania ran, w tym Rany Boku i Serca,
stala sie kluczowa, cho¢ nie jedyna, w procesie Jezusowego przekonywania

292 Por. tamze, 2:293-300.
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uczniéw, ze On - ich Mistrz zyje. To przed i popaschalne historiozbawcze do-
$wiadczenie wpisuje si¢ w odkrywany przez ucznidw relacyjny charakter taski,
jak rowniez proste, ale jakze glebokie doswiadczenie przebaczenia i mitosci,
ktéra na nowo ofiarowal im Pan, a ktérg wyrazit poprzez rozmowe, wspolny
positek, nowy poléw ryb, spotkania w réznych miejscach z rézng ilo$cig siostr
i braci, swoich uczniéw, przypominajace o Jego tozsamosci (Galilea, Ogrod
Oliwny, Jezioro Genezaret). Mozemy takze, w sposob uzasadniony, ujmowac
te kwestie¢ w odniesieniu do potocznego rozumienia relacji. Jedli kto§ ma
z kims relacjg, to dotyczy ona takze sfery ,,serca’, uczu¢, wspolnej historii,
dos$wiadczen, prob, wiernosci, prostoty i prostolinijnosci, szlachetnosci ,,serca”
i stalosci woli. Mysle, ze tym bardziej, w o wiele glebszym sensie powinni-
$my tak rozwaza¢ i kontemplowac szlachetne, prawdziwie ludzkie i Boskie
cnoty, ktérych Zrédlem jest Serce Jezusa. Ono jest takze Dawca wszelkich
task w zbawczej relacji do nas. Ono takze jest Bozym ,$wiatlem” na naszych
drogach, a zwlaszcza wtedy, kiedy spowite sg ciemnosciami grzechu.
Pozostaje jeszcze wskazanie miejsca wyzej omdwionego ,,podobienstwa’
do Boga w czlowieku. Tomasz, odpowiadajac na t¢ kwestie, odwoluje si¢ do
analogii bytu naturalnego, ktory jest zbudowany ,,z substancji i wtadz, z na-
tury i wynikajacych z niej skutkéw” - to samo odnosi do bytu taski. Doktor
Angelicus postuluje koniecznos$¢ przemiany i wyniesienia ludzkiej natury
jako takiej (essentia hominis) ,,do nowego ,,Bozego” rodzaju bytu’, ale chodzi
mu nie o ,,nadnature’, lecz o to, by stala si¢ ,nadprzyrodzona’, by doznala
podniesienia, wywyzszenia (,elevatio”) i miala uczestnictwo w naturze Bozej
(wparticipatio divinae naturae”). Weryfikuje si¢ tutaj adagium scholastyczne —
»gratia supponit naturam’, przy czym chodzi tutaj o taske odrézniong od cnét
teologicznych, a takze nie utozsamiang z ,,caritas”. Tymczasem Bonawentura
w sposob nierozlaczny wigze taske z faktycznym nawrdceniem czlowieka,
czyli jego ,,zwroceniem sie do Boga’, a nie z abstrakcyjng sferg bytu, tj. jego
istoty. Porzadek aski wigze on z tg plaszczyzng czlowieka, w ktérej ma miej-
sce, dokonuje si¢ jego grzech, a wigc miejsce wymagajace od niej uzdrowienia.
Dlatego tez dla Bonawentury ,taska nalezy do porzadku woli” (,,voluntas”),
czyli osobowego o$rodka decyzyjnego, ktéry rozstrzyga o kierunku dzialania
czlowieka, o zwrdceniu si¢ do Boga, albo wprost przeciwnie — odwroceniu si¢
od Niego. Nie jest to wiec porzadek natury, lecz ,wolnej woli” - oto wedlug
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Doktora Serafickiego ,,wlasciwy ,,punkt zaczepienia” taski”. A kiedy ona od-
dzialuje na ,,naturalny obraz Boga” (na pamig¢, rozum i wole), to cztowiek
zwracajacy sie ku Bogu przez poznanie i mito$¢, wznosi si¢ dzieki fasce w akcie
wiary, nadziei i milo$ci (,,caritas”) zostajac obdarowany przywroceniem wia-
$ciwej postawy duchowej, bowiem faska przywraca ,,duchowi jego pierwotny
kierunek” — ku Bogu i sprawia, ze staje si¢ on Jego autentycznym obrazem.
Warto pamieta¢, ze jako cztowiek uformowany w duchu franciszkanskim,
Bonawentura nie mial Zadnych watpliwosci co do tego, ze ,,milos¢ znajduje sig
ponad poznaniem, podobnie jak wola ponad rozumem, i ze w zwigzku z tym
taska ma swéj ,,punkt ciezko$ci” wlasnie w milosci”. Potrafit on zatem zestawi¢
ze soba i pogodzi¢ dwie tradycyjne formuty antropologiczne: pierwsza, ktora
stawiala naprzeciw siebie ,,obraz w poznaniu” i ,,podobienstwo w umitowa-
niu” (imago in cognitione - similitudo in dilectione), jak réwniez druga, ktéra
prowadzifa od ,,obrazu w rzeczach naturalnych” do ,,podobienstwa w tych
zlaski” (,imago in naturalibus - similitudo in gratuitis”). Dlatego tez Doktor
Seraficki poczatkowo przyjmowat i formulowat teze, iz ,,przejscie od stanu
natury do stanu faski jest... zarazem i z koniecznosci przejéciem od postawy
czlowieka poznajacego do postawy czlowieka kochajacego”. Jednak szybko ja
skorygowat, by¢ moze lekko wystraszony konsekwencjami takiego stanowiska
antropologicznego i ostatecznie odréznil ,,faske od mitosci”, podobnie zreszta
uczynil w przypadku ,,zasad sprawczych” cnét teologalnych (,wiara, nadzieja
i milo$¢”), ktoére oddzielil od zasady ,laski darmo danej”, albo ,,czynigcej
milym Bogu” (.,.gratia gratum faciens”). Pomimo takiej autokorekty samego
Bonawentury, po jego $mierci teologowie franciszkanscy zaczeli utozsamiac¢
taske z miloscia w duchu wezesniejszego stanowiska swego mistrza®”.
Pozna¢, aby ukochad, a dzigki temu umilowaniu przez poznanie (do-
$wiadczenie w osobistej relacji z Jezusem) ,,bardziej”, ,wiecej” (,,magis”)
ilepiej nasladowac Pana, wchodzi¢ w Jego slady — uzywajac podobnych stow,
jak miat to w zwyczaju, $w. Ignacy Loyola kaze prosi¢ w swoich Cwiczeniach
duchowych, w pierwszej kontemplacji o Wcieleniu ,,o0 dogtebne poznanie
Pana, ktéry dla mnie stal si¢ czlowiekiem, abym go wiecej kochat i wigcej
szedt w jego $lady”>*. Cate Cwiczenia przenikniete s3 t3 mysla i dynamika,
293 Por. tamze, 2:300-305.

294 Wprowadzenie nr 3; podobnie w addycji 2(74), gdy zacheca, by rekolektant ,,pragnac
pozna¢ coraz wiecej Odwieczne Stowo Wcielone”, by wladnie Jemu ,wiecej stuzyl i bardziej
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tym duchem osobistej relacji z Chrystusem i Jego wyborem na swego Mistrza
i Pana (II tydzien), a nastgpnie upodobnienia si¢ do Niego nawet w Mece
(I1I tydzien), a przede wszystkim gléwnym celem Cwiczer jest doprowadze-
nie rekolektanta do takiej przemiany zycia (I tydzien), by wszedlszy w do-
$wiadczenie miltosci Chrystusa i uzyskawszy ja w darze na koncu tej drogi
(IV tydzien) zbawil siebie i innych (Fundament, 1 tydzien). Droga Ignacego
to poznanie w miloéci i towarzyszenie Jezusowi calym sobg (natura-ciato,
uczucia-psychika i dusza-duch), ktore nazywa stuzba, a ktora znalazta swoj
wyraz w adagium — ,,kochac i stuzy¢ we wszystkim”>>.

Na nauke o poznaniu w systemie Bonawentury ma oczywiscie wplyw
jego antropologia z jej odniesieniami do historii zbawienia i metafizyki.
W tej antropologii kluczem poznawczym prowadzacym do o$wiecenia jest
»idea obrazu Bozego”. Jesli chodzi o wzajemng relacje poznania ,,naturalne-
go” i ,nadprzyrodzonego’, to w nauczaniu Doktora Serafickiego punktem
wyjécia jest fakt ,,podobienstwa cztowieka do Boga” oraz teologiczne pojecie
»imago Dei’; ktére dotyczy nauki o poznaniu. Jesli kto§ doswiadczajac dru-
giego cztowieka pominie fakt o jego ,,imago’, to nie bedzie w stanie ,,trafnie
uja¢” jego istoty, podobnie jak i jego zdolno$ci poznawczych, w tym takze
jego zdolnosci percepcji i réznych doznan. To Stwérca wyposazyt cztowieka
w te zdolno$ci poznawcze i komunikacyjne, dlatego tez mozemy stopniowac
te elementy, ktére odzwierciedlajg Jego dzialanie w nas: Dla ,$ladu” Bég
jest tylko przyczyna, dla ,obrazu” jest poznanym przedmiotem, dla ,,podo-
bienstwa” — wlanym darem”. Sg one takze miarg dla stopnia wspoldziatania
Boga ze swoim stworzeniem. Zaleznie od tego, jak czlowiek odzwierciedla
w sobie Boze dzialanie i obecnos¢ - czy jest to Jego ,,$lad’, ,,obraz’czy tez
»podobienstwo’, w takim tez stopniu Bdg moze z nim wspoétdziatac (,,succu-
rsus divinus”). W ten sposob Bonawentura ukazuje trojstopniowo$¢ Bozego
wsparcia w czlowieku, a jego ,ducha” sytuuje pomiedzy ,,naturg a faska”
nadajac mu charakter pojecia posredniego, aczkolwiek dla niego kluczowe-
go w nauce o ,,o$wieceniu”. Doktor Seraficki widzial potrzebe nieustannego
uzupelniania i poglebiania tego pojecia tak, by ono ,catkowicie stopito si¢
z ideg podobienstwa do Boga”. Tutaj wchodzimy juz we wlasny system nauki

go nasladowal”, por. Loyola, CD, 76 i 87, nr 104 i 130.
295 Kontemplacja (pomocna) do uzyskania mito$ci (Ad amorem), por. tamze, 149-50,
nr 233.
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Bonawentury o o$wieceniu, ktora zaklada, ze ,ludzka dusza nie jest obrazem
Boga w swojej calosci, lecz niejako czesciowo’, stad tez poznanie dla niej
jest mozliwe i ,,dokonuje sig... nie tylko poprzez Boze oswiecenie” (forma
poznania — element formalny), ale takze dzigki temu, ze potrafi ona niejako
dotkna¢ wlasciwych, ,wiecznych racji” tegoz poznania, oraz ,,podobienstw’,
ktore réwniez umie ona wyabstrahowa¢ z odmiennosci ,,ich przedmiotow”
(tres¢, przedmiot poznania - element materialny)®*.

~Czlowieka nie mozna do konica zrozumiec bez Chrystusa” - glebie tych
Pascalowskich stéw, podjetych przez Sobdr Watykanski I1, a przypomnianych
2 czerwca 1979 roku na Placu Zwyciestwa w Warszawie przez Jana Pawta II
(pierwszy raz w Redemptor hominis), we wlasciwym kontekscie uwydatnit
i upowszechnit o. Jacek Salij OP. Wykazal, ze dopiero czlowiek o$wiecony
przez Chrystusa, a zwlaszcza w doswiadczeniu Jego milosci jako jedynego
Zbawiciela i Odkupiciela, jest w stanie zrozumiec siebie i sens swojego istnie-
nia, to kim jest i dokad zmierza, a przede wszystkim w dopiero w Chrystusie
odkrywa swojg wielka i wlasciwg godno$¢. W miejscu i czasach, w ktérych
Jan Pawel IT wypowiedzial te stowa do rodakéw zyjacych w systemie opresyj-
nym, ich sens byl jednoznaczny: ,,Ludzie dostrzegli w nich ukryte oskarzenie
porzadku spolecznego, z ktérego Chrystus mial by¢ z calym rozmystem
wykluczony”*”’.

Tak wiec w porzadku indywidualnym, jak i spofecznym, nie mozna wyklu-
cza¢ obecnosci Chrystusa. Mozna powiedzie¢, ze Serce Jezusa uczy nas har-
monii i fadu indywidualnego oraz spotecznego, a takze mitosci do ojczyzny.
W tym kontekscie rozumiemy uzasadnione ofiarowania osobiste, rodzinne,
calych spotecznosci (czy miast, np. Marsylia w czasie epidemii dzumy), czy
cate narody, a nawet panstwa (Portugalia, Kolumbia) Sercu Jezusowemu.
Podobnie jak pomniki, ktére byly symbolem wdziecznosci za odzyskang
wolnos¢, np. przed druga wojng $wiatowa w Poznaniu (1932-1939). Te akty
wyplywaja m.in. stad, ze to Serce jest ,,ciche i pokorne’, ze uczy nas jak ,,uczy-
ni¢ nasze serca wedtug Jego Serca’, bo Jezus — Jego Boska Osoba — ma w sobie

296 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:307-13.

297 Por. Jacek Salij, ,Cztowieka nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa’, Ethos
7, nr 4(28) (1994): 89-95; Papiez pisze o czlowieku, ze nawet sam siebie nie moze zrozumiec¢
bez Chrystusa i Jego milosci, por. Jan Pawet II, Encyklika ,, Redemptor hominis” (Krakow:
Polskie Towarzystwo Teologiczne, 1980), akap. 10.
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nieskonczony potencjal dydaktyczny i moralny. On jest przeciez Rabbim dla
uczniéw, Torg (Pouczeniem, Prawem), ale takze Jemu przypisujemy tytul
Didascalos, bo On jest Mistrzem i Nauczycielem. Stad tez stusznie, to co kryje
sie w Jego Sercu, a co ujawnia nauczajac, mozemy traktowac jako o$wiecenie,
pouczenie, nowe prawo milo$ci. Takg nowa mitoscig na wzér Jego mitosci
maja kierowac sie Jego uczniowie, spolecznosci, narody, panistwa. To wszystko
zawiera si¢ oczywiscie w Nauce Spolecznej Kosciota.

Ostatnig kwestig w antropologii Bonawentury, ktora jest kontynuacja
tematu Bozego oswiecenia jako wsparcia poznania ludzkiego w duchu pro-
wadzacym do ,,stopienia si¢ z ideg podobienstwa do Boga” - jest rozréznienie
o$wiecenia ,,naturalnego” i jego odpowiednika, tj. o§wiecenia ,nadprzyrodzo-
nego’. Ratzinger potwierdza, iz zdarzalo si¢, ze wysuwano watpliwo$¢ co do
teorii o§wiecenia Doktora Serafickiego opierajacg sie na tym, ze ,wedlug tej
nauki kazde poznanie plyneloby z wiecznych racji”. W konsekwencji takiego
naukowego zalozenia dotyczacego oswiecenia ,,wszelkie poznanie byloby po-
znaniem prorockim lub poznaniem plynacym z objawienia”. W odpowiedzi
na tg watpliwo$¢ Bonawentura zauwaza, iz ,,Boze zwierciadlo poznania ma
nie jedny, ale dwie formy reprezentacji’, gdyz jak mowi §w. Pawet w Liscie
do Rzymian ,,To bowiem, co o Bogu mozna poznac, jawne jest wsrod nich”
(1,19-20, wg BT). Stad tez wniosek, ze ,,istnieje odzwierciedlenie, ktdre jest
dostepne zawsze i dla wszystkich, ktére niejako nalezy do porzadku natury’,
oraz ze ,Istnieje tez jednak ukryte i wlasciwe samoobjawienie si¢ Boga”
okreslane jako ,,supernaturalia et futura’, poznawalne nie inaczej jak tylko
przez dar objawienia wyzszego rzedu. Podobne jest stanowisko tomizmu,
ktory twierdzi, ze ,,to, co naturalne” jesteSmy w stanie poznac ,rozumem na-
turalnym’, natomiast ,,to, co nadprzyrodzone” poznajemy przez ,,objawienie”
bedace calkowicie,wolnym aktem Boga” Wiemy, Ze Bonawentura inaczej
rozumie pojgcie ,objawienia’, niz Tomasz, czy nawet my dzisiaj, utozsamia-
jac je z ;wewnetrznym procesem miedzy Bogiem i ludzkim przedmiotem,
osobistym dotknieciem czlowieka przez jego Boga”, podobnie tez jak i to, co
»nadnaturalne” (supernaturale) rozumie on we wlasciwy dla siebie sposob
jako ,,bezposrednie i osobowe dzialanie Boga”. Bonawentura nie rozstrzyga
i nie definiuje tre$ciowo w odniesieniu do innych teologéw wilasnej nauki
o tym, czym byloby oswiecenie nadprzyrodzone, ale podaje ,,swego rodzaju
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pojecie negatywne’, w ktorym okresla je na podstawie wlasnego pojecia
»ducha” jako ,,ograniczenie i przekroczenie tego procesu o$wiecenia, kto-
ry przystuguje kazdemu cztowiekowi na mocy jego duchowej natury”. Co
wiecej, to on jako pierwszy, jeszcze przed Tomaszem z Akwinu, odréznit
na plaszczyznie metafizycznej o$wiecenie naturalne od nadprzyrodzonego.
Oznaczalo to takze, iz poznanie ptynace z wiary i to naturalne przynalezne
rozumowi ,,nie rozchodzg si¢ z racji historycznej sytuacji grzesznego czto-
wieka’, poniewaz juz w punkcie wyjscia i u swej podstawy naleza do dwoch
réznych obszardw, a s3 nimi: z jednej strony ,,rozum naturalny”, a z drugiej
»t0, co jest ponad rozumem”. Aby$my mogli pozna¢ wewnetrzne zycie Boga
w Jednosci Trzech Osob, zostalismy obdarowani potréjnym $wiadectwem
- ksiega stworzenia, Pisma oraz zycia. Bonawentura ttumaczy, ze jesli cho-
dzi o poznanie, to ksigga stworzenia ujawnia jakby stabos¢ ludzkiego oka
oraz zaciemnienie ,,zwierciadla stworzenia” Druga ksiega — Pismo - tylko
usuwa ten ,,obiektywny brak’, ale nie brak ,,subiektywny”. Doktor Seraficki
konstatuje, ze ,temu brakowi nie mozna zaradzi¢ przez nowe zewnetrzne
$wiadectwa, lecz tylko przez nowe wewnetrzne $wiatlo”. A tym $wiatlem
jest o$wiecenie pochodzace od samego Boga, stanowiace czgs¢ ,,procesu
ludzkiego poznania’, czyli ksiega zycia (liber vitae), ,ktéra w pewien sposob
$wieci juz w tym zyciu”. Jak tlumaczy J. Ratzinger, ,,za szyfrem liber vitae
kryje si¢ Bonawenturowa teoria o$wiecenia’, wraz z wyraznie odréznionym
podwojnym (,,naturalnym” i ,nadprzyrodzonym”) oswieceniem, ktére zo-
stalo tutaj przeciwstawione pierwotnemu podzialowi, rozpoczynajacemu
sie w ,,historii zbawienia” Nalezy pamietac, ze dla Bonawentury wylacznie
wewnetrzne o$wiecenie ma charakter decydujacy, poniewaz to w nim ,,Bog
zwraca si¢ do jednostki”, wchodzi z nig w relacje, natomiast Pismo Swiete
»tylko zewnetrznie prowadzi do wiary”. Ponadto, faktycznie rézniace si¢
od siebie, ale przeciez nie radykalnie, o§wiecenia — ,naturalne” i ,nadprzy-
rodzone”, poniewaz ,pochodzg z tego samego zrodla: z wiecznego $wiatta
Bozej prawdy’, traktowane sg jak dwa stadia — ,poczatek i zwieniczenie” - tej
samej drogi. Mamy tu do czynienia z tre§ciowa wyjatkowoscig ,,poznania
plynacego z objawienia u Bonawentury”, w ktérym prawdziwa relacja ,,oby-
dwu o$wiecen” dopelniana jest przez dar ptynacy ze §wiatla owej najwyzszej,
odwiecznej i Zrédlowej prawdy ,w nowej fali Bozej milosci’, czyli interwencja



Teologiczne tresci hymndw Oficjum ku czci Serca Jezusa 217

Bozej milosci (zwlaszcza po grzechu). Ale, przyjmujac, ze ,,chrzescijanskie
poznanie wiary” jest procesem wewnetrznym, Bonawentura podkresla w nim
te unikalng, zewnetrzng i wewnetrzng pare elementéw pochodzacg z wysoka
- »pisma” i ptynace z faski ,,§wiatto wlane” (,,scripta i lumen infusum”), ktére
oczywiscie stawiane sg ponad wszelkie elementy (pary) ,,naturalne”. Wracajac
w tym miejscu do ,,ksiegi zycia” (liber vitae), mozemy zrozumie¢, dlaczego
jest ona okreslana jako ,wieczne $wiadectwo” Boga pomocne w poznaniu
zycia Trojcy w Jednosci Osob, swoisty Testament, uzupelniajacy wewnetrznie
zaréwno ,ksiege pisma” (liber scripturae), jak réwniez ,ksiege stworzenia”
(liber creaturae)®:.

Mozna powiedzie¢, ze serce kazdego z nas jest taka zapisang historig
naszego zycia, bo wszystko w niej si¢ zawiera, czego doswiadczylismy. Tym
bardziej do Serca Jezusa mozemy odnie$¢ to poréwnanie — Ono jest ,,ksiega
stworzenia’, bo jest najpiekniejszym Stworzeniem, Logosem, ktéry przyjal
ludzkie cialo z Maryi Dziewicy; Jemu takze mozemy przypisa¢ okreslenie
»Ksiegi Pisma’, poniewaz jest Sfowem Bozym w sensie $cistym oddzialuja-
cym na nas swym zbawczym oredziem w mocy i z natchnienia Ducha; Jemu
ostatecznie, w najwyzszym stopniu przystuguje okreslenie ,,Ksiegi Zycia’, bo
jest Zrédtem i Dawcg, oraz Panem Zycia wiecznego i niezniszczalnego jako
Zmartwychwstaly.

Tytulem podsumowania tych antropologicznych rozwazan dochodzimy
wraz z J. Ratzingerem do wniosku, ze od momentu, gdy Tomasz z Akwinu
zaczal uyjmowac ,,objawienie tylko i wylacznie obiektywnie, tj. jako ,,zewnetrz-
ny fakt’, a przez to takze jego wplyw jako teologa stawal si¢ coraz bardziej
radykalny i skuteczny, to od tej chwili ,,ostatecznie rozwigzanie Bonawentury
stalo sie niezrozumiale” (np. twierdzenie, Ze ,w stanie pierwotnym wystarcza-
fo stworzenie”, a dopiero ,,grzech sprawit” konieczno$¢ drugiego objawienia
wyrazonego ,,w Pismie”), a w zwigzku z tym takze niemozliwe byto dluzej do
utrzymania. Problem polegat takze na tym, ze jego rozwigzanie byto w gruncie
rzeczy o wiele znaczniej subtelniejsze, niz to wydawato sie na pierwszy rzut
oka. Albowiem, taczylo ono w sobie ,w prawdziwa synteze aspekt historio-
zbawczy z metafizycznym,... odrézniajac porzadek objawienia wewnetrznego
izewnetrznego”. Owszem, przyznamy, ze Tomasz zmuszony przez swoja teorig

298 Por. Ratzinger, Rozumienie objawienia, 2:314-23.
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poznania przyjac ,,dla obydwu okreséw zbawienia... podwoéjnos¢ objawien
zewnetrznych’, jednoczesnie uratowal ,,autentycznoé¢ porzadkéw metafizycz-
nych” Ale, jak zauwaza Ratzinger, tym samym utracil te rozréznienia, ktére
przynaleza juz do ,,historii zbawienia” W druga skrajnos¢ popadla teologia
w dobie Reformacji, podobnie jak i jej spadkobiercy, ktorzy uznawali ,,tylko
historiozbawczy proces zbawienia’, nie dostrzegajac — przynajmniej na tyle,
na ile byloby to konieczne - problemu i ,,sposobu przelomu w naturze”.
Dlatego tak cenne jest tutaj spostrzezenie Ratzingera, ktéry wydobywa z my-
$li Bonawentury charakterystyczny rys jego ujecia calej tej kwestii: ,widac,
jak wazna rzeczywisto$¢ kryje si¢ dla Bonawentury za stowem contempla-
tio. Wszedzie, gdzie ma ono miejsce, $wieci promien utraconego raju i na
chwile przezwycig¢za ciemnosci wygnania, w ktérych zamkneta nas nedza
grzechu”. Stad w jego antropologii, gdzie ,.to przede wszystkim czlowiek jest
podmiotem historii’, mozemy dostrzec apologie ,,naturalnego o$wiecenia”
(lumen inditum), ,,ktéra z nieutracalnosci bycia obrazem Boga wyprowadza
whniosek o nieutracalnosci Bozego o$wiecenia pomimo wszelkich ciemnosci
grzechu”. Jest to wiec antropologia, w ktérej cala historia zbawienia ,,obraca
si¢ wokol” cztowieka, w ktdrym to wlasnie ,,spotykaja si¢ byt historyczny i byt
metafizyczny”. W oparciu o analizy Ratzingera odnoszace si¢ bezposrednio
do antropologicznych uje¢ w teologii Doktora Serafickiego z calg pewnoscia
mozemy stwierdzi¢, ze w calym bogatym dziele jego teologicznej tworczosci
na tym wiasnie polu, ,,elementy historiozbawcze i metafizyczne tworza subtel-
ng synteze”. Tymczasem u Tomasza, jego filozoficzne zalozenia i przekonania
tak wplynety na caly system uprawianej przez niego teologii, ze ,,rozréznienia
historiozbawcze powoli odsuwat coraz bardziej na margines””.

6.5. Karl Rahner
- antropologia transcendentalno-egzystencjalna

Jak juz moéwilismy w przypadku chrystologii Rahnera, tak samo trzeba
przypomnie¢ w odniesieniu do jego antropologii, Ze u jej poczatku stoi
wlasnie chrystologia, a jesli myslimy o Wcieleniu sie Stowa Bozego, to w ta-
kim rozumieniu antropologii jest ona ,wiecznie teo-logig” (ist in Ewigkeit

299 Por. tamze, 2:323-27.
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Theologie), otwarciem sie i dialogiem z Wcielonym Odwiecznym Stowem,
wypowiadaniem Stowa. W Jezusie Chrystusie, cztowiek jako stworzenie
majace relacje do faski, a tym samym do Boga, jest nieustannie i koniecznie,
egzystencjalnie nakierowany na Niego, co uwidacznia si¢ zwlaszcza wtedy,
gdy czlowiek dokonuje aktu wiary w Boga®®.

K. Rahner nigdy nie rozdzielal rzeczywistosci Boga od czlowieka ze
wzgledu na fakt Wcielenia, ktéry namacalnie ja umozliwil naszemu czlo-
wieczenstwu i w hipostatycznym zjednoczeniu z nim w pelni ta rzeczy-
wistos$¢ zrealizowal. Bog stworzyt cztowieka w taki sposob, aby mégt Go
przyjac. Dzigki temu Bog mogt podzieli¢ sie z nim swoim wewnetrznym
(immanentnym) zyciem posylajac swojego Syna, ktéry zjednoczywszy sig
z naszym czlowieczenstwem wydoskonalil naszg milos¢ tak, bysmy w Nim
znowu mogli autentycznie kocha¢ Boga i oddawa¢ Mu czes¢. Bez przyjecia
tej Milosci Boga we Wcielonym Stowie czlowiek nie jest w stanie adekwatnie
odpowiedzie¢ Bogu na ten wspanialy dar. Jak podaje K. G6zdz, antropologia
Rahnerianska okre$lana jest mianem transcendentalnej z tego powodu, ze
wyrazana jest w niej specyficzna i niepowtarzalna relacja ,,cztowieka jako
ducha” w odniesieniu do Boga, zreszta zgodnie z transcendentalng koncepcja
teologii Rahnera, ktdra traktowana jako kategoria wyznacza czlowiekowi
w jego konkretnej egzystencji nie tylko odniesienie do Boga, lecz takze i do
$wiata®'.

Ta koncepcja Rahnera stanowi dla niego antropologiczny fundament,
ktory jest zorientowany chrystocentrycznie i oparty na kategorii transcen-
dencji zdolnej przenikna¢ cale stworzenie, a w sposéb szczegdlny samego
cztowieka. Wszelkie stworzenie — czlowiek zanurzony w $wiecie jako istota
duchowa i zdolna do stuchania Stowa, a takze §wiat ze swa historig — ma
wigc strukture transcendentalng, umozliwiajaca samorealizacje Objawienia
Bozego. Czlowiek ma w $wiecie wyjatkowe miejsce, poniewaz jest wypo-
sazony w nadprzyrodzona zdolno$¢, egzystencjal dajacy mu otwartos¢ na

300 Por. Bokwa, ,Relacja chrystologii i antropologii’, 28; dla Rahnera antropologia
jest miejscem teologii w jej wymiarze transcendentalno-antropologicznym, por. Rahner,
»Grundsitzliche Uberlegungen’, 405-7.

301 Por. Krzysztof Gozdz, Teologia czlowieka. Z najnowszej antropologii niemieckiej
(Lublin: Wydawnictwo KUL, 2006), 225.
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samoobjawiajacego sie Boga, ktory przez cztowieka takze objawia si¢ $wiatu,
by podtrzymac jego histori¢ i napelni¢ swa trescig®*.

Antropologia Rahnera, jego wizja cztowieka koncentruje si¢ dwoch ele-
mentach, ktore ja tworzg — na duchowej obecnosci i aktywnosci czlowieka
w $wiecie (,,duch w $wiecie” — ,,Geist in Welt”) oraz na zdolnosci cztowieka
do stuchania Stowa Boga i drugiego czlowieka (,,stuchacz stowa” - ,Horer
des Wortes”). Ze wzgledu na tg specyficzng swoja strukture bytowa, cztowiek
wedlug Rahnera nie tylko moze, ale koniecznie jest zwrécony ku Bogu, jest na
Niego nakierowany jako na Byt absolutny, ktory jako niezglebiona Tajemnica,
zapewnia mu istnienie i je nieustannie podtrzymuje. Bez relacji do Niego
czlowiek nie moze by¢ czlowiekiem, bo Bogu zawdziecza swa tozsamos¢*®.

Czlowiek jako ,,duch w $wiecie” jest istota myslaca i ma do swej dyspozycji
narzedzie fenomenologicznego procesu poznania, dzieki ktéremu wlasnie
odkrywa sam siebie jako tego, ktdry istnieje w $wiecie na sposéb ducha
zdolnego do transcendowania tegoz zastanego przez siebie $wiata. Moze go
przekracza¢ nawet ku samemu Bogu i odkrywa¢ Go jako podstawe i zasade
wszelkiego bytu. Co wigcej, dzieki swym zmystom posiada takze zdolno$¢ do
przekraczania siebie, a wigc odkrywania tego, co (stworzenie) i kto (blizni)
jest poza nim (otwarcie si¢ na drugiego), jak réwniez Tego, ktory jest ponad
Nim, czyli Boga Stwérce. To otwarcie jest wielka, dynamiczna, ludzka po-
tencjalnoscig, tendencjg i dazeniem czlowieka wszelkiemu ku dobru (takze
Najwyzszemu), jest forma urzeczywistniania si¢ jego wolnosci. Ta otwar-
to$¢ naszego ludzkiego ducha wedlug Rahnera nie ogranicza si¢ do bycia
»stuchaczem Slowa’, ale przede wszystkim konkretyzuje si¢ na mozliwosci
przyjecia Stowa Bozego (w duchu i) w historii, a wiec Wcielenia, ktdre staje
sie ostatecznie odpowiedzig Boga na ludzkie pragnienia oraz na ludzkie ,,tak”
dane Bogu przez ,stuchacza Stowa” (,,Horer des Wortes”). Dla Rahnera jest
to otwarcie czlowieka na nadprzyrodzong, nadnaturalng rzeczywistos¢ taski
(nazywane przez niego nadprzyrodzonym egzystencjatem — iibernatiirliches
Existential) stanowi owoc Odkupienia, a takze szczegdlny wyraz i dowod

302 Por. tamze, 226-27; czlowiek wedlug Rahnera to transcendencja otwarta ku Bogu,
por. Leszek Kuc, ,, Antropologia chrzeécijaniska Karla Rahnera’, Studia theologica Varsaviensia
23, nr 1 (1985): 44-47.

303 Por. Bokwa, ,,Relacja chrystologii i antropologii’, 29.
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uzdolnienia czlowieka (,,stuchacza”) do przyjecia Bozego Objawienia doko-
nanego w Jezusie Chrystusie — Wcielonym Stowie Boga, ktore czlowiek jest
ze swej natury ,,pamiecia” (memoria Christi)*™.

Dostrzegamy tu duze podobienstwo do antropologii Bonawentury, na
ktora powotywal si¢ J. Ratzinger, za ktorg takze idzie K. Rahner, wedtug kto-
rej czlowiek jest otwarty na Boga, jest otwarciem sie¢ na Boga (Homo capax
Dei), potencjalnoscia, czyli zdolnoscig przyjecia Boga, a wiec i mozliwosciag
Weielenia si¢ Stowa, oraz — jak juz wyzej wspomnieli$my - ,,szyfrem Boga”
i mozliwym ,,bratem Chrystusa™®.

Historia cztowieka rozumiana i ukierunkowana przez (starszego) Ra-
hnera personalnie, nie tylko stanowita dla niego przestrzen, ktéra umozliwia
posrednictwo miedzy przekraczajacym siebie (samotranscendujacym sig¢)
czlowiekiem a Bogiem wchodzgcym w nig ze swoim zbawczym dzialaniem,
lecz historia jest takze dla Rahnera przestrzenia, nad ktérg czlowiek jako
podmiot $wiadomy siebie ma wladz¢*®. Dlatego tez moze w sposob wolny
powierzy¢ sie Bogu z calg swojg historig. Jezus Chrystus, a konkretnie Jego
Weielenie jest sensem tej konkretnej ludzkiej historii, a doktadnie jej ,,uni-
versale concretum’, poniewaz w Nim nabiera ona charakteru uniwersalnego
i rekapitulujacego wszystko (skupiajacego w Sobie). W tym sensie takze
chrzescijanistwo, jego antropologiczna wizja narusza takze wszelki humanizm,
podnoszac go do miary, ktérg wyznacza Wcielenie Jezusa Chrystusa®”’.

304 Por. tamze, 29-31; poniewaz ,stworzenie cztowieka dokonalo si¢ ze wzgledu na
Inkarnacje Boga’, zob. G6zdz, Teologia cztowieka, 339; na ta samg rzeczywistos$¢, ktdra wyraza
egzystencjal, Rahner uzywa jeszcze innego tradycyjnego okreslenia ,,potentia oboedien-
tialis” w konteksécie Unii hipostatycznej, definicji cztowieka oraz mozliwosci bycia bratem
Chrystusa: ,Dann aber ist der Mensch in urspriinglicher Definition: das mogliche Bruder
Christi. Gerade wenn die potentia oboedientialis fiir die hypostatische Union und fiir die
Gnade nicht Potenzen neben andern, sondern die Natur selbst sind, und wenn diese Natur als
potentia oboedientialis aus ihrem Akt erkannt wird, dann enthillt sich ihr tiefstes Geheimnis
ih jhrem hochsten Akt: das Andere Gottes selbst zu sein’, por. Rahner, ,Grundsitzliche
Uberlegungen’, 416.

305 Bokwa, ,Relacja chrystologii i antropologii’, 33; Antropologia jest réwniez kluczem
hermeneutycznym chrystologii, por. G6zdz, Teologia cztowieka, 296-99.

306 Por. Rahner, ,Theologie und Anthropologie”, 285.

307 Go6zdz, Teologia czowieka, 253 i 255; podobnie rzecz si¢ ma, gdy Rahner moéwi
o chrzedcijaniskim humanizmie, o podejéciu do czlowieka, o konkretnym, humanistycznym
dialogu wewnatrz chrzescijanstwa, ktorego ,Concretissimum” jest Jezus Chrystus wymykajacy
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Misterium czlowieka zostalo ostatecznie wyrazone w Jezusie Chrystusie
jako Wcielonym Stowie, poniewaz ono w ogdle ukazato cel i sens ludzkiej
egzystencji, ktéra zmierza do celu jakim jest zycie w Bogu, a nawet odwraca
te sytuacje — by tak mogto stac si¢ z czlowiekiem, to Bog jako pierwszy w nim
sie ,pograzyl” jako istocie nakierowanej na Niego™®.

6.6. Antropologia dramatyczna Hansa Ursa von Balthasara

6.6.1. Czlowiek istota niedefiniowalng

Cztowiek jawi sie jako realna istota, jako konkretny ,,partner” Boga, a ob-
darzony skonczong wolnoscig stoi wobec swego Stworcy, ktory jest Wolnoscig
Nieskonczong. Dla Balthasara, ktéry patrzy na cztowieka bedacego w procesie
swojej dramatycznej egzystencji, istnieje tylko jedna i to dramatyczna antro-
pologia, bo odnosi si¢ do trzech stanéw (,,aktéw”) ludzkiej natury, ktorych
ona do$wiadczala i nadal doswiadcza, a ktére wzajemnie si¢ nie wykluczaja:
(1) statusu natury integralnej (integrae) — integralnego modelu bytu, (2)
natury upadtej (lapsae) albo zepsutej (corruptio naturae), oraz (3) natury
odnowionej (reparatae) albo odkupionej. Bazyleczyk stawia przy tym pyta-
nie - co z tej pierwszej ,,istoty” cztowieka do dzi$ sie zachowato, dostrzegajac
przy tym, ze ta ludzka egzystencja nabiera coraz bardziej zréznicowanych
i niezwykle dramatycznych ryséw, bo w swej wolnosci zalezy coraz bardziej
od instynktéw, popedow, a nawet od przemocy. Ten stan osobistej wolnosci
czlowieka doskonale wyraza §w. Pawel, ktory z gorycza stwierdza, ze czyni
to, czego nie chce, a nawet nienawidzi (Rz 7,15), ze w czlowieku jest petno
ukrytych i nieprzewidywalnych sprzecznosci (Rz 7,23). A wigc, mozemy tu

sie wszelkim nie przystajacym do Niego ujeciom humanistycznym: ,,Denn - und das ist das
Entscheidende - das Christentum als solches ist die in die Unbegreiflichkeit Gottes hinein
authebende Infragestellung jedes konkreten Humanismus, weil sein Concretissimum, das es
allein zu vertreten hat, Jesus Christus ist, der als der den Tod annehmend Erleidende fiir uns
die Unmittelbarkeit zu Gott ist, so und nicht anders, und die Kirche als die Erwartung des
ausstehenden Reiches Gottes, das nich identisch ist mit jenem Humanismus, den wir selbst
hergestellt haben oder néchstens herstellen werden. Das Christentum macht jeden konkreten
Humanismus kontingent..”, zob. Rahner, , Theologie und Anthropologie”, 248-49.
308 Por. G6zdz, Teologia cztowieka, 257 i 295.
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dostrzec pewien etyczny paradoks, ze czlowiek jest calkowicie zanurzony
w $wiecie pod wzgledem cielesnym i zmystowym, a jedynie wladza duchowa
jest ta, ktora potrafi nad nimi zapanowac™®.

Czlowiek ze swojg skoniczong wolnoscig jest postawiony w $wiecie jako
ukladzie otwartym, ktéry stanowi dla niego pewien ,,material’, z ktérego wcale
nie wylaniaja sie jakie$ normy a priori, dlatego wlasnie stad ptynie trudnos¢
stawianego pytania o to, skad bierze sie, jakie jest zrédlo norm, ktére by
mogly stuzy¢ do samorealizacji czlowieka. Tym bardziej jest to pytanie nie
dajace spokoju, ze czlowiek faktycznie rzucony w ten materialny $wiat z ta
swoja skoniczong wolnoscig, nieustannie odnajduje odniesienia do wolnosci
nieskonczonej, ze wszystko odstania mu t¢ relacje do niej jako do jedynego
zrodta mozliwego rozwigzania meczacej tajemnicy o sobie samym, a takze
tego, na jakiej drodze moze on doj$¢ do samorealizacji. Ale wtedy czlowiek
odkrywa, ze sam jest zadaniem dla siebie, poniewaz owej Nieskonczonej
Wolnosci nie moze potraktowa¢ instrumentalnie, by zrealizowaé samego
siebie, bo wtedy zaprzeczytby wlasnej wolnosci i niegodnie potraktowat ta
Nieskonczong.

Stad tez Balthasar stwierdza wprost, ze ,,czlowieka nie da si¢ okresli¢ przez
jakie$ zewnetrzne odniesienie; moze on, a nawet musi sam siebie okresli¢”, co
wiecej — czlowiek nie ma czasu na zastanowienie, bo dramat trwa dalej, bo
zyje w napieciu miedzy stanem natury integralnej, a takze upadtej, a w konicu
i odkupionej (ostatni akt). To, jak czlowiek bioracy udzial w akcie dramatu
okresli sig, ciggle pozostaje sprawg otwartg. Jest niedefiniowalny z zewnatrz,
sam musi to zrobi¢ wzgledem siebie, poniewaz to jest jego zadanie. Stad tez,
czlowiek nigdy nie moze si¢ zwalnia¢ z obowiazku formacji siebie, ksztalto-
wania wlasnej osobowosci, poniewaz wie w jakim kierunku zmierza i dlatego
powinien uczyni¢ wszystko, by ten cel osiagna¢. Balthasar, kreslac szkic te-
odramatyki chrzescijanskiej stwierdza, ze tylko antropologia chrzescijaniska
moze dostarczy¢ nam zadowalajaca, integralng wizje czlowieka, poniewaz
ona wlacza cztowieka w proces dramatycznego dialogu z Bogiem ukazujac
mu jednocze$nie jego ostateczny cel, do ktérego maja zmierza¢ wszystkie
jego wysitki*'’.

309 Por. Balthasar, Teodramatyka. 2. Osoby dramatu. Czes¢ 1. Cztowiek w Bogu, 322-24.
310 Por. tamze, 328-30.
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6.6.2. Misterium Paschalne Jezusa Chrystusa
klamra antropologii chrzescijanskiej

Bog jest Panem i Stworcg zaréwno $wiata jak i czlowieka, ktéremu oddat
do dyspozycji przestrzen i stworzenia Zyjace w tym $wiecie, by nad nimi
w Jego Imie panowal. Ponadto Bog jest takze Dawca taski, dzieki ktérej czlo-
wiek, a przez niego wszystkie stworzenia na mocy woli Boga moga i maja
w Nim zamieszka¢. Przede wszystkim chodzi o to, by czlowiek mogt sie sta¢
tym, kim od poczatku w zbawczym zamysle Boga by¢ powinien, a czego sam
z siebie osiagna¢ nie moze — jak mowi Balthasar - ,,dramatis persona” (osoba
dramatu). Otdz, wedtug niego, dar stworzenia i dar taski sg tymi elementami,
ktore jak klamry spinaja calg antropologie, a od strony teologicznej mozna je
i trzeba sprowadzi¢ do przyjecia Jezusa Chrystusa jako takiej zasady rekapi-
tulujacej cate stworzenie w Sobie, do utozsamienia Go z tg Klamra. Przeciez
to On jest ,,Pierworodnym wobec wszelkiego stworzenia” (Kol 1,15n) jako
Jednorodzony Syn Bozy (] 1,18) dajacy w Sobie nam wszystkim (i calemu
stworzeniu) uczestnictwo i wspoldziedziczenie Boga (Rz 8,17-23). Jednak ta
Klamra spinajgca dar Stworzenia i Laski dochodzi do swej pelni dopiero wte-
dy, gdy w dramacie czlowieka krzyz i Zmartwychwstanie Chrystusa obejmie
swoim dzialaniem caly wymiar obszaru grzechu ludzkiego i tej przestrzeni,
w ktorej rozgrywa sie zycie chrzescijaniskie®".

Od strony czysto formalnej Bazylejczyk rozwaza tutaj trzy mozliwe antro-
pologie interpretujgce kondycje czlowieka i ukazujace ja z perspektywy: — (1)
przedchrzescijanskiej (a doktadniej ,,przedbiblijnej”), gdzie cztowiek stanowi
w relacji do natury po prostu czastke calego kosmosu i dlatego jest duchem
i ciatem, uczyniony mezczyzng i kobieta (,,dwoistg jednoscig”), zyjacy jako
jednostka w spolecznosci; - (2) chrzescijanskiej, ktora jest perspektywa wno-
szacg zasadnicze novum do wizji cztowieka, z jednej strony potegujaca dawne
napigcia, a z drugiej réwnowazacg je w Chrystusie jako Bogu-Czlowieku
(punkcie oparcia i centrum antropologii), a ostatecznie wyznaczajacg jej
nowy rytm; w koncu, z perspektywy — (3) postchrzescijanskiej mamy do
czynienia z eskalacjg gnostyckiej wizji czlowieka, w ktdrej nie stawia si¢ mu
zadnych granic (czlowiek bez miary), za$ kosmos zostaje zdesakralizowany,

311 Por. tamze, 330-31; méw sie tez o paschalnym wymiarze chrzescijanskiej egzys-
tencji, por. Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, XV-XVI.
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a Chrystusa nie przyjmuje si¢ juz za miare cztowieka i w konsekwencji takze
histori¢ pozbawia si¢ jej stworzonego rytmu. W takiej wizji panuje zasada
tytanizmu kwestionujgca wszelkie prawa Boskie, a na piedestal w miejsce
istniejagcego Boga wynosi sie to, co jest ,Wiecznie-Powstajace”. Z takiej wizji
wylania si¢ zupelnie inne oblicze $wiata i czlowieka, uciekajace przed inter-

pretacja chrzescijaniska, a powracajace do nurtu poganskiego’'2.

6.6.3. Antropologiczne skutki kenozy Wcielonego Stowa
w mysli Hansa Ursa von Balthasara

O kenozie Wcielonego Stowa pisalismy juz wyzej, ale w aspekcie chrysto-
logicznym, natomiast trzeba jeszcze mocniej uwydatnic jej antropologiczny
wymiar. Balthasar méwi o kenozie Boga Ojca i Syna i Ducha Swietego,
czy tez kenozie Trojcy. Ale, na tym etapie rozwazan interesuje nas przede
wszystkim kenoza czlowieka, a Zrodtowo patrzac skutki kenozy Wcielonego
Stowa Bozego dla zbawienia cztowieka i $wiata. Immanentna kenoza Tréjcy
jest zrodlem najpierw aktu stworzenia, a w pelni czasu takze postania Syna,
czyli Wcielenia si¢ Odwiecznego Stowa Bozego, ktérego unizenie si¢ owocuje
podjeciem walki na krzyzu o zbawienie czlowieka i ujawnieniem Jego mito-
$ci do cztowieka. Dokonuje si¢ to w wolnosci (suwerennosci) zaréwno aktu
Osoby Stowa, ktéra nie narzucifa nic naturze ludzkiej Jezusa, ale w milosci
i jednosci unii hipostatycznej, w postuszenstwie z mitosci do Ojca akt ten
zostal dokonany. Dlatego réwniez w zyciu Jezusa bedacego w petni czlowie-
kiem zostal on podjety w nierozerwalnej jednosci z Osobg Stowa Wcielonego
(352). Dzieki temu mogto si¢ spelni¢ postanie Jezusa przez Ojca i spetnienie
wlasnego istnienia jako cztowieka (355), a takze ujawni¢ w petni mito$¢ Boga
Ojca do kazdego cztowieka przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym (357),
a szczytem tej mitodci jest wypowiedz Syna jako Stowa Ojca, ktéra doko-
nala sie poprzez tajemnice Krzyza i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa.
Jej owocem jest zniszczenie grzechu i ocalenie cztowieka (358). Istnienie
czlowieka, ktére zawsze jest zwigzane z postannictwem (niepowtarzalng
misja), Bazylejczyk przyréwnuje do zaciaggniecia dlugu (pozyczki) w Bozym
skarbcu. Domyslnie wigze si¢ ono z konieczno$cig dania wolnej odpowiedzi

312 Por. Tenze, Teodramatyka. 2. Osoby dramatu. Czes¢ 1. Czlowiek w Bogu, 331-33,
342, 351-52 1 369-370n., 381-82, 384-85, 392-95, 397-402, 402-3, 406-7, 411-12.
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Temu, ktdry wzywa i posyla, a nastepnie z realizacja misji otrzymanej od
Posytajacego, ktére dokonuje si¢ na drodze realizacji swego powotania po-
przez akt kenotycznego oddania, catkowitego zdania si¢ na wole Boga. To
zaufanie i oddanie si¢ Bogu ma wymiar ofiarowania si¢ mitosci gotowej na
calkowite ogolocenie si¢ w celu realizacji misji, w odpowiedzi na Milos¢ Boga
obdarowujacego postanego (358-360). Mozna by si¢ pyta¢ Balthasara, czy
tym skarbcem, o ktérym mowi, nie jest wiasnie Serce Boze?".

Kiedy pytamy si¢ o skutki kenozy Syna Bozego dokonanego przez zbaw-
cze Wcielenie, to musimy cofnga¢ si¢ do samego aktu stworzenia cztowieka,
ktory zaistniat na obraz i podobienstwo Boze**. Mozna by rzec, ze wzgledu
na przyszle Wcielenie Stowa. Dlatego, konsekwentnie trzeba stwierdzi¢, ze
czlowiek jest ze swej natury kenotyczny, ze jest osobg z natury swej bedaca
w posfannictwie na wzér Syna Bozego, ktéry stal si¢ cztowiekiem w zbaw-
czej misji. Skutkiem kenozy Boga jest wiec nie tylko wypowiedzenie sie Jego
wzgledem czlowieka, ktéry moze to Stowo przyjaé, ale réwniez poznanie
przez Boga Objawionej prawdy o samym czlowieku i $wiecie, w ktérym on
zyje. Solidaryzowanie si¢ Boga z czlowiekiem, przyjecie jego losu stabego
i kruchego ciata, najwigkszy bdl az po okrutng $mier¢, wywlaszczenie si¢ ze
sposobnosci bycia na réwni z Bogiem, to wyraz kenotycznego oddania sig
catkowicie czlowiekowi (jako Stuga) z milosci do niego i w postuszenstwie
do Ojca jako Syn i prawdziwy czlowiek. Taka postawa Stowa — Stugi jest
jednocze$nie zaproszeniem cztowieka do uczestnictwa w Jego Synostwie
i kenotycznej milosci, ktéra ma wymiar zbawczy, jest tez zaproszeniem do
spelnienia celu istnienia cztowieka, do szczg¢$cia mozliwego do osiagniecia

313 Por. Krzysztof Szwarc, ,Wewnatrztrynitarna kenoza Boga zrédfem i mozliwoscig ke-
nozy czlowieka w $wietle teologii Hansa Ursa von Balthasara’, Warszawskie Studia Teologiczne
24,nr 2 (2011): 352, 355, 357-60.

314 Balthasar chetnie powolywal sie na $w. Augustyna, ale w przypadku stworzenia
na ,,obraz i podobienstwo” Trojcy (a dokladnie - ,,imago trinitatis”) opowiada si¢ za takim
obrazem raczej w przypadku relacji interpersonalnych, a nie w jakiej$ pojedynczej duszy. Nie
powinno nas to dziwi¢ tym bardziej, ze poslanie i kenoza Troéjcy dokonuje si¢ poprzez akt
stworzenia, a nastepnie postanie Syna i Jego zjednoczenie z konkretng egzystencja czlowieka,
ktéry majgc wzér w Bogu Osobowym nawigzuje relacje z innymi ludzmi. Do takiej dynamiki
w sposdb szczegdlny wewnetrznie przynagla czlowieka Jezus Chrystus, ktéry daje mu wzros-
tu, uswiecenie i przebdstwienie, por. Zdzistaw Jozef Kijas, ,,Statycznos¢ czy dynamiczno$é
czlowieka?: teologia «obrazu i podobienstwa» u H. U. von Balthasara”, Analecta Cracoviensia:
[studia philosophico-theologica edita a professoribus Cracoviae] 27 (1995): 191.
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w realizacji swego powolania. Nasladowanie Jezusa przez cztowieka ma takze
wymiar prewencyjny, poniewaz moze uchroni¢ go przed pycha, przed checia
bycia tym, kim czlowiek w zamysle Bozym nie jest, a wiec przed zniweczeniem
we wlasnym i cudzym zyciu zbawczych skutkéw dokonanych w kenotycznym
Misterium Wcielonego Stowa®®. Dlatego tez mozemy i powinni$my méwic
o nierozerwalnym, kenotycznym zwigzku pomiedzy §miercia czlowieka ze
$miercig Chrystusa i Jego Zmartwychwstaniem’'.

6.7. Antropologia personalna Romano Guardiniego

Okoto pigcdziesiat trzy lata swoich badan i dociekan poswiecit Guardini
tematyce czlowieka po to, by przeciwstawic si¢ wszelkim formom ponizania
i negowania godnosci osoby kazdej istoty ludzkiej, prébujac przy tym od-
powiedzie¢ na podstawowe pytania z nig zwigzane. Czynil to jako kaptan,
wychowawca i nauczyciel, opierajac na fenomenologii i zwigzanej z nig filo-
zofii ,,zywego konkretu” (das Lebendig-Konkrete), konkretnego zycia, a wigc
refleksja uwarunkowang przez wielkie i konkretne wydarzenia, ktére miaty
miejsce w Europie (dwie wojny $wiatowe), a takze w samym Ko$ciele (Sobor
Watykanski IT i odnowa liturgiczna, eklezjologiczna i pastoralna). Guardini
w swoich wysitkach badawczych stat si¢ doskonalym obserwatorem fenome-
nu korzystajacym nie tylko z rozumu, ale i z intuicji po to, by powigza¢ go
z wiarg, a przez to takze na zywo do$wiadczac glebi prawdy, ktérg jest sam
Bog, jak réwniez w Nim takze cztowiek’.

Guardinianska metoda witalistyczno-fenomenologiczna wptywa znaczaco
na mozliwos$¢ utworzenia konkretnego, osobistego spojrzenia na $wiat i na
samo zycie, czyli na tworzenie ,,zywego~ §wiatopogladu w cztowieku, ktéry
bytby miarodajng wizjg rzeczywisto$ci, a nie czyms abstrakcyjnym. Dla niego
czlowiek jest jednos$cig duszy i ciata. Aby pozna¢ prawde, czlowiek jako osoba

315 Por. Szwarc, ,Wewnatrztrynitarna kenoza Boga Zrédiem i mozliwoscig kenozy
czlowieka w $wietle teologii Hansa Ursa von Balthasara”, 360-63.

316 Por. Tenze, ,Kenotyczny zwigzek $mierci cztowieka ze $miercig Chrystusa w $wi-
etle teologii Hansa Ursa von Balthasara’, £6dzkie Studia Teologiczne 20, nr 1 (2011): 313-14
1330-32.

317 Por. G6zdz, Teologia cztowieka, 115-16 1 121-24.
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korzysta ze wszystkich wladz swego umystu, zaréwno z rozumu, jak i z intu-
icji. Jest w stanie poznac to, co naturalne, jak i to, co dotyczy Boga w sferze
ponadracjonalnej. Teolog niemiecki poprzez prymat konkretu, uwarunko-
wuje cale poznanie od zywotnosci, dzigki ktdrej osoba oglada $wiat i druga
osobe we wlasciwy sposdb, przez swoja konkretnos$¢. Guardini przezwycieza
dualizm podmiotu i przedmiotu dzieki zywemu konkretowi, wprowadza tez
pojecie zywego bytu, oraz osadza go ,,w misterium samego czlowieka jako
rekapitulacji bytu w ogole”, a w konicu uznaje zycie za ,,misterium jednosci
w dwoistosci’, a najwiekszym zywym konkretem bytu jest dla niego Osoba
Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka®'®.

W pierwszym swoim okresie tworczosci Guardini opiera si¢ na filozofii
przeciwienstw i uprawia antropologie teologiczna w ujeciu klasycznym budu-
jac podstawowe struktury antropologii takie jak: relacja ciato - dusza, jednost-
ka — spoteczno$¢, czy wolnos¢ — postuszenstwo. Na tych elementach, ktérych
centrum stanowi osoba, uksztaltowane sg takie struktury jak rozumienie
czlowieka, jego relacja do wspolnoty i funkcjonowanie w niej. Wyrastajg one
znowu z konkretu jakim jest srodowisko historyczne i zmierzajg dzieki osobie
do utworzenia fenomenologicznego ogladu, pewnej calos$ciowe]j wizji §wiata.
Dla niemieckiego filozofa i teologa czlowiek to cielesno-duchowa rzeczywi-
sto$¢ w takim sensie w jakim rozumiafa go scholastyka. Natomiast dusza, jako
duchowa substancja, w swoim istnieniu zalezy od ciala, ale w swojej istocie ma
dla niego znaczenie pryncypialne, bo jest ontologicznym no$nikiem i ,,zywym
konkretem” dla ciala. To wlasnie dzieki duszy, ktora jest w bezposredniej
relacji do Boga, cztowiek moze uslyszec Jego glos, a co najwazniejsze — da¢
odpowiedz na Jego wezwanie, czynic¢ to przez cale swe zycie. Najlepszym tego
sprawdzianem sg wszelkie formy uczestnictwa czlowieka w liturgii i wszystkie
jego akty religijne, ktorych jest aktywnym autorem. Podobnie jesli chodzi
o pelny zakres mozliwo$ci, relacji i udziatu cztowieka jako jednostki w zyciu
wspdlnotowym, czy tez szerzej — zyciu spotecznym. Dla Guardiniego czym
nowym jest tutaj relacja czlowieka wierzacego ijego udzial w zyciu wspdlnoty
eklezjalnej na wzér zycia wspdlnoty Osob Bozych w Tréjcy Swietej. Relacja ta
opiera si¢ na darze samooddania oraz na mozliwo$ci zachowania swojej toz-
samosci (samozachowania prawa, godnosci, nienaruszalnosci ludzkiej osoby,

318 Por. tamze, 137-39.
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a takze zachowania samodzielno$ci jako indywiduum). Trzecim elementem
tej antropologicznej struktury jest dla Guardiniego konkretna relacja jednej
osoby do wspdlnoty innych 0séb okreslona poprzez ich konkretny sposéb zy-
cia na plaszczyznie wolnosci (przynaleznosci do siebie) i postuszenstwa, przy
czym to drugie ma aspekt teologiczny i zaklada to pierwsze, bo bez wolnosci
by sie nie rozwinglo, zwlaszcza w swym wyjatkowym odniesieniu do Boga.
Czlowiek wigc tylko wtedy moze odnalez¢ sam siebie, gdy catkowicie odda
sie Bogu (por. Mt 10,39). Dlatego, gdy cztowiek w swoim Zyciu moralnym,
czesto pogubiony, staje wobec Boga jako autorytetu (Prawodawcy), moze si¢
odnalez¢ dzieki darowi wolnosci, ktéra wykonuje akt moralnego postuszen-
stwa, a ostatecznie — akt bezgranicznego zaufania i adoracji Boga’".

Tre$¢ teologicznej antropologii personalistycznej Guardiniego z okresu
berlinskiego (skrypt pt. Der Mensch) ktory byl okresem protestu wobec
zagrozenia zaglada osoby ludzkiej — sprawia, ze mozna ja zaliczy¢ do nurtu
witalistyczno-egzystencjalnego. Zawarl w niej rozwazania na temat czlowieka
jako bytu skonczonego, majacego jako stworzenie swoj poczatek i koniec,
dlatego egzystencjalnie zaleznego od swego Stworcy. Jednak, wlasnie dzigki
tej swojej kondycji jako osobowego bytu stworzonego, czlowiek jest wyposa-
zony w nieporéwnywalng z niczym innym zdolnos$¢ do wchodzenia w trwata
relacje i zycie z Bogiem dajace mu mozliwos¢ spetnienia si¢ w swoim ludzkim
bycie. Dlatego wlasnie cztowiek jest wyjatkowa istotg, ze bierze od Niego swdj
poczatek, pochodzi bezposrednio od Boga (von Gott her) Stwércy (Zrédta)
przez Jego zawolanie, by by¢ potem ciaggle utrzymywanym w istnieniu tym
Jego wolaniem, i ostatecznie - jest na Boga wiecznie ukierunkowany (auf
Gott hin), moze dawa¢ Mu swojg autonomiczng, pozytywng odpowiedz**.

Centrum antropologii R. Guardiniego z okresu tzw. szczytu berlinskie-
go nauczania, zawarta w dziele Welt und Person, stanowi osoba cztowieka,
ktora nieustannie do§wiadcza bycia wzywang przez transcendentnego Boga.
Poniewaz kazda osoba jest bytem niepowtarzalnym, dlatego tez to wezwa-
nie (Anruf) skierowane do czlowieka takze jest niepowtarzalne i posiada
w sobie takze wymiar moralnego zobowigzania, a wigc odpowiedzialno-
$ci za caly Swiat realizowanej w §wiadomej siebie wolnosci. Czlowiek jest

319 Por. tamze, 1401 157-58.
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zywym i osobowym duchem (lebendiger und personaler Geist), ktory dzigki
temu ma relacje, albo lepiej — jest zdolny do takiej relacji z Bogiem, takiego
odniesienia do Niego, ktore nosi znamiona bezpos$rednio$ci. Dzieje si¢ to
wtedy, kiedy Bég w swoim oredziu (wezwaniu) méwi (Wort), a czlowiek na
to wezwanie odpowiada (Antwort). Czlowiek jako stworzenie Boze noszace
nadane mu przez Niego imig cieszy si¢ wolnoscig wyboru, moze o sobie
suwerennie decydowac. Chociaz Panem i Stwdrca tego $wiata, w ktérym
zyje czlowiek jest Bog, to jednak dzieki wezwaniu Bozemu jest on otwarty
na cale stworzenie, i co wigcej, jest on korong stworzen, zajmuje posrod
nich szczegdlne miejsce, dlatego, ze Bog tak zechcial i umozliwil mu, by
w swej potencjalnosci (otwartosci na Boga — capax Dei) bezposrednio mégt
ze Stworcg dialogowaé. A gdy stucha wezwania Bozego, to jednoczesnie
poprzez swoja odpowiedz moze realizowa¢ wole Boga (tkwigcg w imieniu
czlowieka), czyli p6js¢ za Jego wezwaniem. Na tym stwierdzeniu opiera sie¢
antropologiczny aksjomat Guardiniego, ktéry polega na tym, ,,ze czlowiek
jedynie wtedy si¢ odnajdzie, gdy odejdzie od siebie i pdjdzie tam, dokad jest
wezwany. Suwerennos¢ i prawdziwg wolno$¢ cztowieka Guardini dostrzega
w fakcie bycia wezwanym przez Boga, poniewaz to wezwanie umozliwia
czlowiekowi stanie si¢ tym, kim on naprawdg jest w zamysle Bozym. By¢
naprawde wolnym, by¢ i pozosta¢ soba, to by¢ wezwanym przez Boga i odda¢
Mu si¢ w postawie otwarcia. JesteSmy wiec darem Boga, danym i jednocze-
$nie zadanym, by zrealizowa¢ w pelnej i §wiadomej wolnosci Jego wezwanie
noszone we wlasnym imieniu, czyli zamyst Jego zbawczej woli**’.

321 Por. tamze, 1771221-22.
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temacie naszej pracy nawigzalismy do pierwszych stéw ,,Laudis
Wcanticum” (,Piesn chwaty”), oraz staralimy si¢ skierowac uwa-

ge czytelnika na Serce Jezusa nieustannie bijace w samym sercu
Kosciola, w samym jego centrum, ktdére stanowi Eucharystia, jak réwniez
- co bylo podstawowym przedmiotem naszych badan — w nakierowanej
bezposrednio na nig modlitwie liturgicznej i publicznej catej wspdlnoty
Kosciota, czyli w ,,Liturgii Godzin” (,,Liturgia Horarum”).

Poniewaz tym zakonczeniem obejmujemy nie tylko ten trzeci tom, ale
réwniez calo$¢ naszej pracy, to w niektorych jego akapitach bedziemy od-
syla¢ do poprzednich dwdch tomow, by sie nie powtarza¢, albo wprost za-
mie$cimy wnioski dotyczace konkretnej kwestii w danym tomie - jesli tego
wczesniej jeszcze nie uczynilismy.

Celem naszego badawczego wysitku byto opracowanie tego wyjatko-
wego wyrazu, skarbca piesni chwatly Koéciola zanoszonego w nim do Boga
Ojca przez Jego Syna Jezusa Chrystusa, jakim przez cale wieki byly i na-
dal s hymny, a zwlaszcza te znajdujace si¢ w hymnodii poswigconej czci
Najswigtszego Serca Jezusa, ujawniajacej Wcielong mitos¢ Syna Bozego do
swojego Ojca oraz do cztowieka, ktoremu w Misterium Paschalnym ofiaro-
wuje swoje Zbawienie.
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Pragniemy wyrazi¢ przekonanie, ze cel naszej pracy nakreslony w jej te-
macie zostal osiggniety. UkazaliSmy bowiem na przestrzeni wiekow, w jaki
sposob ta ,,Piesn chwaly” jako osobista postawa Jezusa wzgledem Ojca
i wzorzec dla nas, a zarazem pewien mandat i Jego wezwanie wzgledem
Kosciota do nieustannej modlitwy byla realizowana, a zwlaszcza, w tym
interesujagcym nas zakresie, jakim bylo zjawisko hymnografii w ogélnosci,
oraz w waskim zakresie, jakim bylo formowanie si¢ hymnodii ku czci Serca
Jezusa. Pierwszy element, zgodnie z tym, co wykazalismy, faczyt sie z hi-
storig twdrczosci poezji hymnicznej ku czci Serca Jezusa, natomiast drugi
odnosil si¢ bezposrednio do korpusu hymnéw (hymnodii) uzytych do li-
turgicznej modlitwy godzin Kosciota. Uzywajac stowa ,,$wieta” odnos$nie
do celebracji tego oficjum, celowo staraliémy sie unikng¢ nieporozumien
co do zakresu historycznych badan, ktére podjelismy w tym opracowaniu.
Chodzito nam bowiem nie tylko o dzisiejszg uroczysto$¢, lecz jak dowie-
dliSmy w naszym opracowaniu materialu zrédlowego - wszystkie jej po-
przednie przejawy (zwigzane z rangg tegoz $wieta oraz jego Oficjum) od
momentu zatwierdzenia i wlaczenia do ,Breviarium Romanum” w 1765
roku az do oficjum posoborowego — w ,,Liturgia Horarum” oraz w polskim
ttumaczeniu ,,Liturgii Godzin™

Udalo nam si¢ takze, zgodnie z naszymi zamierzeniami i przeprowa-
dzonymi badaniami, odnalez¢ i utworzy¢ kompleksowy ,,thesaurus” ztozo-
ny z historycznych syntagm i ich zwigzkéw obecnych w procesie rozwoju
,Officium Divinum’, a nastepnie ,,Breviarium Romanum” i w koncu ,,Li-
turgia Horarum” Byl to wazny etap naszych prac, wykonany po to, bysmy
mogli dowies¢ w jaki sposéb i w jakim stopniu byly one materig dla twor-
czos$ci hymnograficznej autoréw hymnodii poswieconej czci Serca Jezusa.

Nastepnym, istotnym zadaniem, ktérego podjelismy sie w naszej pracy
iz ktérego wywiazalismy si¢ w Zrédtowym drugim tomie bylo szczegotowe
i wyczerpujace opracowanie sze$ciu hymnéw, ktére w swej istocie byly i sa
zwigzane z historycznym Oficjum Serca Jezusa.

Wykazalismy, ze wraz z nim stanowig one osobliwy ,thesaurus” syn-
tagm i ich zwigzkow, ktory powstal nie tylko na bazie historycznego mate-
rialu pierwotnego, do ktérego siegnelismy si¢ w historycznych syntagmach
i ich roznych wariantach oraz modyfikacjach zamieszczonych w pierw-
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szym tomie, ale, co wigcej, ,thesaurus” ten zawiera takze syntagmy zupel-
nie nowe, ktére s3 nosnikami nowych tresci teologicznych.

Dlatego wiasnie, w ostatniej czesci naszych badan, na podstawie opra-
cowanego i wyselekcjonowanego wczesniej materialu badawczego skupi-
lismy si¢ - i to byt najwazniejszy cel pracy — na ukazaniu i recepcji tre-
$ci hymnodii Serca Jezusa we wspolczesnej teologii posoborowej. Z tego
ostatniego zadania wywigzalismy si¢ dobierajac stanowiska wybranych,
wybitnych teologéw dwudziestego wieku, ktdrych twdrczos¢ byla i jest
charakterystyczna dla odnowy liturgicznej i teologicznej, czyli w okresie
tzw. recepcji Soboru Watykanskiego I1.

Dzisiaj nawet rodzi si¢ w nas, a w debacie teologicznej dwudziestego
pierwszego wieku powinno by¢ stawiane pytanie, czy nie powinni$my
w zwigzku z tym méwic o teologii liturgicznej opartej o kult Serca Bozego?
Patrzac bowiem na jej zrédla bibilijne, patrystyczne, liturgiczne i historycz-
ne, uwazamy, ze jak najbardziej, ze trzeba do nich wraca¢, a nastepnie je
zglebia¢, bo bez odkrywania tego skarbca, teologia moze bardzo zuboze¢,
albo z czasem wyplukiwac si¢ sama z istotnych, zbawczych tresci.

Dlatego tez, na postawione we wstepie pytania mozemy teraz udzieli¢
odpowiedzi dzigki faktycznym badaniom przeprowadzonym na historycz-
nym materiale pierwotnym, tym wydobytym z okresu hymnografii (zob.
pierwszy tom), jak réwniez dzigki badaniom nad zrodiowymi tekstami
hymnodii Serca Jezusa (zob. drugi tom) oraz analizom, ktére stanowily
owoc dokonanych na nich opracowan, jak réwniez systematyczno-kry-
tycznych wnioskéw, wyptywajacych z odkrytych (metoda hermeneutycz-
na) w poezji hymnicznej treéci teologicznych, ktérych no$nikami byty syn-
tagmy i ich zwigzki tworzace hymnodig ku czci Najswigtszego Serca Jezusa.

Tresci te, jak wiemy, staly si¢ takze inspiracja dla wspoélczesnych teolo-
géw 1 ich wypowiedzi w réznorakich publikacjach, ktére wzbudzity nauko-
wa dyskusje oraz stanowily wazny fundament dla pdzniejszych odniesien
wielu nurtéw mysli posoborowej w tych aspektach, ktére miedzy innymi
zostaly przez nas wybrane i podjete w tej publikacji. Pozwolily nam one roz-
strzygna¢ istotne kwestie dotyczace teologicznych tresci hymnodii ku czci
Serca Jezusa i da¢ na nie oczekiwang odpowiedz. Jesli chodzi o wspomniane
juz pytania postawione we wstgpach pierwszego i drugiego tomu, to odsy-
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tamy czytelnika do zakonczen tych woluminéw, natomiast teraz postaramy
sie da¢ odpowiedzi na cztery pytania postawione we wstepie tego tomu:
Ad. 1. i 2. - Najbardziej no$ne sg syntagmy trynitarne (i ich tresci) ze
wzgledu na odniesienie do Tradycji, a zwlaszcza do jej zrdédla, czyli do
Misterium Paschalnego, fundamentu celebracji Chrztu $wigtego, gdzie
symbolika wody i krwi ma swoja wage w kontekscie katechumenatu i bez-
posrednio takze Misterium Krzyza, na ktérym zawist Zbawiciel pozwala-
jac Sobie przebi¢ Bok, z ktérego wlasnie wyplyneta krew i woda. W tym
kontekscie dzieto zbawienia ukazuje si¢ nam jako Dzielo Trojcy, gdzie na
pierwszy plan wybija sie tajemnica Stworcy, takze Tego, ktory jest Autorem
dzieta nowego Stworzenia w Chrystusie. Podobnie, a nawet jeszcze bardziej
no$ne sg syntagmy chrystologiczne i historiozbawcze, ukazujace teologicz-
ne tresci dotyczace tajemnicy samoudzielajgcego si¢ Boga w Jezusie Chry-
stusie, poczawszy od tajemnicy Wcielonego Stowa stanowigcego ,,Mowe
Boga” do czlowieka, poprzez Jego Meke, Smier¢ i zmartwychwstanie, a re-
alizujacy si¢ w pelni, w swej zbawczej ,,Calosci” wlasnie w kluczu Histo-
rii Zbawienia z Chrystusem jako centrum, tj. w kluczu inkarnacyjnym,
paschalnym i personalistycznym (dramatycznym). Jednak najwazniejsze
dla nas i najbardziej tre§ciwe byly syntagmy nacechowane wielorakimi
odniesieniami i akcentami pasyjnymi, ktére otworzyly przed nami ,,skar-
biec” Bozego Serca. Kluczem do tego ,thesaurusa” bylo i ciagle pozostaje
Zmartwychwstanie Pana, poniewaz dopiero w Nim wyjasnia si¢ i dopel-
nia ,,Passio Christi” i samo ,,Misterium Crucis” z przebitym Sercem Jezusa
jako centrum, do ktorego przyciggany jest kazdy, ktory spojrzy na Niego
z wiarg. W tym kluczu takze wyjasnia sie tajemnica i problem cierpienia
Boga, jak rowniez odkrywa sie przed nami integralna wizja czlowieka od-
czytana w Tajemnicy Paschalnej, jako podstawa wlasciwej i pelnej posobo-
rowej antropologii personalnej, gdzie czlowiek pozostaje do konca istota
niedefiniowalng. Mozemy takze stwierdzi¢, ze wspomniane tutaj grupy
wyakcentowanych syntagm i ich wzajemne zwigzki, bedace no$nikami
wybranych tresci euchologijnych wyjetych i opracowanych ze zZrodtowego
»thesaurusa’, znaczaco wplynely na opracowane teologiczne tresci o cha-
rakterze trynitarnym, chrystologicznym, historiozbawczym, pasyjnym
i antropologicznym w refleksji posoborowej, co staraliémy si¢ uwypukli¢
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w trzecim tomie, ktéry maogt powstac tylko dzigki nim, czyli jako owoc ich
klasyfikacji, powiedzielibysmy nawet — ich typologii.

Ad. 31i4. - Sposrdd przedstawicieli wspolczesnej teologii, ktorzy w spo-
sob najbardziej komunikatywny dla posoborowego czytelnika (takze dla
teologa) postugiwali si¢ ,odnowionym” jezykiem (w duchu ,,aggiornamen-
to”), ktéry zarazem wylonit si¢ z przebadanej przez nas hymnodii Serca
Jezusa, nalezy wymieni¢: jednak K. Rahnera (cho¢ niektérych moze to
szokowac!), H. U. von Baltasara zwracajacego sie do ludzi o wrazliwosci
mistycznej, takze Y. Congara ogniskujacego swe wypowiedzi na temacie
Tréjcy (a tutaj: czesto pomijanego Ducha Swietego), zwlaszcza R. Guardi-
niego uprawiajacego teologie w trudnych czasach wojny, czy H. De Lubaca
probujacego potaczy¢ na nowo rzeczywistos¢ natury i taski.

J. Ratzinger (a potem papiez Benedykt XVI) postugujacy sie (podobnie
przeciez jak i Rahner) trudnym teologicznie jezykiem, stanowi dla wie-
lu nie lada wyzwanie. Jednak, stoimy na stanowisku, ze trzeba uprawiac¢
teologie w duchu Ratzingerowskim, tzn. w takim, aby nie utraci¢ oblicza
Chrystusa pochylajac sie nad tekstem natchnionym (Pisma Swietego), aby
pamieta¢, ze Objawieniem jest przede wszystkim sam Jezus Chrystus, Oso-
ba Stowa Wcielonego. Egzegeza tego tekstu nie moze by¢ tylko literalna,
lecz musi uwzgledniac egzegeze kanoniczng, bo tekst natchniony przez
Boga jest dzielem Kosciota i dla Kosciota, stad musi by¢ osadzony w jego
wierze. A skoro tak, to teologia Serca Bozego uprawiana w duchu Ratzinge-
rowskim bytaby takze teologia uwzgledniajacy egzegeze kanoniczng tekstu
liturgicznego, powstalego i zyjacego w celebrowanej we wspoélnocie wierze
Kosciota, jako jedno z istotnych, liturgicznych zrodet tej teologii, ktére nie
powinno by¢ omijane (zapoznane i zapomniane), lekcewazone, czy tez de-
precjonowane przez teologéw. Teksty liturgiczne sa swoistym, ale tez istot-
nym wyznaniem wiary Kosciola, a wigc takze hymny $wieta Serca Jezusa
majace swe miejsce w calym zaaprobowanym korpusie hymnodii.

Podobnie, na zasadzie analogii, celebrowana liturgia wraz z czcigodny-
mi tekstami swych ksigg, musi si¢ stawac¢ coraz bardziej liturgia teologicz-
ng, aby nigdy nie popadta w mechaniczny i bezduszny (by nie powiedzie¢
bezrozumny) rytualizm. Wszystko zgodnie z zasada - credo ut intelligam,
intelligo ut credam, bo wiara musi by¢ rozumna, podobnie jak kazdy jej
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akt - przede wszystkim wlasnie ten liturgiczny - musi by¢ rozumny, aby byt
pelny i dojrzaly, tzn. musi on by¢ jednoczesnym aktem wiary i rozumu (jak
u $w. Jana, ktory ,,ujrzat i uwierzyl”, zob. J 20,8).

W naszej pracy udowodnilismy, ze wybrani teologowie w taki wlasnie
sposéb zyli i traktowali uprawiang przez siebie teologie, siegajac do zrédet
takze tych liturgicznych. Mozna réwniez powiedzie¢, ze nie tylko sami ko-
rzystali z syntagm i ich zwigzkoéw, takze tych pochodzacych z tradycji po-
$wieconej czci Serca Jezusa, lecz takze stawali i wcigz staj si¢ inspiracjg dla
pdzniejszych pokolen.

Przechodzac do podsumowania naszej pracy w kontekscie jej struktu-
ry w odniesieniu do dwdch poprzednich tomoéw (jak powiedziano wyzej
- aby sie nie powtarza¢) odsylam do ich zakonczen. Natomiast, co do tego
tomu, nalezy podkresli¢, iz jego struktura warunkuje i ukazuje, a zarazem
jest owocem jego koncepcji teologiczne;j.

Trzeci i ostatni juz tom rozpoczelismy od uwypuklenia syntetycznego
i odpowiednio tematycznie uporzagdkowanego wyboru syntagm wyjetych
z poszczeg6lnych hymnéw i omdwienia ich od strony teologicznych tresci.
A praktycznie, na poczatku kazdego wielkiego punktu trzeciego tomu zosta-
ty wymienione poszczegélne syntagmy i ich zwigzki celowo wydobyte z wy-
selekcjonowanego zbioru utworzonego z badan dokonanych w pierwszym
i drugim tomie. Dzi¢ki takiemu szczegdétowemu, tematycznemu omoéwieniu
wyznaczaja one nie tylko sam tytul, ale przede wszystkim zakres tematy-
ki, ktdra zajeliSmy si¢ w kazdej teologicznej kwestii (quaestio) wyznaczonej
w trzecim tomie, na ktdre sktadaja sie nastepujace aspekty teologicznych tre-
$ci badanych hymnow: trynitarny, chrystologiczny, historiozbawczy, pasyj-
ny, oraz antropologiczny.

W kazdym z nich, w oparciu o tematycznie wyselekcjonowane, zZrédio-
we zwigzki syntagmatyczne, zamiesciliémy opracowania stanowisk znanych
wspdlczesnych teologéw. Kryterium ich doboru byla Ratzingerowska kon-
cepcja teologii historycznej i preferowanych przez niego wielkich - opréocz
niego samego, jemu wspoélczesnych przed i posoborowych teologéw: Karla
Rahnera, Hansa Ursa von Balthasara, Yvesa M.-]. Congara, Henri de Lubaca
oraz Romana Guardiniego. Wykazalismy w ten sposéb, jak dokonala si¢ re-
cepcja syntagm hymnodii $wieta Najswietszego Serca Jezusa do tekstow teo-
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logicznych oraz w jakim stopniu nastapil rozwdj teologicznych idei bliskich
tematyce i kultowi Serca Jezusa, ktéra pojawia si¢ tez w hymnodii, oddajac
ich harmonie i koegzystencije.

Mozna wigc przyjac, ze recepcja tych tresci hymnicznych stala sie pod-
stawg umozliwiajacg nam takze i dzisiaj $wieze spojrzenie na odnowe kultu
Serca Jezusowego oraz uaktualnienie podstaw teologicznych, ktore kiedy$
wyznaczyl juz na tej plaszczyznie Pius XII w swojej encyklice ,,Haurietis
aquas’, catkowicie poswieconej Sercu Jezusowemu. Wydaje sig, ze s3 pod-
stawy do stwierdzenia, iz zaprezentowane ujecie opracowujace teologiczne
tre$ci przebadanych przez nas szesciu hymnoéw w $wietle minionej historii
oraz wspoélczesnej teologii, moze stanowic¢ bezcenny ,,thesaurus” dla odno-
wionej teologii Serca Bozego.

Nie jest to jakas zakurzona XVIII wieczna teologia, wedtug niektérych
- nieprzystajaca do dzisiejszych czasow, ale jak wykazal Benedykt XVI, moze
stanowi¢ w nurcie teologii historii klucz interpretacyjny dla wspétczesnej
teologii, ktéra tak bardzo potrzebuje realnego odniesienia do Paschalnego
Misterium Chrystusa, tak bardzo potrzebuje odkrycia na nowo zagubione-
go oblicza Chrystusa, ktory wiszac na Krzyzu, z milosci do nas pozwolil po
$mierci zolnierzowi przebi¢ nawet swdj bok i Serce. W ten sposéb na nowo
okryta i ujeta teologia jako teologia Serca Bozego moze i powinna stac si¢
bardziej teologig liturgiczna, teologia odnawiang w zywej celebracji, oraz na
odwro6t — Liturgia, z ktdrej kazdy uczestniczacy wychodzi szukajac glebsze-
go zrozumienia celebrowanego Misterium w zdrowej refleksji teologicznej,
tj. opartej na zZrédlach - takze liturgicznych.

Na koniec warto zauwazy¢, ze autor tego opracowania w najmniejszym
stopniu nie ro$ci sobie tytulu do stwierdzenia, iz wyczerpal omawiang te-
matyke badawcza w zakresie hymnodii Serca Jezusowego, poniewaz jest ona
zbyt bogata, by komukolwiek udato si¢ to uczynic¢. Raczej, ma ono stanowi¢
zachete do dalszych poszukiwan badawczych i mogloby by¢ punktem od-
niesienia dla takich badan, zaréwno historycznych, zZrédlowych (liturgicz-
nych), jak i systematycznych (teologicznych).

W nastepnych poszukiwaniach badawczych nalezaloby jeszcze zwroci¢
uwage na innych przedstawicieli wspétczesnej teologii i wskaza¢, w jakim
stopniu i zakresie przebiega u nich recepcja badanych przez nas teologicz-
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nych tresci hymnicznych poswigconych Sercu Jezusa zawierajacych sie
w ich syntagmach i zwiazkach syntagmatycznych. Mozna by tu wymieni¢
m.in. takie autorytety jak Louis Bouyer, czy Jean Daniélou, albo Marie-Do-
minique Chenu. Ze wzgledu na potencjalne przekroczenie zaplanowane;j
objetosci tej pracy wstrzymali$my si¢ z opracowaniem wypowiedzi i stano-
wisk tych teologow.

Wykazaliémy materialng recepcje historycznych syntagm i ich zwiaz-
kow do tekstow hymnodii ku czci Serca Jezusa, ktéra miata miejsce w spo-
s6b bardziej lub mniej §wiadomy ze strony hymnograféw, a nawet nalezy
przyjaé, ze by¢ moze w niektérych przypadkach nieswiadomy na zasadzie
czerpania z szczegdlnego dobra wspodlnego, takiego Sondergut przekazéow
Tradycji, podobnie jak to bylo u Synoptykéw (Ewangelistow). Ale, otwartg
kwestig pozostaje formalne udowodnienie, jesli komus$ by sie udato zna-
lez¢ odautorskie potwierdzenie, na ile istnialo w przypadku poszczegélnych
anonimowych hymnéw $wiadome czerpanie przez konkretnych autoréw
z historycznych Zrédel, celem skomponowania danych utworéw ku czci
Serca Jezusa. W odniesieniu do znanych autoréw jest to oczywiste, w innych
przypadkach wykazaliSmy recepcje materialng historycznego materiatu,
natomiast mamy $wiadomo$¢, ze odnalezienie dokumentacji potwierdza-
jacej $wiadoma recepcje autoréw nieznanych, graniczytoby z historycznym
odkryciem.

Zjawisko to dotyczyto oczywiscie hymnograféw. Natomiast, analogicz-
nie trzeba by méwic takze o posoborowych teologach w kwestii ich bardziej
lub mniej $wiadomego czerpania z przytoczonych i oméwionych przez nas
historycznych syntagm, ich zwigzkoéw, oraz zrédlowej hymnodii, a w kon-
cu takze teologicznych tresci wydobytych z liturgicznych tekstow poswie-
conych czci Serca Jezusa. Niektdrzy, na pewno czerpali z tego thesaurusa
$wiadomie i intencjonalnie, uzywajac go w konkretnym celu oddania czci
Sercu Jezusa, inni za$ uzywali go, bo byt po prostu obecny w teologicznym
»krwioobiegu” ich posoborowych czaséw. Warto, by i dzis zaczal on krazy¢
i wybija¢ rytm bicia Serca Kosciola, ktéry od poczatku, od sceny z Krzyza
(przebicia boku i Serca Jezusa), jest przeciez Mistycznym Cialem Chrystusa.
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