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CEL MISYJNEJ DZIALALNOSCI KOSCIOLA W SWIETLE
WSPOLCZESNEJ TEOLOGII RELIGII

THE GOAL OF THE MISSIONARY ACTIVITY
OF THE CHURCH IN THE LIGHT OF CONTEMPORARY
THEOLOGY OF RELIGION

Abstrakt

Do Vaticanum II gtéwnym celem misji bylo zbawienie ludzi, ktérzy nie
wierzyli w Chrystusa. Uznanie przez Sobér obecnoéci elementéw praw-
dy, dobrej i autentycznej §wigtosci w religiach zrodzilo pytanie o sens mi-
sji w nowym $wietle. Rezultatem byto nowoczesne odejscie od zbawcze-
go eklezjocentryzmu i powrdt do chrystocentryzmu w teologii. W wietle
wspolczesnej teologii religii do zbawienia nie jest konieczne formalne
czlonkostwo w Kosciele. Celem misji jest jednak przede wszystkim plan-
tatio Ecclesiae. Obecnos¢ Kosciota jako przekaziciela objawienia i posred-
nika zbawczej faski jest konieczna dla pelnego zbawienia $wiata. Jego rola
jest analogiczna do roli Chrystusa i wyczerpuje si¢ w byciu powszechnym
sakramentem zbawienia dla catej ludzkosci, tj. w jednoczeniu ludzi z Bo-
giem i miedzy soba.

Stowa kluczowe: misje ad gentes, teologia religii, religie niechrzescijanskie
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Abstract

Up to Vatican II, the main goal of the mission was the salvation of people
who did not believe in Christ. The Council’s recognition of the presence of
elements of truth, good and authentic holiness in religions posed a ques-
tion about the sense of mission in a new light. The result was modern de-
parture from salvific ecclesiocentricism and return to christocentrism in
theology. In the light of modern theology of religion, no formal mem-
bership of the Church is necessary for salvation. The mission’s purpose,
however, is first and foremost plantatio Ecclesiae. The Church’s presence
as a trader of revelation and mediator of saving grace is necessary for the
tull salvation of the world. Role of the Church is analogous to the role of
Christ himself and is exhausted in being a universal sacrament of salvation
for all humanity, i.e. in uniting people with God and among themselves.

Keywords: mission ad gentes, theology of religions, non-Christian religions

Wprowadzenie

Od poczatku swojego istnienia Ko$ciol realizowal otrzymang od
Chrystusa misje gloszenia Ewangelii calej ludzkosci, wyptywajaca z tzw.
Wielkiego Nakazu Misyjnego (Mt 28,20; Mk 16,15; zob. tez Lk 24,47;
] 20,23). O tego rodzaju aktywnosci Kosciota $wiadczg juz ksiggi Nowe-
go Testamentu, przede wszystkim Dzieje Apostolskie i Listy Apostolskie,
zwlaszcza Corpus Paulinum. W ciagu wiekow Kosciot przechodzit jed-
nak wiele etapéw rozwoju teologii tego postannictwa. Dzialalno$¢ misyj-
na byla bowiem zawsze prowadzona w pewnej zaleznosci od czynnikéw
zewnetrznych i wewnetrznych: sytuacji politycznej, spoteczno-ekono-
micznej, kulturowej, rozwoju nowych idei teologicznych. Problemy,
ktore w zwigzku z tym nagromadzily sie przez wieki i nie do konca zo-
staly rozwigzane, doprowadzitly w XX stuleciu do powaznego kryzysu
w pojmowaniu istoty i celu misji Ko$ciota.
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1. Pojecie i cel misji

Pierwsza trudnos¢ pojawila si¢ juz w samym okresleniu pojecia ,,misje”
Dla nazwania tej dziatalnosci Kosciota do XVII wieku stosowano bardzo
wiele okreslen, m.in.: rozkrzewianie (szerzenie) wiary lub religii chrzesci-
janskiej, nawracanie pogan, niesienie zbawienia ludom barbarzynskim,
rozszerzanie Kosciota i in., co powodowalo niejasnosci w rozumieniu
sensu misji i zadan wchodzacych w jej zakres'.

Pojecie to, od czaséw wielkich odkry¢ geograficznych czaséw no-
wozytnych, bylo jednak obcigzone historycznie przez fakt powiazania
dziafalnosci misyjnej Kosciota z podbojem politycznym i kolonialnym.
Ewangelizacja misyjna stata si¢ réwnoznaczna z kolonizacjg i europe-
izacja. Tego rodzaju powigzanie sigga swymi korzeniami Konstantyna I
Wielkiego (ok. 272-337), jakkolwiek wowczas bardziej odnosifo sie do
wewnetrznej polityki panstwa, za$ charakter dzialalnosci zbrojnej aktyw-
no$¢ misyjna przybrala w trakcie nawracania Sasow przez Karola I Wiel-
kiego (742 1ub 747-814). Szczytem jednak polfaczenia dziatalnosci o cha-
rakterze religijnym z interesem politycznym byl tzw. patronat krolow
Portugalii i tzw. wikariat kroléw hiszpanskich, ktére od czaséw ewange-
lizacji kontynentu poludniowoamerykanskiego staly si¢ powaznym ob-
cigzeniem misji Ko$ciola, sprowadzajacym ja do europeizacji i duchowe-
go imperializmu. Wysitki zmierzajace do poddania kierownictwa misji
Stolicy Apostolskiej zaowocowaly zatozeniem Kongregacji Rozkrzewia-
nia Wiary (1622), ktorej pierwszy sekretarz, pdzniejszy kardynat France-
sco Ingoli, opracowal nowy, zaakceptowany przez pdzniejsze dokumen-
ty magistralne, program misji, podkreslajacy konieczno$¢ wyjecia ich
spod dominacji wladzy swieckiej, wykluczenie wszelkiej formy przymu-
su i sity, ksztalcenie rodzimego duchowienstwa oraz poszanowanie dla
rodzimej kultury, przede wszystkim za$ rozumienie misji jako chrystia-
nizacji, a nie okcydentalizacji misjonowanych ludow?.

! K. MULLER, Teologia misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989, s. 35; por. W. KOWALAK,
Pojecie misji przed Soborem Watykatiskim 11, ,Nurt SVD” 2 (2016), s. 8-25.

* Por. W. KOWALAK, Pojecie misji przed Soborem Watykarskim II, dz. cyt., s. 9-12;
S. KasPRZAK, Misyjnos¢ Kosciola powszechnego w aspekcie historycznym i prawnym - defi-
nicja misji ,ad gentes”, ,Roczniki Nauk Prawnych” 2(10) (2000), s. 181-187.
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W tym okresie jako cel misji postrzegano zaktadanie Kosciota (plan-
tatio Ecclesiae), rozumianego jednak w znaczeniu instytucjonalnym i tery-
torialnym, co byto wyraznie naznaczone polemika z reformacjg i bedaca
reakcja na nig Bellarminowska koncepcja Kosciota. Takie ujmowanie celu
misji przetrwalo do I pol. XX wieku; podtrzymywano je jeszcze w szkole
teologicznej w Louvain, znajdowalo tez ono aprobate Magisterium Ecc-
lesiae. Natomiast wedtug szkoty w Miinster, pozostajacej pod wplywem
teologii protestanckiej, misje powinny prowadzi¢ do osobistego nawro-
cenia dzieki gloszeniu Ewangelii (praedicatio); szkota paryska ujmowa-
ta natomiast misje jako przepowiadanie Ewangelii wérod niewierzacych,
w okreslonym kontekscie spotecznym (ujecie socjologiczne)’.

Warto zaznaczy¢, ze pewng proba odejscia od kolonialnego obcigze-
nia poje¢ ,misje” czy ,,dziatalno$¢ misyjna’, uzywanych w dokumentach
ostatniego Soboru?, jest pojecie ,,ewangelizacji™, propagowane szcze-
golnie przez papieza Pawta VI w adhortacji Evangelii nuntiandi (ponad
160 razy)®. W dekrecie Ad gentes Sobdr podal tez definicje misji, wyro6z-
niajac misje w sensie ogdlnego postannictwa Kosciota (do calego swiata
i kazdego czlowieka) oraz misje jako ,specjalne przedsiewzigcia, ktore
wystani przez Kos$ciét glosiciele Ewangelii, idac na caty $wiat, podejmuja
celem wykonania zadan gloszenia Ewangelii i zakladania Kosciota wéréd
narodow i grup spolecznych jeszcze niewierzacych w Chrystusa™. Sobér
wnidst ponadto inny wazny wklad w rozumienie misji Kosciota, okresla-
jac Koscidl, za Yvesem Congarem?, jako misyjny ze swej natury’.

Kwestie terminologiczne rozstrzygnat ostatecznie papiez Jan Pawet II
w encyklice Redemptoris missio, ogloszonej w 25-lecie soborowego de-
kretu Ad gentes oraz w 15-lecie adhortacji Evangelii nuntiandi. Podtrzy-

* Por. W. KOWALAK, Pojecie misji przed Soborem Watykaniskim II, dz. cyt., s. 19.

* Por. II SoBOR WATYKANSKI, Dekret o misyjnej dzialalno$ci Kosciola Ad gentes
divinitus, Rzym 1965 (dalej: DM) 6. 9.

* Por. TENZE, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Rzym 1964
(dalej: LG), 17.

¢ Por. Pawet VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, Rzym 1975.

” DM 6.

8 Y. CONGAR, Chrétiens désunis, Paris 1937.

° Por. DM 6.
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mujac soborowe okreslenie Kosciota jako misyjnego ze swej natury'’,
papiez uznal aktywnos$¢ misyjng za przejaw zywotnosci Kosciola, zag
jej ostabienie za objaw kryzysu wiary'. Wsréd réznych form ,,dziatal-
no$ci wewnatrz jednej jedynej misji Kosciola”* mozna wyrdzni¢: misje
ad gentes, skierowang do ludzi nieznajacych Chrystusa i Jego Ewangelii,
zwyczajng dziatalnos¢ duszpasterska Kosciola oraz nowa ewangelizacje
(reewangelizacj¢) wsrdd ludzi, ktorzy odeszli od wiary™.

2. Nowa ocena religii niechrzescijanskich

U podstaw misyjnej dzialalnosci Kosciola lezala tez okreslona walua-
cja religii niechrzescijanskich. Od poczatkéw chrzescijanstwa jego na-
stawienie do nich, a takze do ich wyznawcéw oraz do ,,poganskiej”* kul-
tury, bylo generalnie negatywne. Religie stanowily wprawdzie otoczenie
chrzescijanistwa, jednakze wylacznie w granicach Imperium Rzymskie-
go, na terenie ktorego oprécz judaizmu znano jedynie synkretystyczno-
-politeistyczne wierzenia narodéw Cesarstwa (potem takze podbijaja-
cych Rzym barbarzyncéw), a od przelomu starozytnosci i Sredniowiecza
- réwniez islam, izolujacy zresztg Europe na dlugi czas od reszty $wia-
ta, przez samo chrzescijanstwo traktowany poczatkowo raczej jako apo-
kaliptyczny Antychryst lub jego zwiastun (Maksym Wyznawca, Jan Da-
mascenski, w sredniowieczu Riccoldo da Monte di Croce)"™ i polityczne
zagrozenie Starego Kontynentu, niz jako ,,konkurencyjna” religia. W tej

10 Jan Pawkt II, Encyklika Redemptoris missio, Rzym 1990 (dalej: RMs), 1.

"' Por. RMs 2. Zaangazowanie misyjne jest ,nastawione przede wszystkim na cel
wewnetrzny: odnowe wiary i zycia chrzescijanskiego. Misje bowiem odnawiaja Kosciotl,
wzmacniajg wiare i tozsamos¢ chrze$cijanska, dajg zyciu chrzescijanskiemu nowy entu-
zjazm i nowe uzasadnienie”. RMs 2.

2 RMs 33.

" Por. RMs 33-34.

4 Pojecie paganus, pochodzace od tac. pagus — wie$, wprowadzit do Wulgaty $w. Hie-
ronim na okreslenie nieschrystianizowanych jeszcze w przeciwienstwie do miast — miesz-
kancow wsi Imperium Rzymskiego. Dopiero z czasem zyskalo ono znaczenie pejoratywne.

15 Por. 1. S. LEDWONX, Sredniowieczna apologia chrzescijaristwa wobec islamu, ,,Poznan-
skie Studia Teologiczne” 29 (2015), s. 197-212.
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sytuacji zrozumiale jest, ze religie te byly zdecydowanie odrzucane
przez chrzescijanstwo. Chrzescijanscy teologowie i filozofowie, zwlasz-
cza apologeci okresu patrystycznego (Justyn, Atenagoras, Arystydes,
Tertulian, Tacjan)' i Sredniowiecza (Tomasz z Akwinu)'” oraz przedsta-
wiciele nowozytnej apologetyki'®, nie tylko wykazywali wyzszo$¢ (pod
wzgledem filozoficznym, teologicznym i moralnym) chrzescijanistwa nad
religiami, ale wrecz odmawiali im jakiejkolwiek wartosci w dziele zbawie-
nia ich wyznawcéw. Chrystianizm uwazano za jedyna religie prawdziwa,
to jest objawiong i zbawczg, ale takze za spadkobierce Bozego wybranstwa,
bedacego do tej pory wylacznym przywilejem Izraela. Tym samym takze

1o Zob. T. Korosowskl, Krytyka politeizmu i kultéw pogarskich w pismach apologe-
tow IT w., w: 1. S. Ledwon, M. Szram (red.), Wezesne chrzescijaristwo a religie, Lublin 2012,
s. 99-116; D. ZaGOrsK1, Krytyka pogariskiej moralnosci w pismach apologetow greckich
ITw., w: tamze, s. 117-131; M. Wysock1, Argumenty wczesnochrzescijariskich apologetow za
wyzszoscig chrzescijaristwa nad innymi religiami (Arystydes, Justyn, Atenagoras, Teofil z An-
tiochii, List do Diogneta), w: tamze, s. 133-150; M. SZRAM. Religie starozytnej Grecji i Rzy-
mu w krytycznej ocenie taciriskiego apologety Laktancjusza, w: tamze, s. 151-170; A. Eck-
MANN, Swigtego Augustyna krytyka politeizmu, w: tamze, s. 201-214.

7 Por. H. Nvs, Le salut sans I'Evangile. Etude historique et critique du probléme du
«salut des infidéles» dans la littérature théologique récente (1912-1964), Paris 1966, s. 21-30;
G. THILs, Problemy teologii religii niechrzescijatiskich, Warszawa 1975, s. 42-43.

'8 Teologia nigdy jednak nie odmawiata wyznawcom religii niechrzescijanskich moz-
liwosci zbawienia, traktowano ich jednak indywidualnie, niezaleznie od wyznawanej reli-
gii, ktora nie tylko nie miala wplywu na ich zbawienie, lecz wrecz stanowita dla niego prze-
szkode; samo to zbawienie bylo w neoscholastyce rozpatrywane bardziej jako mozliwo$¢,
niz realny wyraz powszechnej woli zbawczej Boga. Por. I. MORALL, Salus infidelium: son-
daggio su un tema classico, w: M. Gronchi (red.), La salvezza degli altri. Soteriologia e religio-
ni, Cinisello Balsamo 2004, s. 23-50; G. THILS, Présence et salut de Dieu chez les ,non-chré-
tiens”, Louvain-la-Neuve 1987, s. 28; L. CAPERAN, Le probléme du salut des infidéles, t. 2.
Essai théologique, Toulouse 1934, s. 95. Poszukiwano jednak - jako wyrazu powszechnej
woli zbawczej Boga - jakiegokolwiek rodzaju objawienia, natchnienia wewnetrznego, fi-
des implicita, minimalnego depozytu prawd niezbednych do wyrazenia nadprzyrodzonego,
tj. zbawczego aktu wiary. Klasyka tej problematyki to: E. HuGon, Hors de I'Eglise point
de salut, Paris 1907; L. CAPERAN, Le probléme du salut des infidéles, dz. cyt.; T. OHM, Die
Stellung der Heiden zu Natur und Ubernatur nach dem hl. Thomas von Aquin, Miinster
1927; A. vAN HOVE, Gods algemeene Heilswil, Antwerpen 1942; R. LOMBARDI, La salvez-
za di chi non ha la fede, Roma 1945; A. SANTOS, Salvacién y paganismo. El problema teolé-
gico de la salvacion de los infideles, Santander 1960.
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judaizm w chrzescijanskiej swiadomosci na diugie wieki podzielit los
»poganstwa”. Tego rodzaju poglady rzutowaly na ksztalt misyjnej prak-
tyki Ko$ciola, ale byly podbudowg dziatalnosci kolonizatorskiej, prowa-
dzonej przez kraje europejskie. Wyjatkami w takim postrzeganiu religii
(najczesciej jednak chodzito tu o grecka filozofi¢) byli niektérzy ojco-
wie Kosciota (Justyn, Klemens Aleksandryjski, Ireneusz)'” oraz nieliczni
teologowie $redniowiecza i poczatkéw czaséw nowozytnych (Alek-
sander z Hales, Hugon od $w. Wiktora, Piotr Lombard, Piotr Abelard,
Mikotaj z Kuzy)®. Co ciekawe, to negatywne w sumie nastawienie do
religii bynajmniej nie uleglo zmianie pod wplywem wielkich odkry¢
geograficznych i bedacego ich rezultatem poznania wielu nowych re-
ligii, stojacych znacznie wyzej od religijnego dziedzictwa Cesarstwa
Rzymskiego.

Pytania stawiane pod adresem religii pozachrzescijanskich przez teo-
logéw az do potowy XX wieku nie dotyczyly ich samych jako wielkosci
obiektywnych i historycznych, lecz ich wyznawcéw, przy czym chodzilo
o ludzi nieznajacych Chrystusa bez wlasnej winy. Powszechnie uwaza-
no bowiem, iz Ewangelia zostala juz ogloszona calemu $wiatu (tzw. sta-
tus post Evangelium promulgatum), ktérego granice utozsamiano wow-
czas z granicami Imperium Romanum. Nadto w teologii powszechnie
przyjmowano literalng, ekskluzywistyczng interpretacje zasady extra
Ecclesiam salus nulla, zgodnie z ktérg do zbawienia konieczna byla (jako
necessitas praecepti) formalna, widzialna przynaleznos¢ do Kosciota przez
chrzest i wiare w Ewangelie®'.

1% Zob. np. L. MISIARCZYK, Zbawcza wartos¢ Logosu w innych religiach wedtug Justy-
na, Ireneusza i Klemensa Aleksandryjskiego, w: 1. S. Ledwon, M. Szram (red.), Wczesne
chrzescijaristwo a religie, Lublin 2012, s. 377-405; F. DrRACzZKOWSKI, Filozofia grecka jako
~trzeci Testament”, czyli praeparatio evangelica w rozumieniu Klemensa Aleksandryjskie-
go, w: tamze, s. 407-424.

2 M. FEpou, Les religions selon la foi chrétienne, Paris 1996, s. 44-49; 1. S. LEDWON,
I nie ma w zadnym innym zbawienia. Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa w teologii po-
soborowej, Lublin 2012, s. 45-50.

2 Por. J. KRACIK, ,, Poza Kosciotem nie ma zbawienia”. Historia pojmowania formuly,
,Znak” 5(46) (1994), s. 22-32.
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Walbert Bithlmann zwraca uwage, ze na owo negatywne odniesie-
nie chrzedcijanstwa do $wiata poganskiego i przekonanie o koniecznosci
jego cywilizowania wplynat tez europejski ,,kompleks wyzszosci’, ktory
mial si¢ zrodzi¢ z zespolenia greckiej swiadomosci wyzszosci kulturo-
wej, powodujacej, ze do wszystkich innych narodéw podchodzono jako
do barbarzyncéw, oraz z poczucia religijnej wyzszosci i ekskluzywno-
$ci judaizmu, w $wietle ktorej kazdy nienalezacy do narodu wybranego
jest gojem. Synteza tych dwoch czynnikéw nastgpita w chrzescijanstwie
$redniowiecznym, ktdre ostatecznie utozsamilo chrzescijanstwo z kul-
tura, zas niechrzedcijan - z poganami, balwochwalcami, wrecz dzikusa-
mi. Przyjecie chrzescijanistwa wraz z kulturg grecko-rzymska oznaczato
wiec humanizacje, a wszystko, co pozostawato poza tymi granicami, bylo
barbarzynstwem, pozbawionym pelni cech ludzkich. To cywilizowanie,
a nawet humanizowanie ludéw postrzegano réwniez jako jeden z celow
koscielnej misji. Europejski, grecko-rzymski ksztalt Kosciota, podbudo-
wany zachodnim imperializmem politycznym, zdominowal na dlugie
wieki obraz chrze$cijanstwa, utrudniajac skutecznos¢ koscielnej misji*.

Czynnikiem, ktéry w ostatnich czasach wptynal destabilizujaco na
dziatalno$¢ misyjng ad gentes, byl rozwdj teologii religii, ktorej formal-
ny poczatek przypada na czas II Soboru Watykanskiego. Do potowy
XX wieku, jak wspomniano, problem relacji miedzy chrzescijanstwem
a innymi religiami oraz ich ocena w aspekcie zbawczym, byly interpre-
towane ekskluzywistycznie, co oznaczalo, ze autentyczne poznanie i do-
$wiadczenie Boga, tj. prawdziwe objawienie i rzeczywiste zbawienie, ma
miejsce tylko i wylacznie w chrzescijanstwie. Juz w latach 50. ubiegtego
wieku wielu teologéw podjeto naukowsq refleksje nad mozliwoscia zba-
wienia ludzi, ktérzy nie s formalnymi cztonkami koscielnej wspdlnoty.
Dopiero jednak II Sob6ér Watykanski przyniést zupelnie nowe odniesie-
nie do religii niechrze$cijanskich, dostrzegajac w nich elementy prawdy,
dobra, taski i autentycznej $wigtosci. Wprawdzie ojcowie soborowi ni-
gdzie nie stwierdzili wyraznie, Ze inne religie stanowia drogi zbawienia
dla swych wyznawcéw, jednak uznajac powszechng obecnos¢ zbawczej

2 Por. W. BUHLMANN, Gdzie zyjg wiarg, Warszawa 1985, s. 129; I. S. LEDWON, I nie
ma w Zadnym innym zbawienia..., dz. cyt., s. 50. 291-292.
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taski Bozej w $wiecie, sprowokowali teologéw do dalszej dyskusji do-
tyczacej sposobu, w jaki niechrzescijanie moga otrzymac zbawienie,
ktdre zawsze jest zbawieniem pochodzacym od Chrystusa®. Nauka So-
boru odrzucita tradycyjne, eklezjocentryczne rozumienie koniecznosci
Kosciota do zbawienia i dokonujac syntezy chrystologii i eklezjologii, do-
konata ponownego zwrotu do chrystocentryzmu w teologii, natomiast
w eklezjologii zamiast pytania o konieczno$¢ przynaleznosci do Kosciota
dla osiagniecia zbawienia pojawita si¢ doktryna o koniecznos$ci Koscio-
ta w $wiecie dla mozliwosci realizowania si¢ zbawienia w ogoéle, gdzie-
kolwiek i kiedykolwiek.

Pytanie o koniecznos¢ Kosciota do zbawienia pociggato za soba, rzecz
jasna, pytanie o sens ko$cielnej misji ad gentes w takiej formie, w jakiej
byta ona dotad pojmowana, gdyz motyw ,,ratowania dusz” przed wiecz-
nym potepieniem przestal by¢ aktualny. Oznaczalo to tez pytanie o zna-
czenie sakramentu chrztu, przez ktory cztowiek do tego Kosciota wchodzi
»jak przez brame™**. Wsrdd teologéw religii zaczely pojawiac sie stwier-
dzenia, iz misje s3 juz nieaktualne i nalezy zastapic je dialogiem miedzy-
religijnym. Takim pogladom sprzyjal rozwdj tzw. pluralistycznej teologii
religii, ktorej tworcy (John Hick, Paul Francis Knitter, Raimon Panikkar)
i zwolennicy zaczeli ujmowac chrzescijanstwo jako jedna z wielu religii,
tj. jedng sposrod wielu réwnorzednych drég zbawienia, prowadzacych
do jednego Boga. W opinii tych teologéw rézne religie (tradycje religij-
ne) stanowig jedynie rézny wyraz uwarunkowanego przede wszystkim
kulturowo poznania i doswiadczenia Boga, a kazda z nich posiada war-
tos¢ zbawczg®.

# Jednakze w pochodzacym z 1967 roku dokumencie Sekretariatu dla Niechrze$ci-
jan pt. Sugestie do dialogu miedzy religiami zawarte jest stwierdzenie, ze religie niechrzesci-
janiskie stanowia wyraz woli Bozej jako ,,z géry zamierzone przez Boga drogi do zbawienia
i do Kosciota” (II, 3). Por. SEKRETARIAT DLA NIECHRZESCIJAN, Sugestie do dialogu migdzy
religiami, w: Wiara katolicka w dialogu, Warszawa 1970, s. 159-198.

LG 14.

» Literatura dotyczgca pluralistyczno-relatywistycznej teologii religii jest niezwykle
bogata. Zob. syntezg¢ tych pogladéw wraz z odno$na bibliografig: I. S. LEDWoON, I nie ma w
Zadnym innym zbawienia..., dz. cyt., s. 211-310.
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3. Zbawcze znaczenie Kosciota

Jak wspomniano wyzej, zasadniczy cel misji chrzescijaniskich to glosze-
nie Ewangelii i zakladanie Kosciota. Uzasadnienie tego celu sprowadza sie
wigc do uzasadnienia sensu istnienia Kosciota Chrystusowego w swiecie.

Najogolniej rzecz ujmujac, znaczenie Kosciota w $§wiecie i w dziejach
zbawienia jest analogiczne do znaczenia samego Chrystusa, ktdre spro-
wadza si¢ do roli definitywnego Objawiciela Boga oraz jedynego Posred-
nika wszelkiej zbawczej taski. Poniewaz ekonomia objawienia miesci sie
w ekonomii zbawienia, takze rola Ko$ciota wyczerpuje si¢ w jego byciu
powszechnym sakramentem zbawienia calej ludzkosci*, czyli w funkcji
tradenta objawienia Bozego oraz zbawczego posrednictwa.

Stuzebna funkcja Kosciota wobec Ewangelii polega na jej gloszeniu
jako prawdy zbawczej. Ten soteryczny charakter ewangelicznego oredzia
wynika przede wszystkim stad, ze Bog chce zbawi¢ kazdego czlowieka na
podstawie tej wiasnie prawdy (por. 1 Tm 2,4-6). Ma ona charakter oso-
bowy - ostatecznie jest nig Chrystus (por. J 14,6). Wchodzac w osobowa
i osobista relacje z nia, cztowiek wkracza w orbite zbawienia. Réwnocze-
$nie prawda ta przemienia jego zycie, ksztaltujac je na wzér zycia Jezu-
sa Chrystusa (tzw. chrystoformizacja czlowieka)®. Co wiecej, jesli bytem
osobowym w sensie $cistym jest tylko Bog (cztowiek jest osobg w znacze-
niu analogicznym), to transformacja ludzkiej osoby wedtug ideatu prze-
kazanego przez Chrystusa czyni cztowieka coraz bardziej osoba (perso-
nalizujacy charakter objawienia Bozego)*. Zapewniony Kosciotowi przez
Chrystusa charyzmat nieomylnosci daje czlowiekowi gwarancje¢ pewno-
$ci drogi, ktora zmierza do zbawienia.

Chociaz Bog moze zbawia¢ ludzi bez znajomosci Ewangelii, to jed-
nak kazdy cztowiek ma prawo do wiedzy o tym, ze w Osobie Jezusa z Na-
zaretu wypelnily si¢ mesjanskie oczekiwania Starego Testamentu, zre-
alizowala si¢ zbawcza wola Boga wobec calej ludzkosci oraz objawiona

% Por. LG 48.

7 Por. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon du-
chowosci katolickiej, Lublin-Krakow 2002, s. 123-124.

# Por. I. S. LEDWON, Objawienie chrzescijariskie i jego wiarygodnos¢ wedlug René
Latourellea, Lublin 1996, s. 74.
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zostala tajemnica natury Boga jako Tréjcy i jako Milosci, jak réwniez ta-
jemnica czlowieka jako stworzonego przez osobowa Mitos¢ i dla milosci.
Przepowiadanie Kosciota zawiera takze przekaz o tym, ze uwielbiony
w zmartwychwstaniu Jezus jest zaréwno Odkupicielem i Zbawicielem
wszystkich ludzi, jak i Panem calego wszechswiata.

Swiadectwo Kosciota o Chrystusie ma tez wymiar praktyczny: za-
daniem kazdego czlonka Kosciofa jest ukazywanie wlasnym zyciem tej
milosci, ktérg Bog objawil w Chrystusie i ktora stala si¢ najwigkszym
przykazaniem Nowego Przymierza. Milo$¢ ta, bedac zasada zainaugu-
rowanego przez Jezusa krélestwa Bozego na ziemi, staje sie sila, dzieki
ktorej krolestwo to wzrasta w $wiecie i przemienia cywilizacje grzechu
w cywilizacje milosci. Milos¢ ta, obejmujaca kazdego bez wyjatku czlo-
wieka, az po nieprzyjacidl, jest najwazniejszym wyrdznikiem chrzesci-
janstwa posrdd religii Swiata.

Wspomniana wyzej pluralistyczna teologia religii glosi m.in. poglad,
ze granice zbawczego dzialania Logosu przekraczajg zasieg uwielbionej
ludzkiej natury Jezusa. Tymczasem nie ma innego Logosu niz ten, ktory
przyjat ludzkie ciato i przez zmartwychwstanie zasiadl po prawicy Ojca.
Uwielbiony Logos nie dziala tez w oderwaniu od swego Mistycznego
Ciata - Kosciola, stanowigc z nim jednos¢, calos¢ i pelnie, zgodnie ze sto-
wami $w. Augustyna: Plenitudo ergo Christi, Caput et membra. Tym sa-
mym kazda taska Chrystusowa ma ,,tajemniczy zwigzek z Ko$ciotem™,
ktory staje si¢ droga zbawienia otwartg dla kazdego cztowieka. Kosciot
jest wiec widzialng obecnos$cia Chrystusa i Jego faski w $wiecie oraz po-
srednikiem tej taski®. Jest tez skutecznym znakiem i narzedziem Chry-
stusowego krolestwa w §wiecie.

Koscidt jest obecny wszedzie tam, dokad dociera zbawienna faska Chry-
stusa (Ignacy Antiochenski: Ubi Christus, ibi Ecclesia). Jak wigc nie ma zba-
wienia bez Chrystusa, tak tez nie ma go bez Kosciola: ,Gdzie taska, tam
zbawienie, gdzie zbawienie, tam Chrystus, gdzie Chrystus, tam Kosciot™!.

2 RMs 10.

0 Por. ]. Dupuls, Universalité du christianisme: Jésus-Christ, le Régne de Dieu et I’Eglise,
»Revue Africaine des Sciences de la Mission” 2(2) (1995), s. 155-169.

31 A. SKOWRONEK, Zbawienie w Kosciele i przez Koscidl, ,,Materialy Problemowe”
3(1979), s. 51.
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Obecno$¢ Kosciota w $wiecie przekracza widzialne granice przynalezno-
$ci do niego i pokrywa sie z granicami krdlestwa Bozego, wyznaczanymi
przez obecno$¢ wartoéci ewangelicznych i zbawczg aktywnos¢ Chrystu-
sa; krolestwo to obejmuje wigc takze religie niechrzescijanskie, w tym,
co jest w nich Chrystusowe®. Nie oznacza to bynajmniej, ze Kosciot jest
w tym kroélestwie tylko jedna z wielu réwnorzednych drég zbawienia,
jak chca tego przedstawiciele pluralistycznej teologii religii. Wrecz prze-
ciwnie, wyznawcy religii niechrzescijaniskich sa w sytuacji ,,bardzo nie-
korzystnej”** w poréwnaniu z cztonkami Kosciota, jesli chodzi o obiek-
tywna mozliwo$¢ osiagniecia zbawienia. Na tej ptaszczyzZnie Zadna religia
nie moze by¢ poréwnywana z Ko$ciolem. Jezeli bowiem jest on skutecz-
nym znakiem zbawienia ze wzgledu na swoj zwiazek z Chrystusem, to
znaczy, ze zbawienie to rzeczywiscie on realizuje. To z Kosciota, moca
Ducha Swietego, udzielane s3 $wiatu zbawcze owoce odkupiericzego
dzieta Chrystusa®.

Jesli zbawienie w swej istocie polega na zyciu w jednosci z Bogiem
iinnymiludZmi, to Ko$ciét wlasnie, jako sakrament zbawienia, tego dzie-
ta jednoczenia dokonuje®, spetniajac réwnoczesnie prosbe Jezusa kiero-
wang do Ojca w czasie Ostatniej Wieczerzy. Jedno$¢, o ktdra prosit Je-
zus i ktdra jest celem oraz owocem dziatania Kosciota, jest jednoscig na
wzor jednosci Syna z Ojcem (por. ] 17,20-23). Tym samym Kosciot re-
alizuje najwazniejszy cel historii zbawienia.

Skoro wigc Koscidt jako sakrament zbawienia uobecnia i manifestu-
je Chrystusowe zbawienie, pozostajac w istotnym zwigzku ze swoja Glo-
wa, to zasada extra Ecclesiam salus nulla przyjmuje sens chrystologiczny:
jezeli sine Christo et extra Christum salus nulla, to sine Ecclesia salus nul-
la. Dlatego misja Kosciota w $wiecie przekracza tradycyjne zawezenie jej
do zbawienia jednostek i polega na zbawianiu §wiata (Walter Kasper)*.

2 Por. RMs 19.

> KONGREGACJA NAUKT WIARY, Deklaracja Dominus Iesus, Rzym 2000 (dalej: DI), 22.

** Por. DI 16.

% Por. LG 1.

3 Por. W. KASPER, Czy religie niechrzescijaiskie sqg zbawcze?, w: M. Dhavamony (red.),
Ewangelizacja, dialog i rozwdj, Warszawa 1986, s. 192-195.
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W taka wlasnie misje Kosciota zostaje wprowadzony kazdy ochrzczony.
Sakramentalne znamie chrzcielne czyni go nowym stworzeniem, wtas-
noscig Chrystusa i Jego swiadkiem. To tez jest sednem chrze$cijanskiego
nawrdcenia, ktére dokonuje sie pod wptywem Ducha Swietego. Podda-
nie swego zycia panowaniu Chrystusa i Jego mifosci, upodobnienie do
Boga-Miloci, staje si¢ sensem zycia chrzescijanina®.
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