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DUCH SWIETY - BOG, PRZYJACIEL
I PRZEWODNIK DUCHOWY

Nalezy si¢ radowac¢ z kazdej inicjatywy w Kosciele, odpowiadajacej woli
samego Boga. Taka inicjatywa jest poznawanie Ducha Swietego i Jego dzia-
tan w naszej codziennosci, co wyraza hasto roku akademickiego 2017/2018:
,,Prowadzeni taska Ducha Swietego”. Na prézno podejmowaliby$my trud
studiow teologicznych i pracy formacyjnej, gdyby$my cho¢ przez krotki
okres naszej stuzby Ko$ciolowi zapomnieli, ze fundamentem jego istnie-
nia i rozwoju jest obecno$é Ducha Swigtego, a my jestesmy jedynie Jego
wspolpracownikami i Jego stugami! Papiez Leon XIII w swojej encyklice
o Duchu Swietym Divinum illud munus (1897) napisat znamienne stowa:

[Zbawiciel] to, co otrzymat od Ojca, przekazat do wypetnienia Duchowi
Swictemu. Radosne jest wspomnienie tego, co Chrystus stwierdzit w gro-
nie apostotéw na krotko przed opuszezeniem ziemi: ,,Pozyteczne jest dla
was moje odej$cie: jesli bowiem nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do
was, jezeli za§ odejde, posle Go do was” (J 16,7). W stowach tych podat
jako najwazniejszy powdd swojego odejscia oraz powrotu do Ojca korzyse,
jaka odniosg jego uczniowie z przyjécia Ducha Swigtego, ktory —jak to za-
znaczyl — jest tak samo postany przez Ojca i tak samo od Niego pochodzi.
[Duch] tez doprowadzi do konca ziemskie dzieto Jezusa jako Orgdownik,
Pocieszyciel i Nauczyciel.

Papiez przypominat wielokrotnie w catej swej encyklice aktualnos¢
prawdy Objawienia, ze czas Ko$ciota jest zwigzany w calosci ze szczegdlng
misja Ducha Swigtego, a wszystko, cokolwiek Bog czyni po Pie¢dziesigtni-
cy wobec nas i w nas, dokonuje si¢ za sprawa Ducha Pocieszyciela. Analo-
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gicznie wszystko to, co Bog od nas otrzymuje, jest jakim$ rodzajem ,,wspot-
-daru”, gdyz to Duch Swiety nas do daru uzdalnia i nam go umozliwia.

Mozemy zatem stwierdzi¢ na poczatek za Leonem XIII, ze istniejg przy-
najmniej trzy konieczne warunki do spelnienia w odniesieniu do Ducha
Swigtego: a) znajomos¢ Ducha Swietego, b) mitos¢ do Niego i ¢) nawigza-
nie z Nim osobistej relacji w modlitwie. Chrzescijanin, ktory wierzy, iz je-
dynym i najdoskonalszym darem Boga jest Duch Swiety i ze w ten sposob
Bog objawia swojg Mito$¢ towarzyszacg nam, chronigcg nas, prowadzacg
i pocieszajaca —nie moze zy¢ w obojetnosci wobec Ducha Swietego. W mo-
mencie wypowiadania tych stow uswiadamiamy sobie, iz po 120 latach od
napisania encykliki Divinum illud munus dokonato si¢ wiele zmian pozy-
tywnych w dziedzinie nabozenstwa do Ducha Swigtego, ale jeszcze duzo
pozostaje do nadrobienia. Postaramy si¢ pokrétce okresli¢ przyczyny obo-
jetnosci wielu katolikow w stosunku do Osoby Ducha Swietego, a takze
wskaza¢ drogi pokonania owego impasu.

Trudnosci na poziomie rozumienia prawd wiary
oraz ich aplikacji w zyciu

W tej czesci ukazemy tylko niektére przeszkody utrudniajace osobistg
relacje z Duchem Swietym.

Pierwszym, odwiecznym problemem teologii jest niewystarczalnos¢
narzedzia, jakim si¢ teologia postuguje, czyli jezyka. Mimo iz doktryna
Kosciota wyraznie glosi rownos¢ Osob Trojcy Swietej co do istoty, zaleca
nalezng Im mito$¢ oraz naktada obowiagzek kultu, to jednak istniejg pewne
ograniczenia jezyka teologicznego, uniemozliwiajace wyrazenie dynami-
zmu wymiany miedzy Osobami Trojcy. Na czoto problemu wysuwaja si¢
tak zwane schematy trynitarne, w obrgbie ktorych najtrudniejsza okazata
si¢ kwestia pochodzen Syna i Ducha od Ojca. W wyniku uzycia kategorii
pochodzen sila rzeczy wyobrazano sobie Osoby pochodzace od Ojca jako
mniejsze. Nietrudno zauwazy¢, ze w tekstach liturgicznych mszatu rzym-
skiego — mimo iz zachowujg one poprawnos¢ owych schematéw i doktry-
ny trynitarnej — chyba nieSwiadomie przyjeto zasade, ze modlitwy sa kie-
rowane w wigkszosci do Boga Ojca, czasami do Syna, a nigdy do Ducha
Swigtego. Ponadto w wielu prefacjach (okazuje sig, iz w wickszosci z nich)
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Trzecia Osoba Boza nie jest nawet wspomniana, mimo iz nie znamy inne-
go Boga, jak tylko Trojce Osob, a nie Dwdjce. Podobnie w literaturze ka-
znodziejskiej uzywa si¢ obrazow i metafor odchodzgcych od symboliki
biblijnej, ktéra w symbolach ognia, oleju, wody, wiatru czy gotebicy prze-
kazuje zawsze co$ z istoty objawiania si¢ Ducha Swigtego w $wiecie. Od
IT Soboru Watykanskiego nastepuje sukcesywny powr6t do jezyka biblij-
nego, symbolicznego i kategorii relacyjno-osobowych, co z pewnos$cig uta-
twi opisy tajemnicy Trojcy.

Do nastepnej grupy czynnikow powodujacych, iz w przepowiadaniu
homiletycznym raczej woli si¢ milcze¢, niz moéwié o Duchu Swietym, na-
lezy wprowadzenie do jezyka teologicznego kategorii i poje¢ jezyka ,,sys-
temowego”, wzietego z filozofii. Tego faktu nie nalezatoby ocenia¢ od razu
negatywnie, jednakze niewielu autoréw byto tego samego pokroju co To-
masz czy Bonawentura, bowiem po nich kategorie rzeczowe wyparly ka-
tegorie osobowe i relacyjne. Juz w okresie scholastyki nastapito — z tych
1 podobnych motywow — przesunigcie zainteresowania teologéw z Osoby
Ducha Swigtego (nazywanego jeszcze wowczas Laska Niestworzong) na
ideg taski stworzonej, czyli daréw oraz jej nastepstw w ludzkiej naturze.
Na bazie okreslonej antropologii i opisow struktury bytu tatwiejsze wyda-
wato si¢ méwienie o tym, co zmienia si¢ w cztowieku pod wptywem taski
Bozej, niz zajmowanie si¢ opisami przejawdéw Ducha, co zarezerwowano
dla jezyka mistyki.

Na braku bliskiej relacji z Duchem Swigtym wérod katolikow zawazyt
réowniez trend w teologii nazywany ,,chrystomonizmem”. Nie jest to jakis
nurt w teologii powstaly w sposob zamierzony, lecz jest on raczej konse-
kwencja rozwoju teologii dyskursywnej, abstrakcyjnej, doskonalacej si¢
w precyzyjnych analizach jezykowych. W ramach tego typu uprawiania
refleksji chrystologicznej uksztattowal si¢ mianowicie typ mowienia
o Chrystusie w oderwaniu od Jego relacji z pozostatymi Osobami Trdjcy.
Chodzito bardziej o relacje w Nim pomiedzy natura Boska i naturg stwo-
rzona nizeli o relacje intratrynitarne w Bogu. Chrystus jawit si¢ na kanwie
tych rozwazan jako samotnik, ktory dziatat swojga Boskg moca z polecenia
Ojca i w postuszenstwie Jego woli. Z kolei o Duchu Swietym wspominano
gtéwnie w trynitologii, bowiem w nauce o tasce Duch Swiety zostat zastg-
piony przez metafizyczny dyskurs o tasce Bozej, ktérg raczej odnoszono
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do ogdlnie pojetej natury Bozej niz do ktorejs z Osob Boskich. Z kolei
przygladajac si¢ poczatkom tradycji katolickiej, zwtaszcza 11 wieku, do-
strzezemy bez trudnosci, iz tamta teologia wyrdznia wyraznie dwie eko-
nomie, Syna i Ducha, jako rownorzgdne. Czy to uproszczenie i zubozenie
jezyka teologii nie pozostato bez wptywu na poboznos$¢ i na teksty litur-
giczne?

Do kolejnej grupy przeszkéd w odkrywaniu Ducha Swigtego w naszej
codziennosci zaliczylbym pewne schematy intelektualne, ktore wrosty
w mentalno$¢ ludzi ochrzezonych, postrzegajacych rzeczywistosé religij-
ng w sposob uproszczony jako podzielona na to, co zwyczajne i nadzwyczaj-
ne. W Polsce — i nie tylko — mozna spotka¢ osoby, ktore stowa ,,Duch Swie-
ty” natychmiast utozsamig z charyzmatykami i nietypowa duchowoscia.
W naszym zwyczajnym przepowiadaniu na tyle rzadko méwi si¢ o tajem-
nicy Ducha Swietego, ze stat si¢ On ,,tematem” nadzwyczajnym. Kardynat
Leo Suenens oceniat negatywnie owg tendencje¢ do dzielenia do§wiadczen
taski Bozej na zwyczajne i nadzwyczajne, gdyz jest ona nastepstwem let-
niosci relacji cztowieka z Bogiem. Pisal miedzy innymi:

nie jestesmy wolni od pokusy méwienia o dwdch rodzajach do§wiadczenia:
zwyczajnym 1 nadzwyczajnym. Jest to rozréznienie na naszg miarg, wedlug
ktorej spotkanie z Bogiem wydaje si¢ nam czyms niecodziennym, nieocze-
kiwanym, jedynym w swoim rodzaju, poza normalnym biegiem rzeczy.
(...) Ale nie jest to rozréznienie na miar¢ Boga. (...) Bog nie kocha nas
mitoscig zwyczajna, od ktorej czynitby czasem wyjatek przez gest mito-
$ci nadzwyczajnej, nadmiernej. Nie! Nadzwyczajna mitosé¢ jest wlasciwa
istocie Boga: nasz Bog jest Bogiem prawdziwym, w cudowny sposob mi-
tujacym ludzi'.

Przedstawitem zaledwie niektore ,,przeszkody” w naszym sposo-
bie myslenia o tajemnicy Boga, Ducha Swictego, obecnego realnie w nas
i w Kosciele. Paraklet zostat zestany na Kosciét jako potezny Ogien i Swia-
tlo przeksztatcajace ludzi od wewnatrz, az do petnego przebdstwienia
w Wiecznosci.

! L.J. Suenens, Nowe Zestanie Ducha Swietego?, 1. J. Fenrychowa, Poznafi
1988, s. 67.
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Kilka prawd ulatwiajacych przyjecie Ducha Swietego

Teraz chcialbym ukaza¢ trzy zasady teologicznego mowienia o Duchu
Swietym, ulatwiajace dostrzezenie Jego obecno$ci w naszej codziennosci.

1. Fundamentem naszej wiary jest objawienie Boga jako Tréjcy Osob.
Z tej prawdy wynika zasada trynitarnej interpretacji catej Bozej ekono-
mii, co oznacza, ze wszystkie dziefa i wszystkie dziatania Boga w Kosciele
1 $wiecie sg trynitarne. Schemat tego porzadku dziatania Trojcy jest prosty:
Ojciec dziala przez Syna w Duchu Swietym. Patrzac od naszej strony na
tajemnice Trojcy Swietej, zobaczymy, iz wszystko to, co Bog czyni w nas
i dla nas, czyni poprzez Osobe i moc Ducha Swigtego. Swiety Bazyli ob-
razowo mowi (parafrazuje), ze Duch Swiety jest Osoba Boza ,,pierwszego
kontaktu”, a $w. Tomasz z Akwinu rozwaza t¢ prawdg¢ podobnie: ,,By Duch
Swiety mogt w nas czego$ dokonaé, najpierw musi w nas zamieszkaé™2.
Zatem w naszym spojrzeniu na tajemnice Trojcy Swietej od naszej strony
Duch Swigty jawi si¢ jako pierwszy, a nastgpnie wylania si¢ Syn i Ojciec.
Oczywiscie jest to obraz bardzo uproszczony, ale doktrynalnie poprawny.

Warto przy tej okazji wymieni¢ niektore dzieta i dzialania Boze w $wie-
cie, ktore Biblia i Tradycja przypisuja Duchowi Swietemu. Przede wszystkim
nie mozemy tu nie wspomnie¢ wydarzen zbawczych, takich jak: tajemnica
Weielenia, Niepokalanego Poczgcia, Przymierza Wiecznego zawartego we
Krwi na Krzyzu, czy tez Zmartwychwstania Chrystusa. Rowniez w cza-
sach Kosciota do§wiadczamy potgznej, codziennej aktywnosci Pocieszy-
ciela. Oto niektdre z tych cudow, ktore nam spowszedniaty: a) natchnienie
Pisma Swietego przy jego powstawaniu, a takze natchnienie umozliwia-
jace nam jego zrozumienie podczas lektury; b) zjednoczenie wewngtrzne
chrzescijan z zyciem wewngtrznym Jezusa; ¢) przemiana postaci euchary-
stycznych chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa oraz przemiana chrze-
scijan w Chrystusa podczas liturgii Eucharystii; d) powotywanie i wybor
nastepcoéw apostotdéw i udzielanie im mocy postepowania na wzor Chry-
stusa i Ojca. To tez tylko niektore z wielu przyktadow.

Ducha Swietego jednak nie nalezy traktowa¢ jedynie jako obiektywnie
dziatajacej mocy Bozej, lecz my sami powinni$my takze poddawaé Mu co-
raz to nowsze dziedziny zycia, przywotujac Go na modlitwie i przyznajac
Mu w ten sposob absolutne pierwszenstwo w planowaniu przysztosci Ko-

2 Por. Sth,1,d. 1S, q.1,a. 1,o0raz1,d. 14, q. 2, a. 1.
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$ciota 1 jego obronie. Blogostawiona Helena Guerra pisala w jednym z li-
stow do papieza Leona XIII: ,,0jcze Sw1f;ty, powroémy do Wieczernika,
powrdémy do Ducha Swigtego, a Duch Swiety powréci do nas!”. Sama
modlitwa chrze$cijanska jest owocem namaszczenia Duchem, ktory w nas
mieszka od czasu chrztu §wietego, jednoczac nasze dusze z catg Trdjca.

2. Druga prawda, pozwalajaca nam dostrzec Ducha Swigtego w naszej
codzienno$ci, pochodzi z nauczania $w. Pawta o podwojnym sposobie dzia-
tania Parakleta. Apostot wyréznit dzialanie uswiecajgce 1 dziatanie cha-
ryzmatyczne. Pierwsze zostato okreslone przez tradycje chrzescijanskiego
Wschodu jako dziatanie przebostwiajgce. Dziatanie u§wiecajace to ksztat-
towanie w nas nowego zycia na wzor Jezusa Chrystusa oraz — moéwigc je-
zykiem wspodlczesnym — uformowanie w nas osobowosci Jezusa. W ten
sposob Chrystus wewnetrzny — i Jego wewnetrzny swiat — staje si¢ dla nas
bliski i zrozumiaty. O tym, jak wyglada to dzieto u§wiecenia Ducha Swie-
tego, pisat 0. Leon Dehon w stowach:

Bog miat swoj ideat, swoj wzor, swoja naczelng zasadg: Serce Jezusa, i aby
znalez¢ pigkno swojego stworzenia, wszegdzie wyciskat pieczg¢ Serca Je-
zusa. Jednak i w stworzeniu po Chrystusie przedmiotem swoich niezmie-
rzonych upodoban, po swoich aniotach, duchowych obrazach Stowa, Bog
uczynit serca ludzkie; chciat je upodobnié¢ do Serca Jezusowego. Serca ludz-
kie nabierajg wartoSci poprzez upodobnienie do Serca Jezusowego i zjed-
noczenie z tymze Sercem. Serca ludzkie podobaja si¢ Bogu, jezeli stana
si¢ na wzor Serca Jezusowego, jezeli zostang ozywione laska Jego zy-
cia nadprzyrodzonego, jezeli jak Ono bedg ozywiane i prowadzone la-
ska Ducha Swietego. Oto ideat i caly program mego zycia. Jakze jest on
wzniosty i pigkny. Bog widziat, ze Jego dzieto byto pigkne*.

Cale nasze zycie codzienne jest wypetnione obecnoscia Ducha Swie-
tego, jesli tylko wezmiemy pod uwage, ze Jego dzialanie przejawia si¢
w dzietach uswiecenia, przemiany osobistej historii, uzdrowienia i wyzwo-
lenia. Obok tych dar6éw istniejg dary charyzmatyczne, poprzez ktore Duch
Swiety wplywa na terazniejszo$¢é i przysztosé miliardow ludzi na $wiecie,
a przede wszystkim Kos$ciota.

3 Cyt. za S. Falvo, L’ ora dello Spirito Santo, Roma 1984, s. 13-15.
4 L. Dehon, Rok z Najswigtszym Sercem, 1 grudnia. Cytat za: Kalendarz histo-
ryczny SCJ. Agenda Dehonianska, Krakow 1993, s. 103.
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3. Przejdzmy do trzeciej prawdy i trzeciej zasady, ktora uzupetnia dwie
pierwsze: ,,Nie istnieje chrystologia bez pneumatologii ani pneumatologia
bez chrystologii” (Y. Congar)’. Ta zasada pokrywa si¢ po czgsci z pierw-
sza, ale 1 jg przekracza. Oznacza bowiem dwie sprawy zasadnicze: a) nie
jeste$smy w stanie pozna¢ Chrystusa bez pomocy Ducha Swigtego i nie
jest mozliwa wiara w Chrystusa bez owego wewnetrznego oswiecenia ze
strony Ducha; b) nie bylibysmy w stanie pozna¢ Ducha Swietego, gdyby
Chrystus nie zrealizowal w sobie ideatu ,,nowego cztowieka”, zyjacego
darami Ducha i wydajacego owoce Ducha Swietego. Dzisiejszy dostep do
wnetrza Chrystusa zawdzigczamy Duchowi, ktory mieszka rownoczesnie
w nas i w Trojcy. Juz w 11 wieku $w. Ireneusz z Lyonu uzmystowit sobie t¢
prawde, ze istnieja dwie ekonomie Boze w $wiecie: Logosu i Ducha. Bog
Ojciec obejmuje §wiat ,,reka” Syna i ,,r¢kg” Ducha, przygarniajac ludzkosé¢
do siebie przy Ich pomocy i dajac jej zbawienie.

Sadze, ze w tym miejscu medytacji nad tajemnicg Ducha Swigtego
nalezatoby si¢ juz zatrzymac, gdyz chodzito nam przede wszystkim o to,
by przedstawi¢ elementarne zasady wiary chrzescijanskiej dotyczace ob-
jawienia tajemnicy Trojcy Swietej. Warto wiec powtorzy¢ z naciskiem,
iz pomijanie Trzeciej Osoby Bozej w opisie procesu ksztattowania si¢ na-
szego zycia duchowego, jak tez w procesie poznawania Boga i siebie, roz-
mija si¢ z doktryna katolicka. Swiety Augustyn, wyznajac wiare Kosciota
w niezbywalng role Ducha Swictego w gloszeniu Stowa, pisat o Parakle-
cie jako ,,Wewnetrznym Nauczycielu”, ktéry sprawia, ze nasza postuga
gloszenia ma moc i ma sens®. Misja formacji przysztych kaptanow, utwier-
dzania w nich wiary w potege i blisko$¢ Boga, a takze wpojenie w nich
ognia gorliwoséci i wody zycia nie s3 mozliwe bez Ducha Swigtego. Ktos
moze powiedzie¢ (wielokrotnie to styszatem): ,,Ale Duch Swicty sobie
i tak poradzi, niezaleznie od tego, czy zwracamy si¢ do Niego, czy nie...!”.
Stanowczo odrzucam takie twierdzenie, gdyz jest ono niebiblijne, a po-
nadto jest ono tylko proba poszukiwania usprawiedliwienia dla duchowe-
go lenistwa. Wtasnie smutnym znakiem braku zywej tgcznosci z Duchem
Ozywicielem sg wszystkie przypadki wiary obumartej, bez ognia, bez gor-

5 Por. Y. Congar, La parola e il soffio, Roma 1985, s. 10.
¢ Por. Augustyn z Hippony, Homilie na Pierwszy List sw. Jana, 3, 1314, 1,
tt. W. Szotdrski, W. Kania, Warszawa 1977, s. 419 1 420.
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liwosci 1 bez mitosci do Chrystusa, a takze przypadki zagubienia, bezsil-
nosci i poczucia bezsensu.

W kierunku prakseologii. Zakonczenie

By nie pozostaé tylko przy sprawach natury doktrynalnej i teoretycz-
nej, pragne si¢ podzieli¢ z Czcigodnymi Czytelnikami moim odkryciem,
ktoérym si¢ raduje od czterech lat. Jan Pawet 11 pomogt mi zrozumie¢ dzieki
treSciom swojej encykliki Dominum et Vivificantem, ze jako ksiadz i chrze-
$cijanin na mocy chrztu i mojego powolania do zycia w Duchu Swietym
jestem kontemplatykiem! Od tamtego momentu codziennie uswiadamiam
sobie obecnos¢ Boga Ducha Swietego we mnie, kontempluje¢ Go oraz za-
praszam, by napelniat mnie swym ozywczym tchnieniem. We wspomnia-
nym dokumencie Jan Pawet II definiuje modlitwe jako ,.,tchnienie” Ducha
Swietego, dzieki czemu jest ona w calosci dzietem Parakleta. Papiez wy-
jasnit to w prosty i natchniony sposob:

Pickna i zbawienna jest mysl, ze jak szeroko rozprzestrzenia si¢ modlitwa
na calym okregu ziemi, w przesztosci, terazniejszosci i przysztosci, tak roz-
legta jest obecno$é i dziatanie Ducha Swigtego, ktory ,.tchnie” modlitwe
w serce cztowieka w calej niezmierzonej gamie réznych sytuacji i warun-
kow, raz sprzyjajacych, raz przeciwnych zyciu duchowemu i religijnemu.
(...) Pickna i zbawienna jest mysl, ze gdziekolwiek kto$ modli si¢ na §wie-
cie, tam jest Duch Swigty, ozywcze tchnienie modlitwy’.

Co wigcej, Jan Pawet II ukazuje modlitwe kontemplacyjnag jako szczy-
towa forme aktywnos$ci Boga w nas. Modlitwa zatem stanowi istotny czyn-
nik dojrzewania ,,nowego cztowieka” — rozumianego w sensie biblijnym.
Nowy cztowiek to ten, ktory czerpie zycie z Trojcy, a nie z siebie®. Biernos¢
w kontemplacji oznacza pozwolenie Duchowi, aby to On przejal przewo-
dzenie w naszym zyciu. Te prawdg uzupetnia zdanie $§w. Jana Damascen-
skiego, ktory byt przekonany, ze ,, Zycie modlitwy polega na statym trwaniu
w obecnosci trzykro¢ §wietego Boga w komunii z Nim. (...) Jest wznie-

7 DeV 65.
8 DeV 65.
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sieniem duszy do Boga™. Z tego powodu praktyka modlitwy kontempla-
cyjnej skupionej na obecnosci Pana i na Jego Osobie wyraza si¢ nie tylko
w milczacej uwadze, serdecznej mitosci czy adoracji, lecz takze na pod-
daniu Jemu naszych dziatan. Wszyscy papieze XX wieku nauczali zgod-
nie, ze aktywne zycie apostolskie moze si¢ zrodzi¢ z kontemplacji i pod-
porzadkowania sie kierownictwu Ducha Swietego.

Pragne, by to radosne przestanie o stalej obecno$ci Ducha Swietego
w nas i w naszej historii stato si¢ zachetg do wytrwatego uwielbiania Boga
za Jego najwspanialszy Dar.

O prawdziwej wierze 111, 24. Cyt. za KKK 2565.
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