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STRESZCZENIE

Pierre Teilhard de Chardin od najmtodszych lat wychowany byt w atmosferze kultu NSPJ.
Zafascynowany naukami $cistymi, zwlaszcza paleontologia, starat si¢ taczy¢ wiarg i na-
uke. W jego dialogu wiary z nauka — nowym obrazem §wiata — znajdujemy tworcze
przemyslenie kultu do Serca Jezusowego. Celem artykutu jest naszkicowanie tej drogi.
Punkt pierwszy obejmuje mtodzienczy etap tych poszukiwan spedzony w rodzinnym
domu oraz w zakonie. W punkcie drugim scharakteryzowana jest tradycyjna koncepcja
kultu NSPJ. W punkcie trzecim ukazany jest wysitek francuskiego jezuity skierowany na
przemyslenie kultu NSPJ w kontekscie dziewigtnastowiecznego aforyzmu verum quia fa-
ciendum. W koncu, w punkcie czwartym naszkicowana jest nowa koncepcja kultu NSPJ
zaproponowana przez ojca Piotra w perspektywie Swiata bedgcego w procesie ewolucji.

Stowa kluczowe: Pierre Teilhard de Chardin, kult NSPJ, kosmogeneza, Chrystus Kos-
miczny

k 3k ok

1. Doswiadczenia mtodosci i krytyczne pytania

W rodzinnym zamku w Sarcenat, niewielkiej posiadtosci ziemskiej
w poblizu miasteczka Orcines w potudniowej Francji, w rodzinie Emma-
nuela Teilharda de Chardin i Berthe de Dompierre d’Hornoy, prawnuczki
Voltaire’a, Pierre Teilhard de Chardin dorastat jako czwarte sposrod jedena-
$ciorga dzieci $redniozamoznej ziemianskiej rodziny. Wspominajac swoje
dziecinstwo, pisze:

Drogiej i $wigtej mamie zawdzigczam to, co we mnie jest najlepsze.
Ona uczyta mnie kocha¢ Boga i by¢ odwaznym w obliczu trudnosci.
A dzigki mojemu ojcu, juz od dziecinstwa, poznatem smak rzeczy i na-
ture czasu. Zawdzigczam mu rownowage ducha, w ktérym odkrywatem
wewnetrzne aspiracje i zdolnosci do nauk $cistych!.

' Pierre Teilhard de Chardin, ,,Serce materii”, w tenze, Pisma, t. 3, ttum. Mieczystaw Tazbir
(Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1987), 249.
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Matka kazdego dnia o $wicie, niezaleznie od pory roku, pokonywata
trzy kilometry przez las, by uczestniczy¢ we mszy §w. w parafialnym ko-
$ciele w miasteczku Orcines. To ona w swej tagodnosci i pokorze wnosi-
fa w atmosfer¢ rodzinng ducha oraz treSci nabozenstwa do Najswietszego
Serca Bozego w rozumieniu swoich czaséw. Natomiast ojciec Emmanuel,
absolwent Szkoty w Chartes, archiwista, interesujacy si¢ historig przyrody,
wprowadzat mlodego Piotra w tajemnice jej skamielin — w archiwum ziemi.

Swiat wiary i §wiat przyrody budzity zachwyt mtodego Piotra. Bylo
jednak trudne, a nawet niemozliwe, by uczyni¢ z nich syntezg, w ktorej
wprowadzatoby si¢ wiare w obraz Swiata, ktory nauka zaczgta odkrywac.
Jak wspomina francuski jezuita, ,,mozna powiedzie¢, ze do niedawna mi-
stycy (nawet chrzescijanscy) Zachodu na og6t nie watpili, ze Boga nalezy
szuka¢ wylacznie w »Niebie«, czyli odwracajac si¢ — w sposob bardziej czy
mniej bezposredni — od wszystkiego, co ziemskie™2. W tekscie pt. ,,O poje-
ciu doskonatosci chrzescijaniskiej” Teilhard de Chardin zauwaza, ze jej kon-
cepcja w tamtych czasach opierata si¢ na przekonaniu, iz ,,chrzeScijanin jest
tym bardziej i tym prawdziwiej chrzescijaninem, im szybciej odrywa si¢ od
$wiata. Im mniej potrzebuje stworzen, tym bardziej zbliza si¢ do ducha™.

Pierwsze oznaki wewngtrznego konfliktu miedzy materia i duchem
oraz Bogiem i stworzeniem, jakiego doswiadcza mlody Pierre Teilhard de
Chardin, odnajdujemy w jego mtodzienczych wspomnieniach dotyczacych
okresu przebywania w kolegium jezuickim Notre Dame de Mongré w Vil-
lefranche-sur Sadn. Oto, co pisat:

Wtedy to bohatersko usitowatem pogodzi¢ umitowanie przyrody ze zbyt
wasko zapewne pojetym ,,duchem ewangelicznym” Nasladowania, ktore-
go tekst zasilal moje poranne modlitwy. P6Zniej, w nowicjacie na Jersey,
zastanawiatem si¢ powaznie, czy nie zarzuci¢ catkowicie ,,nauki o kamie-
niach”, ktorg si¢ wowczas pasjonowatem, by moc si¢ catkowicie poswigcic
sprawom zwanym wowczas ,,nadprzyrodzonymi”. To, ze wowczas si¢ nie
,2wykoleitem”, zawdzigczam zdrowemu rozsagdkowi ojca T. (przetozone-
go nowicjatu). Ojciec T. ograniczyt si¢ zresztg do zapewnienia mnie, ze
Bog Ukrzyzowany oczekuje zar6wno mego ,,przyrodzonego rozwoju”,
jak 1 uswigcenia. Nie wyjasnit mi przy tym, jak i dlaczego. Nie potrzebo-
walem jednak wigcej, by sobie uswiadomié¢ rzeczywista sytuacje, a tym
samym bytem uratowany. Pomatu, pod syntetyzujacym wptywem do-
$wiadczenia, oderwanie i przywigzanie, wyrzeczenie i rozwoj ztaczyly

2 Tamze, 249.
3 Pierre Teilhard de Chardin, ,,0 pojeciu doskonato$ci chrze$cijanskiej”, w tenze, Pisma, t. 2,
thum. Mieczystaw Tazbir (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1985), 123.
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si¢ dla mnie automatycznie na zasadzie ,,przekraczania” (traversée), kto-
rego teori¢ wylozytem okoto r. 1927 w Srodowisku Bozym®.

Byla to jeszcze teoria, a nie praktyka, jak sam zauwaza. Nie jest bo-
wiem tatwo dla nikogo, ,,kto zgodnie z zasadami i potrzebami swego zycia
wewnetrznego schodzi z udeptanej $ciezki (juz zdehumanizowanej) tra-
dycyjnej ascezy, by szuka¢ drogi ku niebu (nie na zasadzie kompromisu,
lecz syntezy), gdzie cala dynamika materii i ciata stuzy genezie ducha™.
Czy mozna osiggna¢ niebo przez dokonczenie ziemi? Czy mozna uczyni¢
materi¢ srodowiskiem chrystycznym?® Czy mozna wszech§wiat przepoié
mitoscig, a Chrystusa ukaza¢ jako ,,Poruszyciela ewolucji z jej juz uzna-
nym ogniskiem kosmicznym”?’ — sg to pytania, ktore stawial sobie ojciec
Piotr, majac trzydziesci lat, kiedy pozostawil za sobg myslenie kategoriami
dualizmu statycznego, a zaczal mysle¢ kategoria ewolucji i to ewolucji kie-
rowanej, czyli genezy jako ontogenezy, jako wyrazu Bozego stwarzania®.
Poszukujac odpowiedzi, wracat do miejsca swojego pochodzenia. Urodzit
sie 1 wychowywat, jak pisze, w samym S$rodku ,,filum chrzescijanskiego”,
w ktorym od poczatku w jego mysli i sercu budzit si¢ tajemniczy zmyst
kosmiczny i chrystyczny®. Nie bylo jednak tatwe dopasowanie tego, co bo-
skie, do odkrywanego procesu ewolucyjnego. Miat jednak $wiadomosc,
ze ,,Bog mojej matki byt przede wszystkim — zarowno dla niej, jak i dla
mnie — Bogiem Wcielonym, co oznaczato, ze przez czlowieczenstwo Jezu-
sa, od poczatku istniat kontakt pomigdzy »chrzescijanska« a »poganska«
czgscia mego glebokiego »ja«™.” 1 tak stato sig, pisze francuski jezuita, ze
W moim poganskim ego jaki§ wszech§wiat personalizowat si¢ przez zbiez-
nos¢, a w moim chrzescijanskim ego jakas osoba (osoba Chrystusa) uniwer-
salizowala si¢ przez promieniowanie”, oznaczato to, ze ,,zard6wno w jeden
sposob, jak i w drugi pierwiastek Bozy wiaczat si¢ — poprzez wszelka ma-

Teilhard de Chardin, ,,Serce materii”, 294-295. Warto tu zaznaczy¢, ze w dniu 25 marca
1901 r, w ktérym sktadat pierwsze $luby zakonne, mtody Piotr pisat do rodzicow: ,,Enfin je
suis jésuite: je n’ai pas le temps de vous écrire bien long aujourd’hui, mais je veux vous dire
tout mon bonheur d’étre enfin tout entier au Sacré-Coeur par la Sainte Vierge”. Zob. Pierre
Teilhard de Chardin, Images et paroles, préface d” André George (Paris: Editions du Seuil,
1966), 25.

5 Teilhard de Chardin, ,,Serce materii”, 295.

Tamze, 296. Pozostawiajac myslenie kategoriami dualizmu statycznego, Teilhard de Chardin
nie neguje faktu stworzenia, pragnie zas, dzigki swojemu mysleniu w kategoriach ewolucji
kierowanej, zastapi¢ metafizyke istnienia metafizykq jednoczenia. Zob. Pierre Teilhard de
Chardin, ,,Chrystianizm a ewolucja”, w tenze, Pisma, t. 3, 145; Claude Cuénot, Ce que Teilhard
a vraiment dit (Paris: Editions Stock, 1972), 134-140.

7 Teilhard de Chardin, ,,Serce materii”, 297.

8 Tamze, 277.

°  Tamze, 289-290.

10 Tamze, 291.
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teri¢ — w rzeczywisto$¢ ludzka na cata nieskonczong przysztos¢™''. Powyz-
sze wyznanie jest Swiadectwem nowej $wiadomosci Teilharda de Chardina,
kiedy zaczyna dostrzega¢ Chrystusa jako moc i zasade najwyzszej jednosci.
Chrystusa, ktory w swej historycznej egzystencji, doswiadczajac ludzkiej
mnogosci, zaczal ja wprowadza¢ w rytm wilasnego serca'?. Zalgzkiem tego
nowego do$wiadczenia byt — jak wspomina ojciec Piotr — kult Najswigtsze-
go Serca Jezusa. Byl on tez poczatkiem przeobrazen, jakie 6w kult winien
przejs¢, aby wlaczy¢ wen dynamiczng wizj¢ kosmosu i koncepcj¢ Chrystusa
kosmicznego.

2. Klasyczne rozumienie kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa
zdominowane przez koncepcje zado$éuczynienia

Przeobrazenia, o ktorych pisze ojciec Piotr, dotyczg zaréwno przed-
miotu kultu, jakim jestidea zado§éuczynienia, jak i symbolu kultu, czy-
liserca Zbawiciela przedstawianego z osobliwg anatomiczng do-
ktadnos$cig. Tak scharakteryzowany kult zostal ustanowiony w Kos$ciele
w XVII w. i taki odnajdujemy do dzi$ w liturgii. W kulcie tym Najswigtsze
Serce Jezusa stanowi czastke, zarbwno materialng, jak i formalna, Jezusa,
wybrang 1 wyodrgbniong' .

W duchu nauczania Magisterium — Legem credendi lex statuat suppli-
candi — liturgia Kosciota wskazuje, ze przedmiotem kultu Bozego Ser-
ca jest fizyczne Serce Jezusa, ktore ,,na krzyzu zostato przebite wtocz-
nig zotnierza”, i ktorym nas umitowat az do $mierci krzyzowej, sktadajac
siebie w ofierze przeblagalnej i zados¢ czynigcej, i tak pojednat grzeszna
ludzkos$¢ z Bogiem 1 wyjednat dla niej zbawienie. Dzi$§ natomiast, w naszej
historii, czciciele Serca Bozego, oddajac Mu cze$¢, majg dopetni¢ ,,udrek
Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Kosciol” (Kol 1, 24). Maja tez
spelnia¢ powinnosci godnego zados¢uczynienia. I tak do dzi$ Przenajswigt-
sze Serce Jezusa jest przedmiotem adoracji, wynagrodzenia i szczegdlnej
czei w liturgii Kosciota katolickiego'.

Tak rozumiana teologia kultu Naj$wietszego Serca Jezusa wyrasta
z ducha teorii zado$¢uczynienia, ktora wypracowat Anzelm z Canter-
bury (+1109). Sw. Anzelm opracowal zbawczy aspekt chrystologii w kon-
tek$cie historii teologii, jak tez teologii swoich czasow. Opracowanie to jako

" Tamze, 294.

Pierre Teilhard de Chardin, ,,Mdj wszech$wiat”, w tenze, Pisma, t. 1, ttum. Janina i Grzegorz
Federowscy, Wanda Sukiennicka, Mieczystaw Tazbir (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax,
1984), 32.

3 Teilhard de Chardin, ,,Serce materii”, 292.

Zob. Hasto ,,Dodatek” w Jan Hojnowski SCJ, Maly stownik kultu Serca Jezusowego (Krakoéw:
Wydawnictwo SPES, 2020 ), 121-126.
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pewna racjonalna calos¢ jest chyba pierwszym modelem w teologii zbawie-
nia. W swoim modelu soteriologii pragnie on przekaza¢ wierzacym tresci do
rozmys$lania, aby mogli posiada¢ racjonalny fundament nadziei poktadanej
w Jezusie Chrystusie®. Przez wieki 6w model przyblizat rozumienie zbaw-
czego wydarzenia Jezusa Chrystusa. Do tego modelu rowniez dzi§ czesto
powracamy.

W swym opracowaniu $w. Anzelm odrzuca funkcjonujace we wcze-
$niejszej teologii przekonanie, jakoby Bog musiat sktada¢ okup diabtu za
wyzwolenie cztowieka z niewoli. Tym okupem i ceng miataby by¢ ofiara
Jezusa Chrystusa. To, zdaniem Anzelma, uwtaczatoby godnosci Boga, Jego
mito$ci i sprawiedliwo$ci'®. W dramacie grzechu $wiata, niemocy ludzkosci
i cztowieka, §w. Anzelm ukazuje sens zbawczego Wcielenia. Ttumaczy, dla-
czego Bog stat si¢ cztowiekiem'”. Wyjasnia, ze skoro w historii stworzenia
naznaczonej grzechem, odrzuceniem Bozej Mitosci 1 odmowg postuszen-
stwa, poznajemy zbawcze Wcielenie w Jezusie Chrystusie, Bogu i Czlo-
wieku, to musimy powiedzie¢, ze Bog nie mogt zbawi¢ inaczej, jak tylko
w Osobie Syna, w ktorej ,,natura ludzka zostata wywyzszona™®,

Zdaniem Anzelma, odrzucajac Bozy zamiar wobec siebie w stworze-
niu, cztowiek czyni si¢ rownym Bogu i pragnie sam urzeczywistni¢ spel-
nienie siebie w wymiarze swego ontologicznego statusu'®. Istota grzechu
cztowieka jest zatem odrzucenie Bozego planu mitosci?’. W swym grzechu
cztowiek dat si¢ zwycigzy¢ ztu, z ktorego sam juz nie moze si¢ uwolni¢*'.

Odpowiadajac na pytanie, dlaczego Bog stat si¢ cztowiekiem (Cur Deus
Homo?), Anzelm pisze, ze Bog nie mogt pozwoli¢, by najdoskonalsze stwo-
rzenie, jakim jest cztowiek, nie spelnito swego powolania. Bég pragnat do-
trze¢ do czlowieka nie z zemsta i odwetem, ale z mitoscia. Pragnat, by czto-
wiek powrdcit do stanu, do ktorego powotat go w swoim planie stworzenia.
Pragnat dotrze¢ do cztowieka i ludzkosci z mitoscig. Mogt to uczynic tylko
w Stowie, czyli w swoim Synu, ktorego kocha, a On — Syn — ukocha nas

Anselmus, ,,Cur Deus homo”, w Patrologia latina, t. CLVIII (Paris: Editor Jaques Paul Migne
1864), 359-432. Tekst polski: Swicty Anzelm z Canterbury, O Wcieleniu. Dlaczego Bég stal
si¢ cztowiekiem, thum. Adam Rostan (Dgbogora: Wydawnictwo Debogora, 2024), 52.
Anzelm z Canterbury, O Wcieleniu, ks. 1, r. VII, 65-71. Wigcej na temat wykupu z niewoli
diabta zob. Carlos Ignacio Gonzalez, Il Cristo Redentore, t. 11, Sviulppo teologico (Roma,
1984-1885), 18-21.

Dobry komentarz do tekstu Anzelma w kontekscie teologiczno-kulturowym tego czasu
zob. Carlos Ignacio Gonzales, Cristologia. Tu sei la nostra Salvezza (Casale Monferrrato:
Edizini Piemme, 1988), 264-271. Zob. takze Ilia Delio, Ewolucja a Chrystus, ttum. Michat
Wojciechowski (Krakéow: Wydawnictwo Salwator, 2008), 88-89. W naszym opracowaniu
ukazujemy tylko istot¢ zagadnienia.

8 Anzelm z Canterbury, ks. I, r. VIII, 72.

9 Tamze, ks. I, r. XIX, 117-120.

20 Tamze, ks. I, r. X1, 85-87.

21 Tamze, ks. I, r. XXIII, 128-130.
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Jego ojcowska mitoscig. I tak Stowo, stajac sie cztowiekiem, ukochato nas
miloscig Ojca. Jednoczesnie, stajac si¢ czlowiekiem i dobrowolnie przyj-
mujac $mier¢, w postuszenstwie Syn sktada Ojcu na krzyzu ofiarg przebta-
gania i zado$Cuczynienia za nas, w solidarnosci z catg ludzkoscig®. Ofiara
Chrystusa sprawiata, ze ,,podwoje niebios si¢ otwierajg. Brama jest znowu
otwarta na osciez i ludzko$¢ moze w nig wejsc. (...) Przebtagany Bog otwo-
rzyt znowu niebo, zycie wieczne jest dla nas mozliwe?.

Anzelm w swojej teorii akcentuje meke i $mier¢ Jezusa Chrystusa
jako jedyny moment wynagrodzenia®. Zmartwychwstanie za$, jak pisze
Cholewinski, zeszto ,,do rzedu dowodu na Jego bostwo, albo tez osobistej
gratyfikacji, jaka Bog dat swojemu Synowi za trudy meki”?. Teoria Anzel-
ma jest wigc teoria ,,naprawy”. W duchu tej teorii, w kulcie Najswietszego
Serca Jezusa naszg zado$¢ czyniacg mitoscia i oddaniem dzigkujemy Je-
zusowi za dar odkupienia jako dar naprawy. Dlatego tez takie pojecia, jak
»zastepstwo”, ,,przebtaganie”, ,,zado§¢uczynienie”, sg centralne w kulcie
Naj$wigtszego Serca, a nasze oddanie si¢ temu Sercu ujawnia si¢ w prosbie
o0 przebtaganie®.

W tak rozumianym kulcie wydarzenie zbawienia nalezy do przeszto-
$ci. Serce Jezusa jest wyrazem rzeczywistej mitosci, w ktorej On, sktadajac
Bogu Ojcu wynagrodzenie, wyrownywat dtug nieskonczonej obrazy Boga.
To wszystko si¢ dokonato w przeszlosci — w $mierci Jezusa Chrystusa.
W $wiecie rozumianym statycznie, w obrazie systemu Ptolemeusza, zba-
wienie polegalo ,,na naprawie grzechu”, na wykupieniu z sytuacji grzechu
oraz wyniesieniu na nowo cztowieka do godnosci dziecka Bozego. Pojed-
nanie z Bogiem przywracato indywidualng histori¢ cztowieka wobec Boga
w nadziei zbawienia swej duszy. I tak do dzi§ wymiar tworzenia spotecznej
jednos$ci rodzaju ludzkiego obcy jest indywidualnej historii zbawienia czto-
wieka?’. A przeciez w Liscie do Rzymian czytamy: ,,On zostal wydany za

2 Tamze, ks. I, r. X-XI, 80-87; tamze, ks. 11, r. V, 145-148; tamze, ks. I, r. VIII-IX, 71-79.

2 Alfred Cholewinski, A-B-C chrzescijaristwa (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2017), 13-14.
2 Anzelm z Canterbury, ks. I, r. IX, 76.

2 Cholewinski, 15.

Ducha nabozenstwa do Naj$wietszego Serca Jezusa oddaje dobrze modlitwa koncowa litanii:
»Wszechmogacy, wieczny Boze, wejrzyj na Serce najmilszego Syna swego i na chwalg i za-
dosc¢uczynienie, jakie w imieniu grzesznikow Ci sktada, daj si¢ przebtagac¢ tym, ktorzy zebrza
Twego milosierdzia w imie tegoz Syna swego, Jezusa Chrystusa, ktory zyje i kroluje na wieki
wiekoéw. Amen”.

Salvare animam sauam w tym modelu zbawienia oznacza: ,,Bog otworzyt niebo, zZycie wieczne
dla nas jest mozliwe. I starajmy si¢, wysilajmy si¢, pracujmy nad soba. Robmy wszystko, co
mozliwe... zachowaj przykazania”. Alfred Cholewinski SJ, A-B-C chrzescijanstwa, 14; zob
tez Christopher F. Mooney, Teilhard de Chardin et le mystére du Christ (Paris: Editions Au-
bier — Montaigne, 1968), 140-141. Zob. tez A. Jeanniére, ,,Approche Christologique”, w Claude
Cuénot (red.), Teilhard de Chardin et la pensée catholique. Colloque de Venise (Paris: Editions
du Seuil, 1965), 232-234.
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nasze grzechy i wskrzeszony z martwych dla naszego usprawiedliwienia”
(Rz 4, 25). A to znaczy, ze nasze usprawiedliwienie dokonuje si¢ w Jego
zmartwychwstaniu, gdyz Jezus zmartwychwstat nie dla siebie, ale dla nas.
Ten nowy i zbawczy wymiar zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, zmar-
twychwstania dla naszego zbawiania dziatajacego juz w tonie materii ojciec
Piotr odkrywat na froncie pierwszej wojny §wiatowej, biorac w niej udziat
jako sanitariusz. Niemniej dopiero w 1923 r. w eseju-medytacji Msza na
oftarzu Ziemi w petni zostat on ukazany. Zwracajac si¢ do zmartwychwsta-
fego Chrystusa, jezuita pisze:

dzigki objawieniu ponadludzkich mocy przydanych Ci przez zmartwych-
wstanie, widoczny jeste§ Mistrzu, we wszystkich mocach Ziemi. (...)
Chryste chwalebny, boski fluidzie tajemnie rozproszony i dziatajacy w to-
nie materii, ol$niewajace centrum, gdzie schodzg si¢ niezliczone wtékna
wielo$ci. (...) Ty, ktorego dlonie wigza gwiazdy?.

W XVIII wieku, kiedy w Kosciele pojawito si¢ szczegdlne upodo-
banie w Sercu Jezusa, wydawalo sig, ze to, co pocigga dusze, to odkrycie
w Jezusie jakiej$ czastki bardziej ograniczonej niz samo Jego cztowieczen-
stwo. Bylto to Jego Serce”. Teilhard de Chardin pragnie natomiast, aby
w XX w. patrze¢ na Serce Jezusa jako promieniujace ponad wszelka miarg
w sitach niosacych Ziemi rozwoj, ktory to rozwoj nie polega ,,na wytworze-
niu w sobie jakiej$ wyzszej realnosci, ale na znalezieniu spelnienia przez
zjednoczenie™’. W tym konteks$cie mozemy zrozumie¢ modlitwe ojca Pio-
tra, w ktorej prosi, aby Jezus ukazatl mu ,natur¢ prawdziwego mitosier-
dzia, nie tego, ktore jest jatowym strachem przed czynieniem zta, ale tego,
ktore jest zywa wolg, by ze wszystkimi pospotu forsowaé drzwi zycia™!.
Prosi, aby mocniej i wcigz bardziej mogt uczestniczy¢ swym jestestwem
w niezliczonych przedtuzeniach tajemnicy Wcielenia w $wiat materialny?2.

28 Pierre Teilhard de Chardin, ,,Msza na ottarzu Ziemi”, w tenze, Pisma t. 3, 57-58.

2 Tamze, 57.

Tamze, 55.

Tamze, 59

32 Tamze, 59. Nalezy tu przypomnie¢, ze ojciec Piotr w 1917 r . w liscie z dnia 23 wrzeénia,
pisanym do swej kuzynki, przesyta jej odpis modlitwy do Najswietszego Serca Jezusa. Pisze
w nim, ze odmawiajac t¢ modlitwe codziennie, wiacza roéwniez ja w jej ducha. Pisze, ze jest
to modlitwa jego serca. Zob. Pierre Teilhard de Chardin, ,,Genése d’une pensée”, w tenze,
Lettres 1914-1919 (Paris: Editions Bernard Grasset, 1961), 264. Wczesniej, bo 17 lipca 1917 r.
w swym Dzienniku pisze, ze jest to modlitwa O. Druzbickiego (1592-1662). Dodajmy tu, ze byt
to polski jezuita, wielki czciciel i propagator kultu Najswigtszego Serca Jezusa. Oto jej tekst:
,»Tuautem, Domine mi, include me in imis visceribus Cordis tui. Atque ibi me detine, excoque,
expurga, accende, ignifac, sublima, ad purissimum Cordis tui gustum atque placitum, ad puram
anninhilatonem meam”. W thum. polskim: ,,Panie zamknij mnie w najglebszych wnetrznosciach
Twego Serca. A kiedy mnie juz zatrzymasz, wypal mnie, oczy$¢, rozptomien, uszlachetnij, az

31

73



Jozef Kulisz

W modlitwie Ojca Piotra obecny jest jeden z istotnych tematéow rozwi-
nietych w innych jego pismach. Dostrzegal on, ze mito$¢ Najswietszego
Serca Jezusa, centrum jego wiasnych modlitw i modlitw wszystkich ludzi,
jest nie tylko mitos$cig uniwersalna, przenikajacg caty $wiat i jego historie.
W historii §wiata rozumianego jako caty fenomen, w procesie jego wzro-
stu organicznej catosci, francuski jezuita dostrzega, ze zarys Serca Jezusa
ogromnieje ponad wszelka miarg, co pozwala mu dojrze¢ w Jego rysach
ksztatt rozptomienionego $wiata®.

3. Kult Najswietszego Serca Pana Jezusa pomyslany w perspektywie
aforyzmu Verum quia faciendum

W duchu wypracowanej metody swego myslenia, jak i w duchu rodza-
cej sie od lat trzydziestych XX w. nowej teologii (nouvelle théologie), ojciec
Piotr pragnie okresli¢ relacje istniejace migdzy Chrystusem a wszech$§wia-
tem w nowym obrazie $wiata i w rodzacej si¢ nowej Swiadomosci spotecz-
nej, ktorej jedng z cech charakterystycznych byt dziewigtnastowieczny afo-
ryzm Verum quia faciendum™.

Na przestrzeni lat swej pracy w $rodowisku geopaleontologicznym,
w roznych artykutach ojciec Teilhard de Chardin pisat, ze $wiat jemu wspot-
czesny odrzuca przesztos¢ w nadziei nowej przemiany ziemi w duchu afory-
zmu Verum quia faciendum®. Z przeszto$cig odrzucat tez i chrze$cijanstwo.
Czynil to w przekonaniu, ze — jak pisat o tym Pius IX — to nie chrzesci-
janstwo jest gwarantem przysztosci, ale ,,ludzki rozum, jako jedyny s¢dzia
wyrokujacy o dobru i ztu, prawdzie i fatszu, rozum, ktory sam dla siebie jest
prawem i dzigki swym wiasnym sitom jest w stanie zatroszczy¢ si¢ o dobro

do najdoskonalszej granicy Twych upodoban, az do najzupetniejszego unicestwienia mojego
ego”. Zob. Teilhard de Chardin, ,,Msza na ottarzu Ziemi”, 57.
3 PTeilhard de Chardin, ,,Msza na oltarzu Ziemi”, 58. Z czasem ojciec Piotr doda, ze dzis (r. 1945)
najwazniejszym zadaniem Kosciota ,,jest okreslenie — pod wzglgdem bytowym i pod wzgledem
oddziatywania — relacji pomigdzy Chrystusem a wszech§wiatem”. Zob. Teilhard de Chardin,
,,Chrystianizm a ewolucja”, 144.
Verum quia faciendum — oznacza, ze zaczyna panowac juz nie to, co jest factum, ale to, co
mozna i co nalezy zdziata¢. Panowanie historii zostaje wyparte przez techne — to, co zostanie
zrobione. ,,Inaczej jeszcze mowiac” — jak pisze Ratzinger — ,,prawda, z ktora ma czlowiek
do czynienia, nie jest ani prawda bytu, ani nawet prawda czynow, jakich cztowiek dokonat,
tylko prawda przemiany §wiata, ksztattowania §wiata — prawda odnoszaca si¢ do przysztosci
idziatania”. Zob. Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Zofia Wtodkowa
(Krakow: Wydawnictwo Znak, 1970), 28-29. Zob. tez Teilhard de Chardin, ,,Chrystianizm
a ewolucja”, 141-152.
Analizg tego tematu zob. u Leszka Kotakowskiego, Moje stuszne poglady na wszystko (Krakow:
Wydawnictwo Znak, 1999), 100-114.
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poszczegblnych ludzi i wszystkich narodow™¢. Dla tego nurtu przeszto$é
nie byta wazna, nie byta drogg do prawdy?’.

Takze, zdaniem francuskiego jezuity, w tym rodzacym si¢ $wiecie
w duchu aforyzmu Verum quia faciendum nie ma juz miejsca dla Boga. Ist-
nieje jedynie przysztos¢ Ziemi jutra, ktora jest wigksza od cztowieka, jako
przysztos¢ zbierajaca i zastepujaca nadzieje wszystkich religii, ktorych obiet-
nice teraz zostang urzeczywistnione w wymiarze ziemskim. T¢ nowg przy-
szto$¢ Ziemi dostrzega ojciec Piotr w wielkich mitach XX w.: marksizmie,
faszyzmie, jak i w r6znych formach nacjonalizmu oraz w Zle pojetym duchu
demokracji*®. Te wielkie mity XX w. francuski jezuita uwaza za ,,herezje”
istniejgce nie w tonie chrzescijanstwa, ale w obliczu chrzescijanstwa — here-
zje usitujace caltkowicie usung¢ chrzescijanstwo z historii i kultury.

Z drugiej jednak strony, zdaniem ojca Piotra, nadzieja przemiany $wiata
w urzeczywistnianiu ludzkiego zycia w wymiarze doczesnym, cho¢ nie moze
by¢ ostatecznym spetnieniem ludzkiego zycia, sama w sobie nie jest czyms
ztym. Trzeba bowiem pamigtac, ze przez wieki, problem zbawienia zamykat
sie w dwoch granicach: jedng wyznaczal cztowiek w swiadomosci zbawienia
swej duszy; druga — Bog jako cel ostateczny zycia czlowieka. Miedzy czto-
wiekiem a Bogiem nic wigcej nie istniato. W okreslonych w ten sposob grani-
cach, istniejacy $wiat —jak pisze $w. Ignacy Loyola — miat stuzy¢ czlowiekowi
pomoca w zmierzaniu do celu, dla ktérego zostat stworzony®. Swiat w swym
bycie, cho¢ skonczony, miat stuzy¢ jedynie pomocg w osiagnigciu zbawienia.
Kazda proba przemiany §wiata, budzaca nadzieje nowego wymiaru humani-
zmu oraz postepu dla dobra ludzkosci, bytaby nowym kuszeniem na gorze,
nowa proba zawrocenia cztowieka z drogi do celu ostatecznego®.

Tymczasem, od XIX w. pojawia si¢ nowy wymiar i nowa wartos¢: jest
to chg¢ przemiany $wiata i nadzieja dojrzewania oraz spetnienia cztowieka
w wymiarze czysto ludzkim. W ludzkiej $wiadomosci budzi si¢ ,,sens Zie-
mi” nie dla adoracji, ale dla jej przemiany*. I tak, w granicach miedzy czto-
wiekiem a Bogiem pojawia si¢ trzecia rzeczywisto$¢: pojawia si¢ przysztosé
swiata jako Verum quia faciendum. W tej perspektywie ojciec Piotr dostrze-
ga znak czasu. Pyta jednoczes$nie: Jaki jest sens stow w Modlitwie Panskiej:

3% Pius IX, Encyklika »Quanta cura« i Syllabus, (Komoréw: Wydawnictwo Antyk, 1996), cz. I,
nr III. Tak Pius IX opisuje o§wieceniowe rozumienie ludzkiego rozumu, ktéry pod koniec
XIX wieku objawial si¢ w formie scjentystycznego racjonalizmu.

37 Kotakowski, 109-110.

3% Pierre Teilhard de Chardin, ,,Sauvons I’ Humanité”, w tenze, Science et Christ, Euvres, t. IX,
(Paris: Editions du Seuil, 1965), 167-191.

% Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowe, ttum. Jan 0z6g (Krakow: Wydawnictwo WAM, 1996),

nr 23.

La parole attendue: inédits [de P. Teilhard de Chardin], témoignages, et travaux de [’ Association

[des Amis de Pierre Teilhard de Chardin] (Paris: Editions du Seuil, 1963), 104.

4 Tamze, 103-104.
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,»P12yjdz Krolestwo Twoje”? Czy chodzi jedynie o panowanie Boga w wy-
miarze nadprzyrodzonym, w wymiarze ducha. A moze krélestwo Boze, juz
obecne tu na ziemi, to proces, w ktorym wspotpracujemy z Chrystusem, by
rozproszong ludzko$¢ czyni¢ w historii jedng rodzing?** Mysl te, w ktorej
proces jednoczenia rozproszonej ludzkosci, nazwat procesem zbawczym,
ojciec Piotr wyrazit w pismach z lat czterdziestych XX w. W latach szes¢-
dziesiatych ta mysl znalazta si¢ w dokumentach soborowych: w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele, jak tez w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspolczesnym™®.

Moca gromadzaca i jednoczaca rozproszona ludzko$¢ ma by¢ mitos¢.
,Mitujcie sic wzajemnie” (J 13,34). Tradycyjnie, jak zauwaza ojciec Piotr,
to Jezusowe przestanie rozumiane byto jako wezwanie do oczyszczania ran
zbolatej ludzkos$ci 1 usmierzania bolu ,,0liwa” serdecznosci. Jego zdaniem
to nie wystarcza, bowiem rozproszona ludzko$¢ powolana jest w Jezusie
i przez Jezusa, aby, wspotpracujac z jego taska, swoja pracg rozwijata dzieto
Stworcy, 1 aby w ten sposob w historii spetniat si¢ zamyst Bozy. Trzeba wigc
postep $wiata — jako owoc ludzkiej pracy — wciela¢ w perspektywe Bozego
krolestwa. Nalezy ukazywac sens ziemi i sens ludzko$ci w mitosci, bowiem
jedynie mitos¢ pozwoli zrozumiec i ostatecznie da moc wiaczenia si¢ w pro-
ces dalszego rozwoju dzieta Stworcy. Zapytajmy wigc: jaka mito§¢?*

Odpowiadajac, postuzymy si¢ mysla Giuseppe Ricciottiego, ktory pisat:

»Jezeli w owych czasach (sg to czasy Jezusa i poczatkow chrzescijanstwa
—J.K)) Rzym przystuzyt si¢ cywilizacji tworzac Site i Prawo, jezeli jesz-
cze przedtem Grecja przekazata ludzkosci Piekno i Madrose, jezeli w tym
wilasnie czasie rozne religie Wschodu rozpowszechniaty sie w $wiecie

2 Tamze, 105.

W Konstytucji »Lumen gentium« czytamy: ,,Ko$ciot jest w Chrystusie niejako sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednos$ci catego rodzaju
ludzkiego. (...) Warunki naszej epoki nadaja temu zadaniu Kosciota szczegélnie pilny charakter;
chodzi o to, aby wszyscy ludzie, ztaczeni dzi$ $cislej wigzami spotecznymi, technicznymi,
kulturalnymi, osiagneli petng jedno$¢ w Chrystusie” (nr 1); I dalej: ,,podobato si¢ jednak Bogu
uswiegcac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej migdzy nimi
wigzi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktory by Go poznawat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt” (nr 9).
W Konstytucji »Gaudium et spes« czytamy miedzy innymi: ,,Bog troszczacy si¢ po ojcowsku
o wszystko chciat, by wszyscy ludzie tworzyli jedna rodzing i odnosili sig do siebie w duchu
braterskim” (nr 24. Zob. teznr 9, 32, 34). Warto tu przytoczy¢ stowa Benedykta XV1z Encykliki
»Spe salvi, ktore wyrazaja zdziwienie papieza: ,,Jak do tego doszto, ze »zbawienie duszy« jest
interpretowane jako ucieczka przed odpowiedzialno$cia za to, co wspdlne, a w konsekwencji
program chrzescijanski jest uwazany za egoistyczne poszukiwanie zbawienia, ktére odmawia
stuzenia innym?”. Benedykt X VI, Encyklika »Spe salvi«, Watykan 2007, nr 16.

La parole attendue, 105. Pierre Teilhard de Chardin, ,,La montée de I’autre”, w tenze, L'acti-
vation de I’énergie, Oeuvres t. VI, (Paris: Editions du Seuil, 1963), 78-80. Pierre Teilhard de
Chardin, ,,Super-Humanité, Super-Christ, Super-Charité”, w Science et Christ, Oeuvres, t. 1X
(Paris: Editions du Seuil), 193-218.

44

76



Teilhard de Chardin i Najswietsze Serce Jezusa

grecko-rzymskim, stwarzajac réznego rodzaju teorie mistyczne, to jed-
nak nikt do tej pory nie przekazat jako sity spotecznej — mitosci, gdyz
milo§¢ w swym najszerszym znaczeniu, czyli caritas, nie byla jeszcze
»wynaleziona«™.

Ta mitoscia jest osoba Jezusa Chrystusa. Jest ona znakiem wyrdznia-
jacym nasladowcow Chrystusa. Jak pisze Ricciotti, to ,,nie znajomos¢ »tra-
dycji«, jak u faryzeuszow, nie wiedza o liczbach, jak u pitagorejczykow, nie
inne madrosci czy praktyki roznych stowarzyszen, ale madra i praktykowa-
na w zyciu mito§¢”. I dodaje: ,,0d tej chwili ludzkos¢ bedzie liczyla si¢ z to
nowa wprowadzong zasada, a wlasciwy jej rozwoj bedzie si¢ mierzyt tym,
w jakim stopniu bedzie praktykowana »mitos¢ — caritas«’™.

,~Przykazanie nowe, daj¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie milowali, tak jak
Ja was umitowatem, zebyscie i wy tak si¢ mitowali wzajemnie” (J 13, 34).
Jezus nas umitowat tak, jak umitowat Go sam Ojciec: ,,Jak Mnie umitowat
Ojciec, tak i Ja was umitowatem.” (J 15, 9). Bog Ojciec jest nie tylko zrodtem
mitosci, jest sama Miloscig. Mitos¢ jest Jego ontologiczng istotg. Ta Mitos¢
wypowiedziata si¢ w Stowie Wcielonym, w Jezusie Chrystusie. Jest On
miloscig Ojca dla nas. Jest Zbawicielem zado$¢ czynigcym. Jest mitoscig
odradzajaca, ktora objawia si¢ 1 manifestuje w chrzescijanskiej wspolno-
cie. W przekonaniu ojca Piotra, to wlasnie w mitosci Chrystusa w procesie
stworzenia dokonuje si¢ tajemnicza synteza tego, co Niestworzone z tym
co, stworzone, i ostateczne spetnienie si¢ stworzenia w Bogu, ktore Pawet
wyraza stowem Pleroma.

Bog gromadzi wokot siebie rozproszong ludzkos¢, a w niej calag
rzeczywisto$¢ stworczego procesu, ktora w ludzkiej §wiadomosci staje sig
»centrum, punktem, w ktorym wszystkie obrazy i dos§wiadczenia zwigzujg
si¢ 1 zespalaja w catos¢ swiadoma swej organizacji™’. Ta nowa ,,cato$¢”,
Czlowiek, istota, ktora wie, ze wie, rozpoznaje w swej samoswiadomosci,
ze jest pierwszym i jedynym centrum §wiadomym, rozpoznajagcym w so-
bie dtuga histori¢ procesu stworczego. Nic wigc dziwnego, iz za Julianem
Huxleyem ojciec Piotr powie, ze ewolucja w czlowieku staje si¢ ewolucja
$wiadoma i od tego momentu o jej przysztosci juz dalej decyduje cztowiek
swoimi wyborami*,

% Giuseppe Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, wprowadzenie Eugeniusz Dabrowski (Warszawa:

Instytut Wydawniczy Pax, 1956), 625.
46 Tamze, 624-625.
47 Pierre Teilhard de Chardin, ,,Fenomen czlowieka”, w tenze, Pisma, t. 4, ttum. Konrad Walo-
szczyk (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1993), 130.
Pierre Teilhard de Chardin, ,,Transformation et prolongements en I’lhomme du mécanisme de
I’évolution”, w L'activation de I’ énergie, Oeuvres, t. V1I (Paris: Editions du Seuil, 1963), 322;
tenze, Feomen czlowieka, 130, 178.
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Tak wigc agape w ludzkiej spotecznosci polega na tym, zeby by¢ do-
ktadnie tym, czym Bog pragnie, by cztowiek byl”. Jest to mitos¢ osobistej
zyczliwosci, szukajaca innego dla niego samego, a nie dla wtasnego pozytku
czy zadowolenia. Jest to mito$¢, ktora akceptuje drugiego w jego absolutnej
niepowtarzalno$ci. Nie narzuca mu wtasnego ideatu ani nie dostosowuje go
do siebie samego. Tym samym, blizni nie staje si¢ narzedziem stuzacym do
¢wiczenia si¢ w mitosci Boga. Mitos¢ blizniego to mitowanie go tak, jak
kocha go Bog i mitowanie go mitoscia, ktora obdarzyt nas w naszym uspra-
wiedliwieniu. Nie moze si¢ ona ogranicza¢ do pojedynczego ,,ty”. Chrzesci-
janska mito$§¢ blizniego zwraca si¢ do calej rzeczywistosci 1 musi mie¢ tez
wymiar spoteczno-polityczny. Nie realizuje si¢ w sentymentalnych uczu-
ciach czy w probach tworzenia sztucznej harmonii. Przeciwnie, w razie po-
trzeby realizuje si¢ w walce za innych i w przezwyci¢zaniu nieuchronnych
konfliktow. Oznacza tez odpowiedzialnos$¢ za drugiego, co moze i powinno
W sposob szczegdlny objawiac si¢ we wspolnocie, w zbawczej jednoczacej
Mitosci jako sens Ziemi i sens ludzkiej historii*’.

4. Nowy wymiar kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa

Lata czterdzieste XX w. to czas wojny, ale i nadziei na zwycigstwo
dobra i tego, co najlepsze i najpigkniejsze w stowie humanizm. W tym okre-
sie, w duchu nowych potrzeb i rozpoznawanych nowych znakéw czasu,
ojciec Piotr pragnie ukaza¢ i wyrazi¢ nowy wymiar kultu Najswietszego
Serca Jezusa, czyli energie stworcza, ktora objawia przebite Serce na krzy-
zu, a przez wieki zamknigtg w realistycznych figurkach i obrazach Serca
Jezusowego. Tajemnice, ktora wyraza obraz z otwartym Sercem, francuski
jezuita porownuje do nasienia, do paczka, do mtodego pgdu uspionego, ale
drzemigcego przez wieki w kulcie adoracji wynagradzajacej 1 przebtagal-
nej oraz w postanowieniach poprawy. Mitos¢ Chrystusa, duchowa energia,
w adoracji na rdézne sposoby przezywana, cho¢ rozpalata ludzkie serca, ale
mato ptong¢la w spotecznym wymiarze ludzkiego zycia.

Impulsem do ukazania przez ojca Piotra nowego wymiaru Najswiet-
szego Serca Jezusa, byta encyklika papieza Piusa XI »Quas primas«. O kro-
lewskiej godnosci Chrystusa, ktorg ustanawiat §wigto Chrystusa Krola jako
przeciwwage do wspolczesnego zeSwiecczenia®. Rok wydania encykliki

4 Egzegeza i znaczenie stowa agape zob. Claude Tresmontant, Introduction a la théologie

chrétienne (Paris: Editions du Seuil, 1974), 509-515.

Teilhard de Chardin, La parole attendue, 105. Mitos¢ blizniego wigc to rodzaca si¢ z Bozej
agape takze pomoc, jesli potrzeba, drugiemu cztowiekowi, w odnalezieniu jego miejsca
w Bozym scenariuszu stworzenia i pomoc w jego spetnieniu sig.

Pius X1, Encyklika »Quas primas«. O krélewskiej godnosci Chrystusa (Watykan: Libreria
Editrice Vaticana, 1925), [W cytowaniu zaznaczamy ja skrotem QP]. Kos$ciot, pisze papiez,
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(11 grudnia 1925) byt Rokiem Jubileuszowym w Kosciele. W tym roku,
0 czym papiez przypomina, przypadata tysigc szes¢setna rocznica Soboru
Nicejskiego, na ktérym okreslono, ,,ze Jednorodzony Syn jest wspotistotny
z Ojcem — a zarazem wiaczajac do Symbolu czyli sktadu wiary, stowa: »kto-
rego krolestwa nie bedzie konca«, potwierdzit krolewska godnosé Chrystu-
sa” (QP nr 5).

Encyklika ustanawiajaca $wigto Chrystusa Krola przez papieza Piu-
sa XI wyrazata w duchu teologii swoich czasow realistyczny i uniwersali-
styczny wymiar Wcielenia®2, Trzeba jednak pamigtaé, ze Swiat w tradycji
biblijnej, w tradycji Ojcow Kosciola, a takze w teologii uprawianej przez
wieki, byt §$wiatem ukonczonym, statycznym kosmosem, w ktorym wszystko
bylo ukonczone w swym istnieniu, bez relacji do innych. Do tak rozumiane-
go $wiata Jezus Chrystus zostal wprowadzony z zewnatrz. Pierwszenstwo
Chrystusa wérod stworzenia wyznaczata Jego godnos¢ wyptywajgca z faktu
przyjecia przez Stowo Boze Czlowieczenstwa Jezusa. Dlatego to Jezus Chry-
stus jako Cztowiek, w swej godnosci Syna Bozego, otrzymat whadze od Boga
Ojca, ktorej wymiar jest czysto jurydyczny. W akcie odkupienia Syn Bozy
otrzymatl wladze krolewska, ktorag wyraza w swej mocy legislacyjnej, sadze-
nia i karania (QP nr 7-14). Tak oto rola Jezusa Chrystusa jako Krola wobec
catego fizycznego kosmosu jest czysto zewngtrzna (QP nr 8-11).

zwycigsko zawsze odpieral od siebie zaraze herezji i bledow. I w tym podziwiamy madrosé
Opatrznos$ci Bozej, ktora kiedy nawet ze zta zwykta wyprowadza¢ dobre, dozwolita czgsto,
aby wiara i poboznos¢ oslabta, albo, aby falszywe nauki nastawaly na prawdy wiary katolickiej
w tym jednak celu, aby prawda i pobozno$¢, zbudzone ze snu do wyzszych rzeczy swigtych
zdazaty” (QP nr 22). Papiez przypomniana tu odpowiedzi Kosciota na falszywe nauki, czy
bledne twierdzenia — ustanowienia §wigta Bozego Ciata, wprowadzenie uroczystosci Na-
jSwigtszego Serca Jezusa i Jego kultu, jako odpowiedZ na smutek i surowos$¢ jansenistow
(QP nr 23). To whasnie uroczystosci Najswigtszego Serca i Jego kult, a zwlaszcza poswigcenie
catej ludzkosci Sercu Bozemu przez Leona XIIT podczas Roku Swigtego w 1900 1., przyczynity
si¢, pisze papiez, do uznania krolewskiej wtadzy Jezusa Chrystusa nad ludzkoscig. Ten cel
mialy i maja rowniez Kongresy Eucharystyczne (QP nr 26). Podobnie, §wigto Chrystusa Krola,
stwierdza Papiez, obchodzone corocznie na calej ziemi, przyczyni si¢ walnie do naprawienia
publicznego przestgpstwa, jakim jest zeswiecczenie (QP nr 25). Jak to si¢ stanie? Papiez
stwierdza, ze ,,zeswiecczenie — laicyzm — to rodzaj nawalnicy, ktora nawiedzita §wiat, a naw-
iedzajac, usuneta z wielu ludzkich serc Jezusa Chrystusa, Jego prawo z zycia prywatnego,
rodzinnego i publicznego” (QP nr 24). Te stowa papieza $wiadcza, ze juz widoczne jest roze-
j$cie si¢ wiary — Ewangelii i kultury, o czym na poczatku XX w., pisat Brzozowski, a papieze
Pawet VI i Jan Pawet Il nazwali to dramatem naszych czasow. Tres¢ encykliki ukazuje dwie
spotecznosci — spotecznosé zlaicyzowana i spotecznos¢ Kosciota, obie niezdolne do dialogu,
czujace si¢ wzajemnie niepotrzebne, ale domagajace si¢ dla siebie praw obywatelskich. Papiez
ludzi zyjacych w spoteczenstwie zlaicyzowanym nazywa ,,jakby wygnancami z kréolestwa
Chrystusa” (QP nr 1). W ich powrocie do Kos$ciota ma pomdc, w pragnieniu papieza, ustanow-
ienie $wigta Chrystusa Krola. Nastapi to wtedy, gdy Chrystus zacznie krolowa¢ w umysle,
w woli i sercu cztowieka — w catej spotecznosci Kosciota, i kiedy ci, ktorzy sa poza Kosciotem,
zobacza, ze jest mozliwe zycie wedtug praw Krolestwa Bozego (QP nr 33).
32 Teilhard de Chardin, La parole attendue, 107.
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Natomiast w ujeciu Teilharda de Chardina dziatanie Chrystusa w ko-
smosie ma charakter gteboko wewngtrzy. Takie terminy jak ,,Chrystus ko-
smiczny”, ,,Chrystus Omega”, ,,Chrystus uniwersalny” czy tez ,,Cialo ko-
smiczne”, ukute przez francuskiego jezuitg, wyrazajg stworcze dziatanie
Chrystusa, a w szczegolnos$ci Jego dziatanie w noosferze, w ktorej Swiat sie-
ga swej pelni w ludzkosci. Dlatego Chrystus to ,,Ten, ktory zstapil, jest Tym,
ktory wstapit ponad wszystkie niebiosa, aby wszystko napetni¢” (Ef 4,10;
Ef 1, 3-14; Flp 2, 6-11; Kol 1, 15-20). Na pytanie: czym jest to ,,wszystko”,
o ktorym pisze $w. Pawet?, ojciec Piotr odpowiada: Jest to §wiat. Ale nie jest
to $wiat statyczny, lecz $wiat odkrywany przez nauke, jak tez §wiat naszego
doswiadczenia — §wiat w procesie stwarzania, w szczegolnosci w jego war-
stwie samoswiadomosci, czyli noosfery. To ten $wiat ukazuje nam oblicze
Boga dla naszej adoracji, ukazuje Chrystusa Krola jako Chrystusa Uniwer-
salnego, jako Chrystusa Omegg™.

Dla francuskiego jezuity $wiat jest kosmogeneza — od najprostszych
ziaren materii az do noosfery, gdyz w Nim, to znaczy w Chrystusie ,,zosta-
fo wszystko stworzone (...) byty widzialne i niewidzialne, (...) stworzone
przez Niego i dla Niego (...). On jest przed wszystkim i wszystko ma w Nim
istnienie” (Kol 1, 15.17). W tresci Listow sw. Pawla (do Rzymian, Koryn-
tian, Efezjan, Kolosan) i w teologii $w. Jana francuski mysliciel odkrywat,
ze Chrystu Krol Uniwersaln jest Sprawca, Zbawicielem, Poczatkiem i Kon-
cem kosmogenezy, ktorg nazwano ewolucjg>. W wielkim procesie stworze-
nia, w Stowie i przez Stowo, we Wcieleniu nastgpito odnowienie wielkie-
go dzieta, a w zmartwychwstaniu nowe stworzenie. W zmartwychwstaniu
Chrystus wciela w sobie, w tajemnic¢ Boga, ludzkos$¢ i cate nieukonczone
stworzenie, ktore oczekuje swego spelnienia. Chrystus zmartwychwstaty,
wyprowadzajac cztowieka z duchowosci i historii indywidualnej (z historii
zbawienia indywidualnego), wprowadza go w histori¢ uniwersalng Pleromy,
ktorej ostatni etap zaistniat w Chrystusie Zmartwychwstatym. W nowym
etapie stworzenia, w historii uniwersalnej zmartwychwstatego Jezusa Chry-
stusa musimy dopetniaé, jak naucza $w. Pawel, ,,braki cierpien Chrystusa za
Jego Ciato, ktorym jest Kosciot” (Kol 1,24). Wyraza to modlitwa, jaka ojciec
Piotr kierowat do Jezusa:

Il est de ’économie habituelle de la vie chrétienne que, dans le donné révélé, certains élé-
ments, longtemps sommeillants, se développent soudain en rameaux puissant, a la demande
et a la mesure des temps nouveaux et de nouveaux besoins”. Teilhard de Chardin, La parole
attendue, 106. Inaczej: trzeba pamigtaé, ze przekazywanie prawdy objawionej, jej rozumienie
i odczytanie, musi mie¢ miejsce zawsze w kontekscie historyczno-kulturowym. Przypomina
o tym rowniez Jan Pawet 11, Encyklika »Fides et ratio«, Watykan 1998, nr 92.; Migdzynarodowa
Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy i zasady, thum. Krzysztof Stopa (Krakow:
Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw, 2012), nr 51-57.

3% Teilhard de Chardin, La parole attendue, 106.

80



Teilhard de Chardin i Najswietsze Serce Jezusa

dzigki objawieniu ponadludzkich mocy przydanych Ci przez zmartwych-
wstanie widoczny jeste$, Mistrzu, we wszystkich mocach Ziemi, uznaj¢
Cie za mego wiadce i oddaje si¢ Tobie w zachwyceniu. Przedziwne sg dro-
gi Twego ducha, Boze mdj! Kiedy, dwa wieki temu pojawilo si¢ w Twym
Koéciele szczegdlne upodobanie w Twym Sercu, mogtlo si¢ wydawac, ze
tym, co przyciaggato dusze, byto odkrycie w Tobie jakiejs$ czastki bardziej
okreslonej, bardziej ograniczonej niz samo Twe czlowieczenstwo. I oto
dzisiaj, nagle, gwattowny przewrot! Stalo si¢ oczywiste, ze poprzez obja-
wienie Twego Serca, chciate$ Jezu, przede wszystkim dostarczy¢ naszej
milosci sposobu, jak uciec od tego, co byto zbyt ciasne, zbyt okreslone
i ograniczone, od tego wyobrazenia Ciebie, jakie sobie wytworzylismy.
W posrodku Twej piersi widzg tylko rozjarzenie, i im dtuzej wpatruje si¢
w to ognisko zaru, tym bardziej zdaje mi si¢, ze wokot niego zarys Twego
Serca zaciera si¢, ogromnieje ponad wszelka miarg, tak ze w koficu odréz-
niam w Twych rysach tylko ksztatt rozpromienionego $wiata®.

Serce Jezusa to serce ludzkie, serce jednostkowe. A jednoczesnie je-
dyne i wyjatkowe, bo obejmujace wszystkie ludzkie doswiadczenia, ktore
uczynit swoimi. W tym miejscu po raz kolejny warto przytoczy¢ dluzszy
passus z pism Teilharda de Chardin:

Chrystus nie byt jednak tylko czlowiekiem doskonatym, idealnym, lecz
Cztowiekiem catkowitym, totalnym, mieszczacym w swej Swiadomosci,
$wiadomosci wszystkich ludzi. Dlatego tez doswiadczyt wszystkiego,
co ludzkie. Wyobrazmy sobie ocean wszystkich ludzkich namigtnosci,
oczekiwan, cierpien, radosci. Kazdy cztowiek jest kropla w tym oceanie.
Chrystus zanurzyl si¢ w tym ogromnym morzu, chtonal porami wszyst-
kie ludzie dos§wiadczenia i wszystkie uczynit swoimi. Przelat to burzliwe
morze w swoje serce, ujarzmit je w sobie, nadajac jego falowaniu, jego
przyptywom i odptywom swoj wlasny rytm. Oto sens zarliwego zycia
dobrotliwego, rozmodlonego Chrystusa. Oto niezgtgbiona Tajemnica Jego
meki. Oto niezréwnana zastuga Jego $mierci na krzyzu*.

Mitos¢ Jego Serca ukazuje si¢ najbardziej w Krzyzu, ale zawsze
w $wietle Jego zmartwychwstania. W krzyzu Jezusa i w Jego otwartym
Sercu sa nasze, mate osobiste krzyze. Potrzeba wigc, abysSmy wzieli z Jego
krzyza i z Jego Serca ten nasz maty krzyz i ukrzyzowali swoje cialo razem
z namigtnosciami i pozadliwosciami (Ga 5, 24). | wtedy to bedziemy mo-
gli poja¢, pisze ojciec Piotr, sposob Mitosci Jego serca, nadajac jego rytm

% Teilhard de Chardin, ,,Msza na ottarzu Ziemi”, 57-58.
% Teilhard de Chardin, ,,M6j wszech§wiat”, 132.
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nowemu stworzeniu, ktore zaistniato i dokonuje si¢ réwniez dzi$, moca
zmartwychwstatego Jezusa. I tak bedziemy mogli uciec od tego, co bylo
zbyt ciasne, zbyt okreslone i ograniczone i od tego wyobrazenia Jezusa
i Jego Serca, jakie sobie wytworzyli$my*'. I tak do dzi$, jak pisze o. Piotr,
,Chrystus ,,przedtuza dziatanie swego Wcielenia, zstepuje w chleb, aby za-
jac¢ jego miejsce, czynno$¢ ta nie ogranicza si¢ do materialnej czasteczki,
ktora przez Jego Obecnos$¢ na chwile znikngta™®. Gdy przyjmujemy Go do
naszych serc, On przekazuje nam catg moc swej mitosci, tak potrzebnej dla
dojrzatosci $wiata®.

Tak naprawdg najbardziej osobistg wiare w stworczg mito§é Najswigt-
szego Serca Jezusa Chrystusa ojciec Piotr wyrazat w swej litanii do Ser-
ca Bozego, ktorg znaleziono w tekscie zapisanym obustronnie na obrazku
przedstawiajacym Najswigtsze Serce Jezusa, a znalezionym po jego $mierci
na biurku. Oto jej tekst:

MOJA LITANIA®
(Na stronie frontowej)

Bog Ewolucji
Rzeczywisto$¢ Chrystyczna — Trans-Chrystus
Jezus — Serce Swiata, Istota, Poruszyciel — Ewolucji

(Na stronie odwrotnej)

Moja litania
Introibo ad — SS Cordem Chisti®, Altare Dei

7 Teilhard de Chardin, ,,Msza na ottarzu Ziemi”, 58. Teilhard de Chardin, ,,M6j wszech§wiat”,
132. A to, co zbyt ciasne, okreslone i ograniczone, to sprowadzanie kultu Serca Boze do form
iuczynkow wynagradzania, zado$¢ czynienia Bogu za grzechy $wiata i wypraszanie dla niego
zmilowania, aby w ten sposob dopetni¢ ,,udrgk Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktérym jest
Kosciot” (Kol 1,24).

58 Teilhard de Chardin, ,,Kaptan”, 11.

¥ Tamze, 16.

Tekst zapisany — manuskrypt — obustronnie na obrazku przedstawiajacym Najswigtsze Serce

Jezusa, znalezionym po $mierci o. Teilharda na jego biurku. Obrazek przedstawia Jezusa

Chrystusa z gorejacym sercem. Henri de Lubac wspomina, ze o. Piotr nosit go stale przy sobie

w brewiarzu. Przypuszcza sig, ze tekst Litanii powstawat od 1916 r. Ukonczony juz tekst na

obrazku, pochodzi — tak si¢ przypuszcza — z czasu napisania Le Dieu de L'Evolution, 1953 1.

Zob. Pierre Teilhard de Chardin, ,,Moja Litania”, w tenze, Pisma t. 2, ttum. Mieczystaw Tazbir

iKonrad Waloszczyk (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1985), 251-252. Tekst francuski:

Pierre Teilhard de Chardin, ,,Mes Litanies”, w tennze, Comment je crois, t. X, (Paris: Editions

du Seuil, 1969), 293-294.

W oryginale — po francusku: ,,Sacre-Coeur”, ,,Najswietsze Serce Jezusa”, co w polskim prze-

ktadzie nie harmonizowatoby z liturgicznym ,,Introibo ad altare Dei (,,Przystapi¢ do ottarza

Bozego”).
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(Przenikna¢. Obecnosc)

Najswigtsze Serce Jezusa  Poruszycielu Ewolucji
Serce Ewolucji

(Trans)-Chryste Serce Materii
,Oltarzu” Bozy Centrum Jezusowe
Serce serca Swiata The Golden Glow*
Serce Boze (core)® Smaku Swiata
Aktywatorze chrystianizmu Krzywizno kosmiczna

Serce Boze

Wyjscie z Kosmogenezy
Ognisko, Biegunie Nurcie zbieznoéci kosmiczne;j

Boze Ewolucji

Jezusie Wszechswiata®
Poruszycielu psychiczny Ognisko wszelkiej refleksji

osi — wiru kosmicznego i wyjscia

(akme)®

Serce serca Swiata

Ognisko Energii ostatecznej i powszechnej
Centrum Kuli kosmicznej i Kosmogenezy
Serce Jezusa, Serce Ewolucji, zjednocz mnie ze soba!
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Pierre Teilhard de Chardin and the Most Sacred Heart of Jesus

SUMMARY

From his early years, Pierre Teilhard de Chardin was brought up in the atmosphere of
the devotion to the Most Sacred Heart of Jesus. Fascinated by exact sciences, especially
paleethnology, he tried to hold together faith and science. This led him, among other
things, to reflect critically on the devotion to the Most Sacred Heart of Jesus. The aim
of the article is to sketch this path. In the first point, the intellectual and spiritual path
in the family home and in the Society of Jesus is presented. The second point describes
the traditional concept of the cult to the Most Sacred Heart of Jesus. The third section
shows the effort of the French Jesuit to rethink the cult to the Sacred Heart of Jesus in
the context of the nineteenth-century aphorism verum quia faciendum. Finally, in the
fourth point, a new concept of the devotion to the Most Sacred Heart of Jesus proposed
by Father Pierre is sketched from the perspective of a world in the process of evolution.

Keywords: Pierre Teilhard de Chardin, devotion of the Most Sacred Heart of Jesus,
cosmogenesis, Cosmic Christ
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