Maryjno$¢ a maryjnosci.
Roéznorodno$¢ maryjnych aspektow
duchowosci zakonnej:

Wstep

Zasadniczy tytul niniejszego artykutu brzmiacy: Maryjnosc a ma-
ryjnosci... na pierwszy rzut oka moze wydawac si¢ dos¢ zaskakujacy.
Ma on jednak swoje uzasadnienie, poniewaz poszczegdlne instytuty
podkreslajac niektore aspekty Maryi, dajg jej nieco odmienny obraz.
I tak jak rozni si¢ Chrystus franciszkanina (ubogi i ukrzyzowany), od
Chrystusa jezuity (pan, wodz i krol), Chrystus redemptorysty (zbawca,
odkupiciel) od Chrystusa pasjonisty (cierpiacy i ponizony), Chrystus
dominikanina (nauczyciel i prawda) od Chrystusa sercanina (mitos¢
zapoznana i wzgardzona), tak réwniez inna jest Maryja franciszkani-
na (niepokalana, radosna i bolesna) i inna dominikanina (rézancowa),
inna redemptorysty (nieustajaca pomoc) i inna marianina (niepokala-
na, wzor cnot), a jeszcze inna salezjanina (wspomozycielka).

Doktryne mariologiczng mozna poréwnaé do wspanialej gotyc-
kiej katedry. Jej fundamentem jest historyczne wlaczenie sie Boga
w dzieje ludzkiej historii przez zwiastowanie Maryi narodzin Chrystu-
sa, konstrukcja nosng gtéwne prawdy, przywileje i prerogatywy Ma-
ryi uswiadomione dzieki refleksji teologow starozytnego Kosciota (do
VII wieku), a polichromia i kolorowymi witrazami - ducho-
wo$¢ maryjna ludowa i zakonna, z jej réznorodnymi przejawami w po-

' Artykul pochodzi z: Maryjnos¢ a maryjnosci. Réznorodnos¢ maryjnych aspek-

tow duchowosci zakonnej, Summarium 20-21 (1991-92, wyd. 1996), s. 73-83.
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staci nabozenstw, modlitw, dziet sztuki - rzezby, malarstwa, muzyki,
literatury - prozy i poezji oraz architektury.

Starozytnos$¢

Zaczatki kultu i czci Maryi znajdujemy u $w. Ireneusza z Lyonu
(130/140 - ok. 202), ktory pierwszy wprowadzil paralele miedzy Ewa,
przyczyna S$mierci, a Maryja, przyczyna zycia; nazywal on Mary-
j¢ »przyczyna naszego zbawienia’, wspolpracowniczky z Chrystusem
w zbawieniu ludzi. Orygenes (ok. 185-254) stawial ja natomiast jako
wzor dziewictwa i wzor dla duszy rozwazajacej Pismo Swiete i czynia-
cej postepy w zyciu duchowym, natomiast bp Zenon z Werony, zyjacy
w IV wieku, twierdzil, ze Maryja zachowala nienaruszone dziewic-
two przy poczeciu, podczas narodzenia Jezusa i po nim oraz zréwny-
wal Maryje z Kosciotem. Najwigksze zastugi dla rozwoju mariologii na
Zachodzie polozyli Hieronim (ok. 347-419), oglaszajacy Maryje nowa
Ewa, przez ktorg zostalo przywrdcone zycie rodzajowi ludzkiemu, pro-
totypem i wzorem dziewictwa, Ambrozy pokazujacy kontrast migdzy
Ewa i Maryja oraz stwierdzajacy pokrewienstwo miedzy nia i Koscio-
lem w tym, ze zaréwno ona, jak i Ko$ciét bedac dziewicami, spetnia-
ja rodzicielskg funkcje dzigki dziataniu Ducha Swietego. Takze stowa
Chrystusa z krzyza do Maryi i Jana (] 19,26-27) skierowane byly do Ko-
$ciofa, z ktérym byla ona utozsamiana, i do jego cztonkéw. Augustyn
byl wyrazicielem trwalego dziewictwa Maryi. Podkreslal takze jej spe-
cjalny zwigzek z Kosciolem, gloszac, ze podobnie jak Maryja dziewica
wydata na $wiat Chrystusa, dziewiczy Kosciot rodzi cztonkéow Chry-
stusa. Utrzymywal, ze Maryja narodzila si¢ z grzechem pierworod-
nym, lecz przyjmowal w kontrowersji z arianami, ze zostala uwolniona
z jego skutkow ,,przez laske odrodzenia’, a wiec nie dzigki swej wla-
snej wolnej woli, lecz dzigki tasce Bozej udzielonej jej ze wzgledu na
wcielenie. Kontrowersja arianiska przyczynita sie do rozwoju doktry-
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ny mariologicznej, zwlaszcza wyeksponowania prawdy o Bozym ma-
cierzynstwie, zawartej juz w zalazku w greckim tytule Theotokos (fac.
Dei Genitrix, Mater Dei), przyznawanym Maryi jako Matce Chrystusa
juz przez Orygenesa. Wystapil on takze w najstarszej modlitwie pros-
by skierowanej do Matki Bozej (r¢kopis z I1I wieku), uznawanej za pier-
wowzor modlitwy Pod Twojg obrong. Tego tytulu uzywali: Aleksander
patriarcha Aleksandrii (+328), Bazyli Wielki (329-379), Atanazy Wielki
(ok. 295-373), Cyryl Jerozolimski (ok. 313-387) a rozwinal i przypieczeto-
wal Sobor Efeski (w 431 roku), po ktérym kult i czes¢ Maryi wzmogly
si¢ zar6wno na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Znalazlo to wyraz we
wprowadzeniu do liturgii, oprocz istniejacego juz wspomnienia Mat-
ki Boga, obchodéw jej narodzenia, zasnigcia (poniewaz za niezgodne
z jej Bozym macierzynstwem uznane zostaly $mier¢ i rozklad ciata)
i ofiarowania oraz powstawaniu licznych homilii ku czci Bogarodzi-
cy, w czym wyrozniali sie zwlaszcza méwcy bizantyjscy, przescigajac
si¢ w stawieniu jej $wietosci, czystosci, mocy wstawienniczej i roli po-
sredniczki w przekazywaniu laski i zbawienia. Podnosili oni jej kro-
lewska godnos¢, uwazajac ludzi za jej stugi, co legto u podstaw jedne;j
z pozniejszych form poboznosci maryjnej - oddawania sie chrzescijan
na jej stuzbe - ktdéra do apogeum doszta na Wschodzie u Jana Dama-
scenskiego (ok. 675-749), a na Zachodzie - u Ildefonsa z Toledo (607-
667). Uznanie, ze Maryja byla rzeczywiscie Theotokos, Matka Boga,
bylo podstawa do uwypuklenia jej roli i godnosci oraz $cistego ztacze-
nia mariologii z chrystologia. Tak wiec w starozytnosci chrzescijan-
skiej, ktorej koniec na Zachodzie uczeni zwykli umownie przyjmowac
W 636 roku (data $mierci Izydora z Sewilli) lub 735 (data $mierci Bedy Czcigod-
nego), a na Wschodzie w roku 749 (data $mierci Jana Damasceniskiego) wWy-
pracowano caly zrab doktryny mariologicznej i zainicjowano pewne
elementy poboznosci, rozwijane w sredniowieczu.
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Sredniowiecze i nowozytnos¢

Pozostawiajac na uboczu teologéw z kregéw poza zakonnych,
przyjrzyjmy si¢ chociaz pobieznie mysli mariologicznej i niektérym
praktykom poboznym znaczniejszych zakondw $redniowiecza.

Podstawowy dokument benedyktynow Regula Benedykta wcale nie
wspomina wprost o Matce Bozej. Wiadomo jednak, ze mnisi kongre-
gacji Cluny juz za wielkiego opata Odona (878/9-942, opat od 926 roku)
wzywali w swoich modlitwach Matki Milosierdzia, na wzér wspo-
mnianej juz wczesniej starozytnej modlitwy z IIT wieku, a opat Ody-
lon (994-1049), spadkobierca tradycji Ildefonsa z Toledo (+667) oddat si¢
w stuzbe Maryi jako jej niewolnik, nazywajac ja swoja Panig i Wtad-
czynig. Powstawaly réwniez zbiory modlitw do Matki Bozej (Libelli
precum, preces) na potrzeby mnichéw, mniszek i swieckich. Jednym
z ich autoréw byl Anzelm (1033-1109), przeor i opat benedyktynskiego
opactwa w Bec w Normandii (pozniej arcybiskup Canterbury, wybit-
ny teolog, filozof, doktor Kosciota i $wigty). W zbiorach tych Maryja
nazywana jest Domina (Pani), Genetrix Dei (Bozarodzicielka, Bogaro-
dzica), Mater (Matka), Spes (Nadzieja), Virgo (Dziewica) i okreslana
przymiotnikami clemens, benigna (faskawa), misericors (litosciwa), pia
(Swigta). W zasadzie cystersi wszystkim swoim kosciotom tytul Ma-
ryi nadawali jako pierwszy. Propagatorem Maryi jako Posredniczki
(Mediatrix) w powszechnym rozdawnictwie fask byl cysters Bernard
z Clairvaux (1090-1153), stwierdzajacy, ze skoro przez Maryje Chrystus
przyszed! na $wiat, to réwniez przez nig cztowiek moze dojs¢ do Chry-
stusa. Sprawiedliwosci Chrystusa przeciwstawial on mitosierdzie Ma-
ryi. Wyrazem tego nurtu jest jego modlitwa ,Pomnij o Najswietsza
Panno Maryjo, ze nigdy nie styszano.., powielana do dzisiaj w wielu
popularnych i zakonnych modlitewnikach. Bernard z Clairvaux wy-
wart ogromny wplyw na ludowg pobozno$¢ maryjng nastepnych wie-
kéw. Inny cysters Guerricus z Igny (1070-1157) uznawal Maryje za wzor
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duchowy w nasladowaniu Chrystusa i twierdzil, ze przez narodzenie
Chrystusa w duszy, dusza staje si¢ matka Chrystusa na wzor Maryi.
Jest to echem tezy Augustyna, ze poczg¢cie dokonane w ciele Maryi,
dokonuje si¢ wedtug ducha w sercu dziewic. Kult Maryi bedacy cecha
charakterystyczng poboznosci cysterskiej wplynat na to, ze zakaz za-
konny przedstawien figuralnych nie dotyczyt Matki Bozej z Dzieciat-
kiem. Dzieki cystersom w ikonografii maryjnej pojawil si¢ takze nowy
motyw — Matka Milosierdzia z plaszczem opieki, szeroko pdzniej roz-
powszechniony.

U dominikanow, ktérzy nie przyjmowali niektoérych przymiotow
i przywilejow Maryi, m.in. Niepokalanego Poczecia, kult jej przejawial
sie w wezwaniach kosciolow oraz literackiej tworczosci, np. Litanii do-
minikanskiej do odmawiania we wszelkich utrapieniach (tekst ,W Drodze”
1(1973), z. 3-4,213-217), a zwlaszcza szerzeniu i udoskonalaniu modli-
twy rézancowej, o ktorej pisali rowniez dominikanie polscy S. Bzowski
(Rosarium, Poznan 1599) i B. Jastrzebski (Uwagi duchowne albo dyskur-
sje nabozne na tajemnice rozarca swietego, Krakow 1670).

U franciszkanow maryjny aspekt duchowosci wynikat z faktu Bo-
zego macierzynstwa Maryi, a wiec byl logiczna konsekwencja chrysto-
centryzmu. Sam Franciszek z Asyzu darzyt ogromng mitoscig Matke
Boza, dlatego ze - jak to pieknie wyrazil - ,Pana Majestatu uczynita
naszym bratem”. Teologie i pobozno$¢ maryjng rozwijali i pogtebiali
franciszkanscy teologowie i pisarze. Bonawentura (ok.1217-1274) akcen-
towal udzial Maryi w odkupieniu i jej zbawcze posrednictwo, Konrad
z Saksonii (+1279) i Bernardyn ze Sieny (1380-1444) — duchowe macie-
rzynstwo Maryi, Duns Szkot (ok. 1266-1308) wptynal w sposéb decydu-
jacy na rozwdj doktryny o jej niepokalanym poczeciu, wykazujac jego
niesprzeczno$¢ z dogmatem powszechnosci odkupienia przez zastoso-
wanie do Maryi tzw. odkupienia uprzedniego (na mocy przyszlej meki
Chrystusa). Do wspolczucia dla cierpien Maryi zachecal Hubertyn
z Casale (1259-ok. 1329. Byl takze jednym z bliskich nam prekursoréow
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nabozenstwa do Serca Jezusowego) w swoim stawnym dziele Arbor vi-
tae crucifixae Jesu (Venezia 1485, Tiibingen 1961; Drzewo Zycia, w: An-
tologia mistykow franciszkarskich, Krakow 1991, IV 34-336) oraz Jakub
z Todi (miedzy 1230 i 36-1306), ktory w najwspanialszym dziele Srednio-
wiecznej poezji lirycznej, w znanym Stabat Mater, wyrazit swoj przej-
mujacy bol:

Gdzie jest czlowiek, co 1z¢ wstrzyma,
Gdy mu stanie przed oczyma
W mekach Matka ta bez skaz?

Kto si¢ smutkiem nie poruszy,
Gdy rozwazy boles¢ duszy
Matki z jej dziecieciem wraz?

[...] Matko, co$ milosci zdrojem,
Spraw, niech czuje w sercu moim
Bol Twéj u Jezusa nog!

Spraw, by serce me gorzalo,
By radoscia zycia cala
Stal si¢ dla mnie Chrystus Bog.

Panno $wieta, swe dziewicze
Zaplakane wznie$ oblicze,
Jeden niech nas faczy placz.

Spraw, niech zyje Zbawcy zgonem.
Na mym sercu rozzalonym
Jego bol wycisnac racz.

Znang Regule dziesieciu cnét ewangelicznych Najswietszej Maryi
Panny (Decem Beneplacitorum franciszkanina Nicolasa Gilberta; tekst
w: Franciszek Arias, Gwiazda Zaranna, Warszawa 1749, 1962, s. 201-
216) przyjely annuncjatki (zal. 1501 roku we Francji przez $w. Joanne
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z Valois), pragnac nasladowac jej czystos¢, roztropnos¢, pokore, wier-
nos$¢, poboznosé, postuszenstwo, ubdstwo, cierpliwo$¢, milosierdzie,
boles¢ (wspdlczucie), a polskiemu zakonowi Marianéw nadal te regu-
te w 1699 roku pap. Innocenty XII. Niewolnictwo maryjne propagowat
przed Ludwikiem Grignion de Montfortem (1673-1716) Jan od Anio-
tow (1536-1609) w dziele Esclavitud mariana (Madrid 1949). W prak-
tyce wprowadzali je juz w pol. XVII wieku misjonarze franciszkanscy
w Kongo. W XIX wieku w Polsce t¢ forme poboznosci propagowali ka-
pucyni — Prokop Leszczynski (1812-1895) i Honorat Kozminski (1829-
1916), w zakladanych zgromadzeniach zakonnych. Podstawowe tezy
wspolczesnej mariologii, na naczelnej zasadzie macierzynstwa Boze-
go Maryi, wypracowal Wawrzyniec z Brindisi (1559-1619), w Mariale
(Padova 1928; przektad polski E. Szelachowskiego kapucyna pt. Ka-
zania Maryjne, Biata Podlaska 1993), gloszac niepokalane poczecie
Maryi, jej wniebowziecie, krolewska godnos¢, powszechne posrednic-
two i uznajac ja za Matke Kosciola oraz wzdr swigtosci. Konsekwen-
cja nauki o krélewskiej godnosci Maryi byl uroczysty ryt koronacji jej
wizerunkow zainicjowany przez Braci Mniejszych Kapucynéw - Hie-
ronima z Forli (1552-1620) i Michala Aniota z Wenecji (+1612). Nale-
zy réwniez doda¢, ze franciszkanie do Zdrowas Maryjo dodali druga
strofe ,,Swieta Maryjo Matko Boza’, i ze w ich klasztorach wedtug po-
wszechnej opinii, zaczela si¢ ksztaltowac juz w 1. pol. XIII wieku mo-
dlitwa Aniol Panski, do dzi§ przez nas odmawiana. Ich zastuga byto
réwniez wprowadzenie do liturgii $wigt maryjnych Niepokalanego Po-
czecia (w 1263 roku), Siedmiu rados$ci (w 1906 roku), Najswietszej Maryi
Posredniczki Lask (w 1932 roku). Nie wolno réwniez zapomniec¢ o po-
wolanym przez $§w. Maksymiliana Kolbego (1894-1941) Rycerstwie Nie-
pokalane;j.

Serwici, zakon zalozony ok. pot. XIII wieku, w najstarszych swo-
ich konstytucjach datowanych w przyblizeniu na 1275 roku poswigcili
caly rozdzial (rzecz wowczas bez precedensu) Matce Bozej. Maryja od
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samych poczatkow byla dla nich inspiracjg zycia, posredniczka przed-
stawiajaca Bogu potrzeby ludzi, posredniczky task i wspomozycielka
ludzi w pelnieniu przez nich woli Bozej. Od XIV wieku szerzyli nabo-
zenistwo do Matki Bozej Bolesnej, ktore odnowione po II Soborze Wa-
tykanskim przyjelo charakter spoteczny i apostolski, aby za wzorem
Maryi i wraz z nig pochyla¢ si¢ u stop niezliczonych ludzkich krzyzy.
Duchowos¢ serwitow zaowocowata powstaniem mniszek serwitek, 21
zgromadzen zenskich oraz dwdch instytutow swieckich.

Karmelici, Zakon Braci Naj$wietszej Maryi Dziewicy wzigl nazwe
od kosciofa pod jej wezwaniem na Gérze Karmel. Z rozwojem zakonu
wezwanie Maryi nadawali wszystkim swoim ko$ciofom, a Matka Boza
stala si¢ patronkg zakonu. Z dumag stwierdzali, ze ich zakon od samego
poczatku ,totus marianus est’, a w formule profesji zakonnej, zamiesz-
czonej w konstytucjach z 1281 roku obiecywali postuszenstwo nie tyl-
ko Bogu, lecz takze Najswietszej Maryi Pannie, ktorg zaczeli wymieniaé
w Confiteor (Spowiadam sie...). Uznawali ja za swoja opiekunke i wspo-
mozycielke. A. Bostius (1445-1499), obronca Niepokalanego Poczecia
(m.in. De immaculata conceptione Virginis Deiparae, napisanym prze-
ciw dominikaninowi V. Bandeliusowi) zachecal swoich wspétbraci (De
Patronatu Beatae Mariae Virginis z 1479 roku, wyd. w: Spéculum car-
melitarum, Anvers 1680, I 375-431), by Bogu oddawali wszystko, tak-
ze swoje zaslugi, przez rece Maryi, a Marek od Narodzenia Najswietszej
Maryi Panny (1617-1696) — aby Maryja byla zawsze i wszedzie inspira-
cja dla ich dziatalnosci (Conduite spirituelle des novices I-1V, Paris 1650-
1651). Ich regula stawiala jg za wzér do nasladowania zwlaszcza w zyciu
dziewiczym (symbolizowanym przy koncu XV wieku przez bialg pele-
ryne), ktore stanie si¢ centralng ideg zakonu i przestanka do wyjatkowo
uroczystej celebracji $wigta Niepokalanego Poczecia. W' tradycji kar-
melitanskiej uksztattowala si¢ wowczas mygl, ze dziewictwo i wolnos¢
od grzechu stanowig konieczng dyspozycje do zycia kontemplacyjnego.
Symbolem zwigzku zakonu z Maryja stat sie szkaplerz przekazany przez
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Matke Boza w wizji z 1251 roku generalowi zakonu Szymonowi Stocko-
wi (1175-1265), jako ochrona przed wiecznym potgpieniem dla jego wier-
nych nosicieli. Pamigtka tego wydarzenia jest wspomnienie liturgiczne
Matki Bozej Szkaplerznej 16 lipca, ktére w XVI wieku stalo sie gtéwnym
$wietem karmelitow. Ze szkaplerzem od XV wieku laczy si¢ gloszony
przez zakon tzw. przywilej sobotni, czyli obietnica, ze Maryja wyzwo-
li z czy$cca w pierwszg sobote po $mierci tych, ktérzy go zawsze nosili.
Abstrahujac od historycznosci przekazow, nalezy stwierdzi¢, ze szka-
plerz, jako szata maryjna (tak ja nazwal pap. Pius XII) stat sie znakomi-
tym symbolem opieki Matki Bozej. Za szczyt maryjnego wewnetrznego
zycia karmelity Michat od §w. Augustyna (1621-1681) i mistyczka karme-
litaniska Maria od $w. Teresy Petyt (1623-1677) uwazali mistyczne zjedno-
czenie z Maryja, wyrdzniajac w nim trzy stopnie:

1. Dostrzeganie przez dusze¢, dzigki faskom mistycznym, obecnosci
i pomocy Blogostawionej Dziewicy;

2. Kontemplacje mistyczng dajacg zrozumienie Boga w Maryi, czyli
jej zjednoczenia z Bogiem;

3. Stale przylgniecie duszy do Boga i Maryi w takim stopniu, ze Bog,
Maryja i dusza stapiajg si¢ przez mitos¢ tworzac jakby jednosc.

Przejawem upowszechniajgcej sie poboznosci Maryjnej w srednio-
wieczu, a nawet jej przejaskrawieniem byta funkcja ksieni w tzw. klasz-
torach podwdjnych, w ktérych mniszki i zakonnicy (zamieszkujacy
jeden obiekt klasztorny, lecz $cisle odseparowani od siebie i spotykaja-
cy sie jedynie w $wigtyni przedzielonej niskim murem), poddani byli
na rowni jej jurysdykeji, uzasadnianej ewangelicznym argumentem
oddania Kosciota przez Chrystusa na krzyzu w osobie $w. Jana w opie-
ke Najswietszej Maryi Pannie. Klasztory podwdjne mial m.in. zakon
brygidek, zalozony ok. 1346 roku w Wadstenie (Szwecja), przeszcze-
piony takze na tereny polskie (np. do Gdanska w 1396 roku, do Lubli-
na w 1426 roku).
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Jezuici widzg w nabozenstwie do Maryi najszybsza i najpewniejsza
droge do Jezusa, uwazajg ja za oredowniczke, inspiratorke i opiekunke
swojej dziatalnosci w stuzbie Bozej. Waznym wkladem jezuitow w po-
boznos¢ maryjng bylo jeszcze 40 lat przed narodzinami Ludwika Gri-
gnion de Montforta szerzenie niewolnictwa maryjnego przez Polaka
- E E Fenickiego (+1642) w Mariae Mancipium sive modus tradendi se in
mancipium Deiparae Virgini, Lublin 1632), ]. Chometowskiego SJ (1595-
1641) thumacza jego dzieta na jezyk polski (Petko Panny Maryi albo spo-
sob oddawania sig¢ blogostawionej Pannie Maryi za stuge i niewolnika,
Lublin 1632) oraz K. Druzbickiego SJ (1590-1662) w dziele Servitium De-
iparae sive de cultu Beatissimae Virginis Mariae tractatus (rekopis Bi-
blioteki Seminarium Gnieznienskiego, datowany przez uczonych na rok
1662). Ogromng role w poboznosci maryjnej odegraly sodalicje ma-
rianskie, zwane tez kongregacjami marianskimi. ZaloZone przez Jeana
Leunisa SJ (1532-1584) w 1564 roku w Rzymskim Kolegium Jezuitow,
gromadzity najgorliwszych czcicieli Maryi na modlitwe. Od éwczesnych
stowarzyszen religijnych roznily si¢ zwartg i Scistg strukturg organiza-
cyjna, a od bractw koscielnych celem. Podczas gdy bractwa zajmowaty
si¢ szerzeniem praktyk poboznych, sodalicje marianskie miaty formo-
wac pod opieka i w szkole Maryi elitarne grupy chrzescijan, ktérych za-
daniem byla chrzescijaniska reforma spoteczenstwa, czyli apostolstwo.
Dzigki statutom zawierajacym tylko istotne i podstawowe elementy so-
dalicje marianskie, majac tatwos¢ adaptacji do réznych warunkow i za-
dan, rozpowszechnily si¢ w calym $wiecie, we wszystkich warstwach
spolecznych (od biednych do bogatych, od mieszczan do szlachty i moz-
nych, od inteligencji po ludzi niewyksztatconych) i w réznych zawodach
(nawet zebracy mieli wlasne sodalicje). Obejmowaly one tysigce ludzi.
W latach 60-tych XX wieku istnialo ok. 35000 sodalicji; obecnie zwane
s3 Wspélnotami Zycia Chrzescijaiskiego.

Augustianie rekolekci i augustianie bosi wyodrebnieni przy
koncu XVI wieku drodze reformy z Augustiandw eremitow (zal. 1256
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roku we Wloszech) czcili Maryje zwlaszcza jako wzor cnét i Matke Po-
cieszenia.

Redemptorysci (zal. w 1732 roku) za patronke uwazaja Maryje Nie-
pokalanie Poczeta, czcza jg jako pierwsza odkupiong (prima redemp-
ta), Wspodtodkupicielke, Matke Milosierdzia i Nieustajacej Pomocy.
Cudowny obraz Matki Bozej Nieustajacej Pomocy znajdujacy sie w ich
rzymskim kosciele przyczynit si¢ do rozpowszechnienia jej kultu i na-
bozenstw srodowych w wielu krajach.

Ojcowie Marysci (Societas Mariae, SM) zalozeni w 1816 roku
w Lyonie przez J. C. Colina (1790-1875) ktadg nacisk, by cztonkowie
wszelkie prace i dziatalno$¢ podejmowali w duchu ukrytej i prostej
stuzby, wzorowanej na pokornym i ukrytym zyciu Maryi.

Dla Braci Marystow (Institutum Fratrum Maristarum a Scholis)
zal. w 1817 roku we Francji przez J.B. Champagnata (1789-1840), zaj-
mujgcych sie wychowaniem mlodziezy - Maryja bedac nierozerwalnie
zwigzana z Chrystusem - jest dla nich najpewniejsza do Niego droga.
Jest pierwszg przetozong braci Marystdow, a jej zycie ich pierwsza regu-
l3. Jako wychowawczyni Jezusa w Nazarecie, Maryja stanowi dla nich
wzor apostolatu wsréd mlodziezy.

U Marianistow (Societas Mariae, SM), zal. w 1817 roku w Borde-
aux przez G. ]. Chaminadea (1761-1850), konsekracja dla Maryi, przez
ktdra stajg si¢ definitywnie jej stugami, zwigzana jest $cisle z profesja
i zobowigzuje ich do szerzenia kultu Matki Bozej. Ich duchowos¢ pod-
kresla wspotudzial Maryi przez milo§¢ w zrodzeniu Chrystusa, ktory
ze swej ludzkiej natury uczynit narzedzie odkupienia ludzkosci, a tak-
ze jej wspotudzial w duchowych narodzinach ludzi, ktérych ksztattuje
na obraz Chrystusa; zadaniem marianisty jest wspieranie misji Maryi
przez synowskie oddanie si¢ w jej stuzbe.

Zarysowalismy tu duchowo$¢ maryjng 10 najwazniejszych zako-
now i zgromadzen zakonnych, aby na ich tle ukaza¢ zasadniczy rys du-
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chowosci maryjnej Ksiezy Sercanéw, zalozonych w 1878 roku w Saint
Quentin we Francji przez ks. Jana Leona Dehona (1843-1925).

W XIX wieku mialy miejsce wydarzenia, wazne dla kultu i pobozno-
$ci Maryjnej: objawienie sie w 1830 roku Matki Bozej Katarzynie Labouré
i szerzenie si¢ cudownego medalika, objawienia w La Salette (w 1848 roku)
iw Lourdes (w 1858 roku) oraz ogloszenie w 1854 roku dogmatu Niepoka-
lanego Poczecia NMP. Powstalo wowczas wiele zgromadzen zakonnych
pielegnujacych duchowo$¢ maryjng. Nasz zalozyciel Ojciec Leon Dehon
wzrastal w tej atmosferze, byl szczerym czcicielem Matki Bozej, o czym
naocznie $wiadcza jego osobiste pielgrzymki do sanktuariéow maryj-
nych, m.in. do Notre-Dame de Liesse, w diecezji Soisson. Od Chrystu-
sa, ku ktorego czci zatozyl zgromadzenie zakonne, droga spontanicznie
prowadzi nie tylko do Ojca, lecz takze do Matki! Nic dziwnego, ze juz
w pierwszych konstytucjach Zgromadzenia stwierdzal, ze ,Oblaci (pier-
wotna nazwa czlonkéw Zgromadzenia) odznaczac si¢ beda szczegolnym
nabozenstwem do Serca Maryi i Niepokalanego Poczecia”. Zwyczajnym
pozdrowieniem zakonnikéw ustanowi pozdrowienie: ,,Vivat Cor Jesu -
Per Cor Mariae’, wyrazajace, ze cale zycie Maryi jest miloscia, zjedno-
czeniem i ofiarg. W Dyrektorium duchowym (Krakéw 1997) Naj$wietszej
Maryi Pannie po$wiecit caly rozdziat (s. 95-106), dajac swoim synom Ma-
ryje za wzdr zycia cichego, ukrytego i skupionego oraz wzdr cnét teolo-
gicznych - wiary, nadziei i miloéci. To Ojciec Zalozyciel zestawil obok
siebie stwierdzenie: Jezusa ,,Ecce venio Deus, ut faciam voluntatem tuam
- Oto ide, abym spelnial wole twoja, Boze” (Hbr 10,7) i stwierdzenie Ma-
ryi ,,Ecce ancilla Domini, fiat mihi secundum verbum tuum - Oto ja
stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa” (£k 1,38), po-
kazujac, ze ,,Ecce venio” jest streszczeniem zycia Jezusa, a ,Ecce ancilla”
- zycia Maryi. W stowach tych, jak podkresla Ojciec Zalozyciel, wyraza
si¢ podobienistwo postaw — u Jezusa milo$¢ i zwigzane z nig bezwzgled-
ne postuszenstwo Ojcu Niebieskiemu az do Ofiary krzyza, u Maryi
- milo$¢ i postuszenstwo bez zastrzezen cztowieka wobec Stworcy, obej-
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mujace nie tylko moment zwiastowania, lecz cale jej ziemskie zycie. Sto-
wa ,,Ecce ancilla” wedlug Ojca Dehona sg jakby formulg jej profesji, jej
$lubu zertwy. Dopiero po tych stowach Stowo stalo sie cialem: Et verbum
caro factum est, et habitavit in nobis (J 1,14). Podobnie méwi pap. Jan
Pawel IT w encyklice Redemptoris Mater (13) stwierdzajac, ze bez wyra-
zenia zgody przez Maryje w stowach ,,Ecce ancilla” nie byloby Chrystu-
sowego ,Ecce venio” i spelnienia si¢ Bozej tajemnicy. Ojciec Zatozyciel
pisze dalej, ze ,,Przez Ecce ancilla i swoje przyzwolenie Maryja zgodzi-
fa sie zosta¢ Matka Odkupiciela. Przyjelta zaszczyt i godno$¢ tego ma-
cierzynstwa wraz ze zwigzanymi z nim cierpieniami i ofiarami. Okazata
gotowos¢ do wypelnienia we wszystkim woli Boga i stania si¢ Jego stu-
zebnicg. Taka postawa stanowi wlasnie istote zertwy i decyduje o dosko-
nalosci wszystkich cnot, bedac zrodtem fask i zastug”. Jak przez milos¢
i postuszenstwo, 1 ich konsekwencje - ofiare z zycia, Jezus wynagrodzit
Ojcu za grzechy ludzi, tak Maryja przez mitos¢, postuszenstwo i udziat
w cierpieniach Chrystusa, na mocy swego Boskiego Macierzynstwa, jest
réwniez wynagrodzicielkg, ktora pragnie, by ludzie okazywali Panu Je-
zusowi najwigksza mitos¢, wdziecznos¢ i wiernos¢ za zatwardzialose,
nieczulo$¢, niewdzieczno$¢ i niewiernosé, ktore jej, jako jego Matce, sa
powodem dotkliwych cierpien.

Stwierdzenie, iz Maryja jest wynagrodzicielka, chociaz dostownie
nie znalazlo si¢ ani w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele II Soboru
Watykanskiego, ani w encyklice pap. Jana Pawla II Redemptoris Ma-
ter zgodne jest z trescig biblijnych kategorii ekspiacji i pojednania,
przy czym milo$¢ odgrywa tu decydujaca rolg. Skoro Konstytucja
Dogmatyczna o Kosciele (nr 61) moéwi, ze Maryja ,wspdtpracowa-
ta z dzielem Zbawiciela przez wiare, nadzieje¢ i milos¢ zarliwg dla
odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich”, to stwierdze-
nie, iz miala udzial w wynagrodzeniu, nalezy uzna¢ za teologicznie
poprawne i uzasadnione, poniewaz zbawcze dzieto Chrystusa bylo
w swej istocie wynagrodzeniem Ojcu za grzechy. Na koniec powtdrz-



Maryjnos¢ a maryjnosci... |65

my to jeszcze raz, ze fundamentalng postawy, ktorg zalecat Ojciec
Dehon swoim synom, to ta zawarta w stowach Chrystusa ,,Ecce ve-
nio” i w stowach Maryi - ,,Ecce ancilla”.

W 1993 roku mingta 110. rocznica, kiedy Pan Bog chcial spraw-
dzi¢, czy Ojciec Dehon bedzie wierny - ideatowi zertwy, ktory zalecat
swoim synom jako fundamentalng postawe. W swieto Niepokalanego
Poczecia w 1883 roku dorgczono mu dekret Stolicy Apostolskiej, da-
towany 3 grudnia, rozwiagzujacy Zgromadzenie Oblatow. Pan Bég po-
trafi doswiadcza¢ wiernosci - zazadat od niego najwiekszej ofiary, tak
wielkiej, Ze Ojciec Zalozyciel we wspomnieniach nazwat j3 ,Consum-
matum est” (Wykonalo si¢). Wiele lat pdzniej tak o niej pisal: ,Otrzy-
malem ten wyrok $mierci w pickne $wieto 8 grudnia (Niepokalane
Poczecie). Zostalem powalony na ziemie i zdruzgotany.... Bylem obar-
czony dtugami i bez $srodkéw... Boég sam wie, ile wycierpialem w tych
dniach $mierci. Bez szczegélnej taski stracitbym rozum czy zycie”. Po
otrzymaniu dekretu Swietego Oficjum, wystat list do swego biskupa
Odona Thibaudiera (1823-1892), w ktérym czytamy: ,Wiadomo Waszej
Ekscelencji, ze zalozylem Zgromadzenie Oblatéw Najswietszego. Ser-
ca tylko w tym celu, aby spetni¢ wole Boga i przyczynic si¢ do Jego
chwaly... Pan Jezus zada teraz, abym zburzyl to, co kazal mi zbudowac.
Nie moge ani przez chwile mie¢ przeciwnych mygli, poniewaz bytoby
to ze wszech miar rzeczg nierozumng. Moge tylko wypowiedzie¢ Fiat!
Ekscelencja wie dobrze, jak to jest bolesne. Smier¢ bytaby czyms sto-
kro¢ lzejszym. Wszystko jest zrujnowane i zniszczone: honor, wlozo-
ne finanse, nadzieja i co$ wigcej, czego nie jestem w stanie wyrazic...
A teraz Ekscelencjo, skladam wszystko w Jego rece, proszac o prze-
baczenie za niedoskonalo$¢ mego postuszenstwa w przesztosci... Pro-
sze niech Ekscelencja nie liczy si¢ z moja osobg... Uczynie wszystko, co
Wasza Ekscelencja mi nakaze w imieniu Ko$ciola Swietego, i to w kaz-
dej chwili, wedlug woli Waszej Ekscelencji” (Cytowane za G. Manzoni,
Leon Dehon cztowiek o wielkim sercu, Krakow 1991, s. 141-142).
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Tak Ojciec Dehon w chwili najwiekszego doswiadczenia wiasng
postawg potwierdzil wierno$¢ dewizom - ,,Ecce venio” Chrystusa oraz
»Ecce ancilla” Maryi. Pozostal im wierny nawet wtedy, gdy umierato
jego umitowane dzieto. Jak Maryja heroicznie zawierzyla Bogu i wy-
rzekla ,Fiat mihi secundum verbum tuum’, tak on z poddaniem i po-
korg przyjat decyzje Stolicy Apostolskiej o rozwigzaniu Zgromadzenia,
a fakt ten uznal za wyraz woli Bozej. Kiedy wigc poszukujemy mozli-
wie najcelniejszej charakterystyki maryjnosci naszej sercanskiej rodzi-
ny, bez wahan wskazujemy na - ,,Ecce ancilla” i ,,Ecce venio”
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