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SKROTY

1. NajSwietsze Serce Jezusa i Swiat wspolczesny

David Tracy, katolicki ksiadz, ktory wyklada na Uniwersytecie w Chicago, napisal o waznoS$ci
chrzescijanskiej ,,klasyki”, i rozumie przez nig wszelki tekst, wydarzenie, wyobrazenie, osobg,
rytuat czy symbol, ktore majag stata mozliwo$¢ ujawniania znaczenia i prawdy. ,,Klasyka” ma
trwalg warto$¢, cho¢ wyrazana jest w okreslonym kontek$cie czasu i przestrzeni. [2] ,,Boska
komedia” Dantego jest klasycznym tekstem, krzyz jest klasycznym symbolem, Msza §w. jest
klasycznym rytem, Franciszek z Asyzu jest klasyczna osoba, ikony Rublowa sg klasycznymi
obrazami. ,,Klasyczny” posiada ,,nadmiar znaczenia”, ktory nie jest wyczerpany lub ograniczony
przez jego pierwotny oryginalny kontekst.[3] Poje¢cie to ma charakter zarowno czasowy,
zakorzeniony w jego wlasnych poczatkach, ale jest takze niezalezne od czasu i odwotuje si¢ do
pOzniejszej historii, obiecujac niezaklocone ujawnianie prawdy w calkowicie odmiennych
uwarunkowaniach. ,,Klasyczne” ma wtadze ujawnia¢ prawde umystowi i sercu. Jest to jak okno na
prawde, ktore moze ja ukazaé zarowno w historycznym kontekscie, w ktorym si¢ rozwijato, jak i
p6zniejszym pokoleniom.

W tym znaczeniu nabozenstwo do Serca Pana Jezusa jest chrzescijanska ,.klasyka”: bylo ono
bardzo efektywnym, religijnym symbolem przez kilka wiekow i nadal niesie obietnicg przysziej
duchowej glebi oraz stanowi wartos¢ dla przysziosci. Ale musimy zauwazy¢ fakt, iz w ostatnich
latach, poczawszy od papiezy Piusa XI i Piusa XII, kiedy nabozenstwo to osiagng¢to apogeum
popularnosci i oficjalnego sukcesu, wypada ono z taski, szczegolnie w Europie Zachodniej i
Ameryce Poélnocnej. Zadziwiajace jest, ze termin ,,NajsSwigtsze Serce” nie byt ani razu uzyty w
dokumentach Soboru Watykanskiego II.

W tym miejscu nalezy zapyta¢: Co bylo niewtasciwie uzyte? Co odpowiedzialne jest za obnizenie
si¢ popularnosci tego nabozenstwa? Ja proponuj¢ jednak zada¢ przeciwne pytanie: W czym tkwito
dobro? Dlaczego, przez wiele stuleci, nabozenstwo do Najswigtszego Serca byto tak popularne
wsrod rzymskich katolikow 1 miato tak wielki wptyw na szerokie spektrum zycia Kosciota? Jaka
role spetniato? Jakim potrzebom wychodzito naprzeciw? Jakie wartos$ci probowato ochroni¢, jakie
prawdy probowalo zachowac? Od potowy XVII do potowy XX wieku nabozenstwo do
Najswietszego Serca bylo popularnym ruchem, ktéry moze by¢ dzisiaj okreslony jako ,.ruch
zwyczajnych ludzi”. Nie bylo ono przekazywane ze szczytow, nie byto zapoczatkowane przez
papieza, sobory, a nawet teologéw. Zanim wyrzucimy je na $mietnik historii, powinni$my odkry¢
je raz jeszcze, aby zobaczy¢ doktadniej, dlaczego nabozenstwo do Serca Pana Jezusa bylo tak
popularne i owocne.

Rozwdj popularno$ci nabozenstwa do Serca Pana Jezusa zbiega si¢ z wylanianiem si¢ tak
zwanego ,,nowozytnego $wiata”. Okreslenie ,,nowozytny §wiat” nie odnosi si¢ do wprost do
wspotczesnosci. Termin ,,nowozytny S$wiat” przywotuje na my$l pewien pragd umyslowy.
Przedstawia on grupe wartosci, kryteriow i kluczowych metafor. ,,Nowozytny $wiat” ma
okreslony sposob patrzenia na rzeczy i swoje wlasne standardy osadzania i dzialania. ,,Nowozytny
$wiat” zbudowany jest na naukowym racjonalizmie, ktory uznaje jako wiazace i1 rzeczywiste,
jedynie to, co moze by¢ okreslone liczbowo, zwazone, zmierzone i policzone. Jest to swiat, w
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ktorym Bdg jest niepotrzebng hipotezg. Wysoko racjonalny sposéb myslenia w nowozytnej nauce
uczynit Boga i duchowg rzeczywisto$¢ nie do pomyslenia. Nowoczesna technologia, ktéra data
ludziom bezprecedensowa wiadze nad sitami natury, uczynita Boga i duchowa rzeczywistos¢
niepotrzebna.[4] Uzywajac stow poety Czestawa Mitosza, obywatelom nowozytnego $wiata
,brakuje koncepcji $wiata porzadkowanego przez religi¢.”[5] ,,Nowozytny $wiat” wigc jest
swiatem, ktory dziata bez Boga; to jest Swiat, ktory obraca si¢ dzicki rozumowi i technice i to sa
wartosci cenione i nagradzane.

Zmierzam do postawienia tezy, iz nabozenstwo do Serca Pana Jezusa stalo si¢ powszechnym
fenomenem w Kosciele mniej wigcej w okresie, kiedy ,,nowozytny $wiat” stawat si¢ dominujgcym
trendem na Zachodzie. Ponadto, w tym ucze si¢ wiele od Karla Rahnera i Jézefa van Beeck,
mysle, iz nabozenstwo do Serca Jezusowego bylo tak popularne i owocne poniewaz stanowito
antidotum na laicyzujace skutki ,,nowozytnego $wiata”. Gléwnag konsekwencja dominowania
$wieckiego spojrzenia na $wiat jest zobojetnienie wobec Boga. Bog nie jest potrzebny, by
wytlumaczy¢, jak funkcjonuje $wiat i jaka jest istota rzeczy. W najlepszym razie, Bég odgrywa
role Wielkiego Zegarmistrza, jak u deistow, ktory zapoczatkowat istnienie $wiata (,,nakrecit go”),
nastgpnie usiadt z tytu i przyglada sie, jak on nadal idzie poprzez wieki. W kazdym razie, Bog nie
jest zwigzany z tematem, gdy idzie o analize problemow i szukanie rozwiazan. Dziwne jest takze,
iz oficjalna modlitwa Kosciota wzmacnia t¢ ide¢ Boga odleglego i nicosiggalnego. W tej probie
przedstawienia majestatu transcendentnego Boga, Kosciol mimo woli przyczynit si¢ do oddalenia
Boga od ludzkich spraw. Uroczysta liturgia trydencka byta bardziej parada krélewskiego dworu
niz uczestniczeniem w eucharystycznej uczcie na pamiatke Jezusa. Tajemniczo$¢ szeptanej taciny
i widoczne bariery oddzielenia w liturgii wzmacniaty w ludziach poczucie izolacji od Boga. W
naukach katechetycznych wierzacy otrzymywali kodeks postepowania, ktory dawat pewnos¢, ze
ich zastlugujace zachowanie przechyli szalg na ich korzy$¢ w czasie Sadu Ostatecznego. Ale za
mato bylo tam wskazowek dotyczacych $wietoéci, rozumianej jako wzrost w Duchu Swigtym
przez osobistg zazyto§¢ z Bogiem w Chrystusie. Zamiast tego, $wigto$¢ byla opisana za pomoca
zasad i praw, tak wiec ,,zycie w Chrystusie” bylo nie tyle osobowa relacja, ale okreslonym
ilosciowo kodeksem zachowania (pie¢ tego i dziesie¢ tamtego). Boza obecno$¢ w §wiecie byla, na
dodatek, zredukowana do bezosobowego legalnego wymiaru, spetniajgcego funkcje posredniczaca
miedzy niebem i ziemia.

Zawsze mamy do czynienia z karykaturg i uproszczeniem, ilekro¢ obchodzimy si¢ z przesztoscia
tak ogoélnie, jak wyzej. Ale odnosimy takze korzysci, o ile takie postepowanie pomoze nam
identyfikowac sity i kontr sily, ktore dziatalty w tym czasie, gdy nabozenstwo do Serca
Jezusowego pojawiato si¢ i kiedy wizja i wartosci ,,nowozytnego swiata” zaczety zapewniac sobie
wpltywy. Dwa uogoélnienia wydaja si¢ pewne. Po pierwsze, ze swoim podkreslaniem tego, co
racjonalne i techniczne, ,nowozytny S$wiat ,, ukazal si¢ jako miejsce, gdzie problemy sa
rozwigzywane bez uciekania si¢ do Boga, ktory jest skutecznie usuwany z powszechnego
rozwazania. Po drugie, to oddalenie Boga byto faktycznie wspomagane przez liturgig i katecheze
Kosciota, skoncentrowana na transcendencji, majestacie i mocy, ktora oddziela boskie od

ludzkiego.

W tym czasie wzrostu poczucia nieobecnosci i milczenia Boga, wytonito si¢ nabozenstwo do
Serca Jezusowego. Zwrocito ono uwage na zycie wewnetrzne, symbolizowane przez ludzkie
serce, ktore byto rozumiane jako istota osoby. Podkreslato ono drogg poznania ,,poprzez serce”, to
jest sercem odczuwana wiedza afektow, uczuc i emocji. Sg to ,,racje serca”, o ktorych pisat Pascal.
W ,,nowozytnym $wiecie”, budowanym przez ,,glowe i reke” w oparciu o techniczne przyczyny,
nabozenstwo to wskazuje na serce jako centrum ludzkiej istoty; tam znajdujemy nasza tozsamos¢
ponad dokonaniami gltowy i reki, poniewaz serce jest miejscem spotkania z Bogiem. Nabozefistwo
do Serca Jezusowego podkresla nie tylko blisko$¢ Boga, wyraznie objawia Boga, ktory jest mocno
i zarliwie w relacji mitosci z kazdym indywidualnym ludzkim istnieniem. ,,Oto Serce, ktore tak
bardzo ludzi ukochato.”

Na wszystkie te sposoby i na wicle wigcej nabozenstwo do Serca Jezusowego dzialalo jako
antidotum na laickg kulture bez Boga i poboznos¢ oficjalnego Kosciota, ktory odsuwat Boga od
ludzkich spraw. To nabozenstwo stato si¢ popularne w szczeg6lnym czasie 1 umiejscowito si¢ w
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historii poniewaz bylo zdolne zetkna¢ si¢ z potrzebami i odpowiedzie¢ na grozby stawiane przez
»howozytny $wiat.” Bylo ono trafnie dostosowane do zaradzenia niedostatecznoscig systemu,
ktory redukowal ludzka warto$¢ do rozumu i jego kwalifikacji; i przez uznawanie serca za
centrum i symbol ludzkiej osoby, otwierato drogg do zazylosci z Bogiem i sercem odczuwane
poznanie Go. Poniewaz ,nowozytny $wiat” daje wiele sygnatow, ze zamierza kontynuowaé
rozpowszechnianie swych wplywow, wigc nabozenstwo do Serca Jezusowego mogloby nadal
odgrywac rolg srodka w przeciwdziataniu dehumanizacyjnych tendencji ,,nowozytnego Swiata” i
w przywracaniu $wiatu milujacego Boga, ktory jest zarliwie wigczony w ludzkie sprawy.

2. Powstanie i rozw6j nabozenstwa do Serca Jezusowego.

Czesto juz byto wykazywane, ze nabozenstwo do Chrystusa w aspekcie Jego Serca nie narodzito
si¢ w potowie XVII wieku w zwigzku z $w. Matgorzata Marig. To bylo szes¢ wiekow wczesniej,
w klasztorach $redniowiecznej Europy, tam zrodzita si¢ ta praktyka od wzywania i
kontemplowania Serca Chrystusowego. Wcze$niej, przed $redniowieczem, istniala w Kosciele
starozytna praktyka medytowania przebitego boku ukrzyzowanego Chrystusa i uznawania w
wyptywajgcym strumieniu Krwi i wody wylania Ducha na Kosciot w tasce chrztu i Eucharystii. W
sredniowiecznej praktyce ta medytacja Ukrzyzowanego byta zogniskowana na ranach Jego meki
jako znakach Jego wielkiej mitosci ku Ojcu i ku ludziom. Jest to nabozenstwo, skierowane ku
cztowieczenstwu Chrystusa i wyraznie zwrocone ku cierpieniu i ranom Jego meki ukazujacym
tajemnice Jego zbawczej mitosci. Taka opini¢ wyrazit §w. Bernard w stowach: ,, Tajemnica Serca
[Jezusa] moze by¢ dostrzezona w otwartej ranie ciata.”[6]

Sredniowieczne nabozenstwo do Serca Jezusowego nie znalazto popularnego uzewnetrznienia w
poboznosci ludzi, lecz bylo ograniczone do elitarnego kota kontemplatykéw i mistykow. To w tej
monastycznej tradycji $w. Malgorzata Maria doszla do poznania nabozenstwa i zachowata kilka z
jego charakterystycznych znamion, na przyktad, podkreslanie czlowieczenstwa Chrystusa w
kontekscie Jego cierpienia i meki. Wprowadzita ona jednak zasadnicze innowacje do tej
tradycyjnej poboznosci, z najbardziej znaczaca, jej misjg rozkrzewienia postania Najswigtszego
Serca na caly Kos$cidot powszechny. Przestanie jej nabozenstwa bylo z pelnym entuzjazmem
przyjete przez wierzacych i stopniowo uzyskato aprobate w oficjalnym zyciu Kosciota.

Za czasOw $w. Matgorzaty Marii, w potowie XVII wieku, proces laicyzacji, ktory doprowadzit do
Oswiecenia 1 Wielkiej Rewolucji Francuskiej byt jeszcze bardzo ukryty. Pozne lata wieku XVII i
poczatkowe XVIII byly $wiadkiem krzewienia mechanicystycznej filozofii, ktora stosowala
metafor¢ maszyny jako majaca sens w odniesieniu do $wiata i ludzkiego bytu. Wszystko byto
zredukowane do identycznej zasady materii w ruchu.[7] Prawdopodobnie jednym z
najjasniejszych i najszczerszych wyrazen, ktére wyjawia racjonalistyczne i materialistyczne
pryncypia, stanowiace fundament nowozytnego spojrzenia, moze by¢ stwierdzenie
wypowiedziane w zwigztych stowach przez Davida Huma w jego An Enquiry Concerning Human
Understanding; ,Jesli wezmiemy do naszych rak jaka$ ksiazke¢ boskiej lub uniwersyteckiej
metafizyki, na przyktad; zapytajmy, czy ona zawiera jaki$ abstrakt dowodzacy, co do wlasciwos$ci
lub liczby? Nie. Czy zawiera jaki§ empiryczny dowdd, co do ilosci 1 egzystencji? Nie. Wrzug,
wigc, ja do ognia: poniewaz najprawdopodobniej nic nie zawiera oprocz sofistyki i iluzji.”[8]

Innymi stowy, nowoczesne spojrzenie akceptuje prawde tylko wtedy, kiedy jest ona
demonstrowana przez krytyczne rozumowanie lub fizyczne do$wiadczenie. Kazda inna, tak
zwana, wiedza jest jedynie opinig, bez obiektywnej bazy w materii lub fakcie. Nowozytny $wiat
moze by¢ trzy- lub nawet cztero-wymiarowy, lecz nadal jest to jednorodny wszechswiat, ktory
zaczyna si¢ 1 konczy na fizycznej materii. Jego metoda traktowania fizycznej materii jest $cisle
obiektywnym dowodzeniem, ktére moze by¢ powtdrzone w niezaleznej weryfikacji. Im bardziej
wiedza jest wyrazona w terminach ilo§ciowych i liczbowych, tym bardziej jest postrzegana jako
naukowa i poprzez to prawdziwa.[9] Co nie moze by¢ policzone i zmierzone nie ma obiektywne;j
wazno$ci w ,,nowozytnym §wiecie”, poniewaz jest to $wiat rzadzony przez racjonalne myslenie i
technologiczne zastosowania. Jest to $wiat, ktory ceni i nagradza ,,glowe i rece,” oprocz tego, jest
to $wiat, gdzie serce jest wtasnie pompa w maszynie.
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Ksigzka Franciszka Jozefa van Beeck Christ Proclaimed[10] przedstawia wielce oryginalng
dyskusje na temat rozwoju studiow anatomicznych i praktyki medycznej w XVII wieku. Podczas
zycia $w. Malgorzaty Marii studia doktora Wiliama Harvey’a o $cisle mechanicznej naturze serca
stopniowo zyskiwaty powszechng akceptacje. Poetyckie i kulturowe wyobrazenia o sercu jako
miejscu emocji i zrodle mitosci nie moze koegzystowa na tej samej plaszczyznie niezbitej
pewnosci, z pogladem, ze serce jest tylko mechaniczng pompa w maszynie. Serce odkryte przez
nauke nie moze by¢ organizacyjnym centrum ludzkiej istoty lub miejscem, gdzie odnajdujemy
naszg tozsamos$¢ w najprawdziwszym i najgitebszym sensie.

Mechanistyczny i materialistyczny $wiat stanowi podtoze, gdzie nabozenstwo do Serca Pana
Jezusa, propagowane przez §w. Malgorzate Marig, staje si¢ popularng alternatywa dla
bezosobowych i ptytkich korzy$ci nowozytnego zycia. Jej przestanie o Najswietszym Sercu
przejeto sredniowieczny akcent potozony na czlowieczenstwie Chrystusa w Jego mece 1 $mierci,
lecz ona sama zwrocila uwage na Serce nie tyle w kontek$cie przebitego boku i ran, lecz
»rzeczywiscie skoncentrowata si¢ na fizycznym Sercu Jezusa jako niezaleznym organie.”[11]
Smiato proponuje wizerunek Serca, ktéry nie ma prawie nic wspolnego z mechaniczng pompa
Wiliama Harvey’a. Najswigtsze Serce jest osadzone w plomieniach, skapane w S$wietle,
zwienczone krzyzem i otoczone korong cierniowa. Jest to oczywiscie symboliczne serce. Fizyczne
serce oddzielone od ciala i przedstawione w ten stylizowany sposob, jak opisuje to sw. Malgorzata
Maria, jest symbolem serca osoby, rdzeniem naszej tozsamosci. Nigdy nie wystarczy tylko
przypatrywaé sie¢ sercu , zawsze istnieje dodatkowy nakaz patrzenia do wnetrza, do patrzenia
glebiej, do drazenia jego wewnetrznego bogactwa.

Nabozenstwo do Serca Jezusowego, wywodzace si¢ z Paray-le-Monial spowodowato przesuniecie
akcentu w chrzescijanskiej poboznosci.[12] Pojawito si¢ ono we whasciwym czasie jako skuteczna
odpowiedZz na szczegélng sytuacje Kosciota, w jakiej si¢ wowczas znalazt. W wysoce
zlaicyzowanym $wiecie, gdzie religia chrzescijanska traci swoje obiektywne stanowisko
(podstawe), nabozenstwo to wskazuje w kierunku serca jako miejsca naszej tozsamos$ci, miejsca
spotkania z Sercem Jezusa, ktory moze by¢ wilasciwie poznany jedynie wtedy, gdy jest poznany
,»przez serce.” To wewnatrz naszego wlasnego serca mozemy by¢ dotknieci i przemienieni przez
Serce Chrystusa, ktore porusza nas, aby przyja¢ Jego warto$ci i postawy w $wiecie, gdzie mitos¢
Boga ozigbta. W zlaicyzowanym $wiecie bez Boga nabozenstwo do Serca Jezusowego skierowato
uwage na Jezusa w Gethsemani i na Golgocie, gdzie doswiadczyt On braku ,,obecnosci Boga” i
poprzez to objawil nam wszechogarniajgca mitos¢ Boza. Nabozenstwo, wywodzace si¢ z Paray-
le-Monial, byto szkotg wiary dla tych, ktorzy musieli dawac sobie rad¢ ze swoimi przekonaniami
bez ostoi w powszechnym chrze$cijanskim srodowisku. [13]

W czasie, kiedy medycyna traktowala serce jako pompe a ludzkie ciatlo jako maszyne,
nabozenstwo do Najswigtszego Serca uwazato serce za symbol osoby ludzkiej, uprzywilejowany
dostep do prawdziwej tozsamosci osoby i w Sercu Jezusa znalazto ,.to jedyne Serce, ktoére moze
by¢ nieustannie, bez ograniczenia, wzywane jako ptongce zroédto mitosci.”[14] W tym czasie,
kiedy naukowe wyjasnienia i techniczne umiejetnosci byly podstawa ludzkiej doskonatosci, a
osiagnigcia ,,gtowy 1 reki” byly uwazane za najwyzsze wyrazanie ludzkiej warto$ci, nabozenstwo
to wskazywalo na Serce jako nadrzedng droge uchwycenia i doswiadczenia pelni zycia. W czasie,
kiedy liturgiczne modlitwy i katechezy Kosciota potozyly nacisk na transcendencje¢ i odmiennos¢
Boga, to nabozenstwo ukazato Boga jako bliskiego nas, podobnie jak bicie naszego wlasnego
serca, ktory kocha nas zarliwie calym swoim nieograniczonym Sercem.

Oprocz tej wrodzonej atrakcyjno$ci nabozenstwa i jego powszechnej akceptacji, o czym $wiadczy
ponad tysiagc zgromadzen zalozonych w stuleciu po $w. Matgorzacie Marii, Najswigtsze Serce nie
zostalo jeszcze uznane poprzez zatwierdzenie wlasciwego formularza Mszy §w. i Oficjum. Prosby
byly sktadane w 1686 1 1696 roku, lecz odrzucano je ze wzgledu na roztropnos¢ i ostroznos¢ W
1726 roku zostata przedtozona na nowo prosba, tym razem podparta gruntownymi naukowymi
badaniami francuskiego jezuity Jézefa Franciszka Galliffeta, ktéry, moglo si¢ wydawac, ze
usatysfakcjonowal wszystkie obiekcje tradycjonalistow, odnosnie do tego nabozenstwa. Jego
przedstawienie, tym niemniej, miato swoja piet¢ Achillesowa, i Prospero Lambertini, ,,advocatus
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diaboli” w tej sprawie, ktéry pozniej zostat papiezem Benedyktem XIV, uchwycit stabo$¢ tego
przedstawienia i zdecydowanie jag wyswietlit.

Galliffet nalegal, ze ,,serce jest miejscem, organem i podstawg wszystkich uczu¢ duszy.”[15]
Przez niespelna wiek to zagadnienie bylo dyskutowane w debatach miedzy nowozytng nauka,
reprezentowang przez odkrycia Wiliama Harvey’a, a tradycyjnym spojrzeniem, bardziej poetycko
rozumiejgcym serce, ktore oczywiscie reprezentowat Galliffet. Lambertini protestowat, mowiac,
ze Kos$ciot nie ma prawa stawaé po stronie jednej lub drugiej opinii. To wykracza poza Jego
kompetencje. Co wiecej, odkad nabozenstwo do Najswigtszego Serca opiera si¢ na rozumieniu
fizycznego serca jako miejsca emocji i organie mitosci, jego podstawy sg podejrzane i nie sg warte
zaufania. Z tych powodow nie mogto by¢ zadnego oficjalnego uznania kultu Najswigtszego Serca.

To zagadnienie bylo przeanalizowane tak drobiazgowo, ze wydawato si¢, iz sprawa zostanie
zamknieta na wieki. Ale juz 40 lat p6zniej w 1765 roku na wniosek polskich biskupow o
zatwierdzenie osobnego formularza Mszy $w. i Oficjum, nabozenstwo do Najswigtszego Serca
uzyskato pierwsza publiczng zgoda w oficjalnym stanowisku Kosciota. Co ttumaczy ten polski
sukces, gdy wszyscy inni zawiedli? Memorial przedtozony przez biskupéw powtorzyt wiele
argumentow Galliffet’a , zwlaszcza przeciwko oskarzeniom o nowo$¢ i innowacje w tym
nabozenstwie. Lecz biskupi roztropnie unikngli w prezentacji ukazania fizycznego serca jako
organu mito$ci 1 miejsca uczu¢. Zamiast tego zaproponowali oni podwoéjny przedmiot
nabozenstwa; fizyczne Serce Jezusa jako symbol Jego wewnetrznej rzeczywistosci, to jest, symbol
Jego bezgranicznej mitosci dla Ojca i ludzi. To byto to rozumienie nabozenstwa do Najswigtszego
Serca, ktore uzyskato aprobate Rzymu i to byta ta forma nabozenstwa, ktora rozpowszechnita si¢
w Kosciele powszechnym.[16]

W ciagu kilku lat bezposrednio po tej pierwszej zgodzie, kilku innych biskupow, idac polska
droga, otrzymato zgod¢ na sprawowania Mszy $w. i Oficjum o Najswietszym Sercu. Do czasu,
gdy papiez Pius IX rozszerzyt swigto na Koscidt powszechny w 1856 roku, bylo ono juz
sprawowane przez caly katolicki $§wiat. Tak wigc, postanie z Paray-le-Monial przeszio droge
polskiego Kosciola, na tej drodze zostato rozpoznane i stato si¢ cze$cia naszego chrzescijanskiego
dziedzictwa.

»Nowozytny $wiat,” dopiero nadchodzacy w czasach §w. Matgorzaty Marii, jest jeszcze bardziej
dominujacy w naszej obecnej sytuacji i jego wplyw bedzie prawdopodobnie trwal jeszcze przez
dhugi czas. To wskazuje nam kolejny krok. Jesli sity ,,nowozytnego $wiata” bez Boga sg ciagle
aktywne, to czy my nadal nie potrzebujemy duchowosci serca, takiej, jak z Paray-le-Monial,
duchowosci, ktora objawi nasza wlasng tozsamos¢ w spotkaniu z Chrystusem, ktorego Serce jest
rozzarzonym piecem mitosci?

3. Rozumienie mitosci Bozej wedlug Ojca Dehona.

Wierze, ze Ojciec Dehon, przyjmujac tradycje z Paray-le Monial, uchwycit jej cechy
charakterystyczne. On byt przekonany, ze milo$¢ Boza moze mie¢ wptyw na nasze zycie i ze Jego
faska moze dziata¢ i1 nas porusza¢ To stanowilo sedno jego uznania dla nabozenstwa
Naj$wietszego Serca i Jego przestania: ,,Oto Serce, ktdore tak bardzo ludzi ukochato.” To moze
brzmie¢ tak prosto, tak zwyczajnie; Ojciec Dehon odnalazt w nabozenstwie do Najswigtszego
Serca przestanie i do§wiadczenie mitosci Boga.

Ojciec Dehon uzywa terminu ,,mito$¢ Boga” w dwoch znaczeniach. Pierwsze odnosi si¢ do Bozej
mitosci do nas. Okreélenie ,,do nas” jest przetomowe. On nie tylko utrzymuje, ze ,,Bog jest
mitoscig” (1J 4,8). On podkresla prymat i priorytet mitosci Boga do nas. ,,W tym przejawia si¢
mito$¢, ze nie my umitowalismy Boga, ale ze On [pierwszy] sam nas umilowal i postat Syna
swojego jako ofiar¢ przebtagalng za nasze grzechy (1J 4,10). Drugie znaczenie odnosi si¢ do
naszej mitosci ku Niemu, naszej odpowiedzi mitosci na mito$¢ Boga do nas; to jest to, co ojcowie
Kos$ciota tgczyli z ,redematio”, odwzajemnieniem mitosci. Gdy Ojciec Dehon uzywal tego
wyrazenia, to zawsze rozumial je jako ,wynagrodzenie” i odwrotnie, kiedy uzywat
,Wynagrodzenie” to zawsze w znaczeniu naszej mitosci ku Bogu.


http://duchowosc.scj.pl/sj-w-swt.html#_ftn15#_ftn15
http://duchowosc.scj.pl/sj-w-swt.html#_ftn16#_ftn16

McGuire Paul J - Nabozenstwo do Najswietszego Serca wedlug Ojca Dehona

Mitoé¢ Boza; mito$¢ Boga do nas. Podkreslany przez Ojca Dehona prymat Bozej mitosci do nas
moze wydawac si¢ stwierdzeniem pospolitym dla wiary chrzedcijan, jednakze, w rzeczywistosci,
wskazuje to na wazny aspekt jego duchowej wrazliwosci i oryginalnosci. Jest to wyrdzniajaca
cecha tego, co on nazywa ,taska i temperamentem.” W swoim zyciu poglebit on uznanie dla
Cwiczen Duchowych $w. Ignacego; praktykowat je kilka razy podczas swoich dorocznych
rekolekcji 1 nigdy nie przestaly mu si¢ podoba¢ Napisat on: ,,Jednakze majg one w sobie co$, co
nie idzie w parze z moim temperamentem i moja taska, tj. zmuszaja nas do czekania kilkanascie
dni zanim zaczng moéwi¢ nam o milosci Bozej. Sw. Ignacy powiedziat, ‘cztowiek zostal
stworzony, by chwali¢, wielbi¢ i stuzy¢ Bogu i ocali¢, w ten sposob, swa dusze.” Nie chcialbym
zaczyna¢ od tego i moje serce mowi mi, ze czlowiek zostal stworzony przede wszystkim, by
kocha¢ Boga” (NHV, IV, 125). W ten sposob Ojciec Dehon kontempluje mito$¢ Boga, ktora jest
kulminacja ¢wiczen ignacjanskich a on przenidst ja na poczatek, gdzie stala si¢ ona ,,zasada i
fundamentem” (St D, XXV.2, 64).

Podkreslanie przez Ojca Dehona mitosci Boga jako zasady i fundamentu zycia duchowego wydaje
si¢ nie by¢ zbyt tworczym czy niezwykltym spojrzeniem na zycie chrzescijanskie. Ostatecznie,
tekst §w. Jana (J 3,16) (ze ,tak Bog umilowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne”) jest jednym z najbardziej
ulubionych i uznawanych fragmentéw Nowego Testamentu. Nie bylo tez nic kontrowersyjnego w
stwierdzeniu Jezusa, iz najwickszym przykazaniem jest mitos¢ Boga: ,,calym swoim sercem, cata
swoja duszg, calym swoim umystem i cata swoja moca” (Mk 12, 28-34). Lecz w rzeczywistosci,
przykazanie ,,mitosci Boga ponad wszystko” miato niewielki praktyczny wplyw na przepisy i
ocenianie moralnego zachowania. Wigkszo$¢ teologii, w praktyce, utrzymywata, ze Bog nie byt w
rzeczywistosci zbyt zwiagzany ze stworzeniem, czy poszukiwanym przez niego. Kazda relacja byta
czysto jednokierunkowa, wzruszajaca tylko ograniczone stworzenie, a nie transcendentnego
samowystarczalnego Stworzyciela. Ta troska o niezmienno$¢ Boga jest wyrazem doktryny, ze
Bog to nie jedna istota obok wielu innych i ze Bdg nie potrzebuje innych istot, aby osiggnac swoje
szczgscie 1 petnie. Konsekwencja Bozej mitosci byla, czesto opisywana, taskawo$¢ z pewnej
odleglosci, w ktorej Bog czyni, co jest dobre dla Jego stworzenia, lecz bez, w jakikolwiek sposob,
okazywanego wzruszenia. W jezyku scholastycznej teologii, Bog jest a se, Ipsum esse subsistens,
to jest, catkowicie samowystarczalnym, niezdolnym do podlegania wplywom i bycia wzruszonym
przez innych. To stanowisko stwierdzajac, jednak, ze Bog jest niezdolnym do wzruszenia, czyni
Go rowniez niezdolnym do mitosci. Jesli Bog naprawde nas kocha, wowczas, czy zdarza si¢
cokolwiek w ludzkiej historii, co sprawiatoby Bogu jakas$ roéznice. Jest On poruszany przez swoje
wilaczenie si¢ w ludzkie zycie. To co pozostaje ugruntowane i niezmienne w Bogu to ,,absolutna
integralno$¢” mitujacej woli Boga oraz plan wobec stworzenia, w ktorym Bog przyjmuje na siebie
ryzyko bycia pomijanym, odrzuconym i zelzonym przez ludzka wolno$¢[17]

Bez zwracania uwagi na to i bez dostarczenia jakiegokolwiek teoretycznego umotywowania,
Ojciec Dehon przedstawia obraz Boga, ktory dobrowolnie odlozyl na bok swoja
samowystarczalno$¢ i dobrowolnie otworzyt si¢ na osobowy, afektywny kontakt z ludzka istota ,
ktory uczynit Go podatnym na zranienie przez ludzkie postawy i odpowiedzi. Jak argumentuje
ojciec Lucien Richard: ,,w stworzeniu Bog wyrzekt si¢ swojej tryumfalnej samowystarczalnosci i
spowodowal, ze cztowiek stal Mu si¢ potrzebny. Bog uczynit to w wolnosci, z mitosci. Z powodu
Bozej transcendencji, Bog jest wolny od $wiata, dla ktérego jest przyczyna sprawcza; Bog jest
takze catkowicie wolny dla $wiata.”[18] Zbyt wiele chrzescijanskiej teologii przedstawiato relacje
Boga do stworzenia w terminach sprawnej przyczynowo$ci i, w rezultacie, wykazywato brak
docenienia wartosci, jakg stworzenie ma dla swojego Stworcy. Kiedy Stworca stwarza, ,,przez to
takze wytwarza nowa relacje do tego, ktory jeszcze nie istnial.”’[19] Boski akt stworzenia polega
na dawaniu siebie w mitosci do swoich duchowych stworzen, lecz Jego mitos¢ takze zawiera (w
analogicznym znaczeniu) element ,,zazdrosci” (,,pozadania”), poniewaz samowystarczalny Bog
zechcial w wolnym akcie mito$ci potrzebowac¢ §wiata, ktory jest Jego whasna historia.”[20] Ojciec
Dehon cytuje $w. Tomasza z Akwinu w tym znaczeniu: ,,Wydaje sie, iz ludzkie byty (stworzenia )
sa Bogiem dla Boga i tak On nie moze by¢ szczg$liwy bez nich.”[21]

Ojciec Dehon dotart do tego punktu rozumienia i do$wiadczenia wszystkich rzeczy w $wietle
Bozej osobowo dziatajacej mitosci z powodu skoncentrowania si¢ i jakosci swojej modlitwy. On
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wzigl calkiem literalnie stowa Chrystusa, jak relacjonowata §w. Matgorzata Maria: ,,Oto Serce,
ktore tak bardzo ludzi ukochato, a ktére w zamian otrzymuje od wielu tylko ozigbto$¢, obojgtnosé
i niewdzigczno$¢” Te stowa dostarczaty mu perspektywy na Ewangelig, ktora stata si¢ kluczem do
interpretowania jego do$wiadczenia i refleksji o tym. ,,Oto Serce, ktore tak bardzo ludzi
ukochato:” te stowa objawiaja Boga, ktory jest glteboko i zarliwie w mitosci z ludzkimi istotami,
Boga, ktory chce da¢ swoje Serce, swojg mitos¢ i dzieli swoje zycie ze ,,swoimi ludzmi.” To jest
takze Bog, ktory jest dotkniety ludzka odpowiedzig na jego ofiarowana mitos¢; kiedy Bog skarzy
si¢ na ozigbtos¢, obojetno$¢ i niewdziecznos¢,” sygnalizuje uczuciowa moc, w ktoérej cztowiek
trwa.

Z tej perspektywy Ojciec Dehon przeszedt do rozumienia zta grzechu jako ,,0drzucenia” mitosci
Boga. (Konstytucje p. 4: ,,Ojciec Dehon jest bardzo uwrazliwiony na grzech (...). Najgl¢bsza
przyczyng tej nedzy ludzkiej widzi w odrzuceniu mitosci Chrystusa. ,,) Grzech nie jest kwestig
ztamania Bozego prawa, urazenia boskiego honoru, czy Boza sprawiedliwo$cia zadajaca
satysfakcji. Grzech jest sprawag serca. W stwierdzeniu Karla Rahnera: ,Jedyna mozliwosé
uzyskania petlnego rozumienia [grzechu] jest wtedy, gdy Bog jest postrzegany jako Kto$ ponad
wszystkim, jako jedyny, ktéry przez niestworzong taske uczynit siebie osobowym partnerem
cztowieka w mito$ci...[Grzech] jest wyraznie odmoéwieniem przez czlowieka, stworzenia, udziatu
w bozej naturze. To odrzucenie przez cztowieka Bozej osobowej mitosci, musi by¢ traktowane
jako co$ wigcej, niz tylko zwyczajna niepozadana konsekwencja grzechu.”[22] To umiejscawia
prawdziwe znaczenie grzechu w nieadekwatnej osobowej relacji, jakg ludzie maja z Bogiem.

Mito$¢ Boga: Nasza mitosé ku Bogu. W drugim znaczeniu ,,mito$¢ do Boga” moze by¢ rozumiana
jako czyja$ mitos¢ do Boga. W tym znaczeniu, milos¢ Boga wyrazona przez Jezusa jest pelna i
doskonata odpowiedzig ludzkiej istoty Bogu, ktory pierwszy nas umitowat. Jesli nabozenstwo do
Serca Jezusowego utozsamia mito$¢ Boga objawiong w Jezusie jako centrum chrze$cijanstwa, to
zZwraca uwage na oba znaczenia tego sformulowania. W swoim zyciu i $mierci Jezus Chrystus
objawia mitos$¢, ktérag Bég ma do nas i w tym samym czasie ukazuje, co znaczy mie¢ mitos¢ do
Boga. Jezus zyje w calkowitym zjednoczeniu z Bogiem. Mito$¢ Boga wypekia jego istnienie tak,
wewnatrz ograniczen jego ludzkiej stworzonosci, ze nie ma zadnej innej drogi dla Boga, aby by¢
obecnym skutecznie, czy objawionym. W kazdym dziataniu i postawie Jezus stawia siebie
catkowicie do dyspozycji zamierzen i woli Ojca.

Mitos¢ ta, tak charakterystyczna dla Jezusa, nie jest jaka$ wolng nie uprawomocniong koncepcja,
czekajacg na to, by by¢ wypelniong. Jezusowa mito§¢ do Ojca ma zdefiniowany ksztalt i
zawarto$¢. Charakterystyczne stowa, ktore Ojciec Dehon ( 1 Konstytucje) uzywa odno$nie tego to
,oblacja” i ,,postuszenstwo”. Niestety, stowa te nie sg chetnie i bez trudno$ci przyjmowane w
naszej kulturze. ,,Oblacja” jest niezwyklym stowem, ktore nie nalezy do stownika wigkszos$ci
ludzi. Skutkiem tego ,,0blacja” zaciemnia daleko bardziej niz wyjasnia rozumienie mitosci
Chrystusa do Boga. Z odmiennych przyczyn, ,,postuszenstwo” jest takze stowem, ktore tatwo
moze by¢ niewlasciwie zrozumiane. Jest to stowo bardzo znane, a jego znaczenie jest czgsto
kojarzone z niepozgdanymi cechami, takimi jak: dominowanie przez innych, niezdolno$¢ do
samodzielnego myslenia czy dziatania, i niedojrzatos¢, ktéra musi by¢ kontrolowana przez wyzszg
sife.

Ojciec Dehon rozumiat Chrystusowe postuszenstwo w catkiem odmienny sposob. Uwazal Jego
postuszenstwo za charakterystyczna ceche Jego mitosci; wyraza si¢ to w uwaznym wshuchiwaniu
si¢ w wole Ojca. Jego postuszenstwo nabiera ksztalttow w Jego gotowosci do ksztattowania
swojego wilasnego dziatania wedlug zamierzen Ojca i do przedktadania planow Ojca w Jego
wlasne cele i postawy. Jego postuszenistwo nie oznacza niedojrzatosci, czy niezdolno$ci do
wlasnych dziatan. Raczej, jest to rozpoznanie fundamentalnej dobroci i madrosci zawartej w woli
Ojca 1 wyrazenie zaangazowania si¢ w myslenie i1 dziatanie wedlug Bozego sposobu
postgpowania.

Sw. Tomasz z Akwinu ma podobne znaczenie rozumienia postuszenstwa jako prawdziwej
wolno$ci. Napisal on: ,,Wolny czlowiek to taki, ktory nalezy do samego siebie; niewolnik,
niewatpliwie, nalezy do swego pana. Ktokolwiek dziata samoistnie przez to dziata w sposob
wolny, lecz ktokolwiek otrzymuje bodzce do dziatania od innych, ten nie dziata wolno. Ten, kto
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unika zla, nie dlatego, ze to jest zto, ale ze wzgledu na Boze prawo, nie jest przez to wolny. Z
drugiej strony, cztowiek, ktéry unika zta, poniewaz jest to zto, ten jest wolny. Jest to w tym
przypadku dziatanie Ducha Swigtego, wewnetrznie doskonalacego naszego ducha przez
udzielenie jemu nowego dynamizmu i funkcjonuje to tak dobrze, ze czlowiek powstrzymuje si¢
od zta na skutek milosci, tak jakby czynit to ze wzgledu na boskie prawo, ktore nakazuje mu to
czyni¢ Jest zatem wolny, nie z tego powodu, iz jest podlegly bozemu prawu, lecz poniewaz jego
wewnetrzny dynamizm prowadzi go do czynienia tego, co Boze prawo nakazuje.”[23]

Geniusz czy charyzmat Ojca Dehona, co on okreslat jako ,,mdj temperament czy moja taska”
(NHV, 1V, 125), znalazto uzewnetrznienie w jego zdolnosci do przyjecia dwoch czcigodnych i
starych chrze$cijanskich haset - Bozej mitosci ku nam i naszej mitosci ku Bogu - i odkrywania ich
glebszego znaczenia przez wyprowadzania z nich daleko siegajacych implikacji. Dzialanie ,,.Bozej
mitos$ci do nas” bylo ograniczane w ciggu wiekow poprzez podkreslanie Bozej transcendencji i
samowystarczalno$ci. Jego ,mito§¢” stala si¢ czym$ niewiele wiecej niz bezosobowym
altruizmem, rozdajacym dobra potrzebujacym lecz niegodnym ludziom. Rozumienie ,,naszej
mitosci do Boga” bylo podobnie utrudnione. Dla zachowania Bozego niezmiennie doskonatego
statusu, tradycyjnie faworyzowano opis naszej mitosci do Boga w wyrazeniu ,,zachowanie
przykazan”, czy tez przez zrownanie mitosci ku Bogu z mitoscia blizniego.

Obie te tradycje sa wazne i cenne. Ale to nie jest ostatnie slowo mitosci. Zachowujgca
przykazania i pomagajaca bliznim mito$¢ to nie to samo, co rozw0j osobowej, afektywnej relacji
wzajemnej mitosci z Bogiem. To przestrzen chrzescijanskiego zycia, ktorag Ojciec Dehon zbadat
bardzo intensywnie. Dla niego relacja ta byta nieskonczonym zrédlem pozywienia i mocy, lecz
byla to takze warto§¢ sama w sobie. Swoj wktad do tej relacji z Bogiem okreslal stowem
,wynagrodzenie”, lecz to, co opisywal jest wzajemng mito$cia przyjazni, gdzie partner jest
osobowo wlaczony w drugiego i relacja ta, sama w sobie, jest zrodlem radosci, satysfakcji i zycia.

Wzajemne oddziatywanie mitosci ofiarowanej i odpowiedzi na mito§¢ byto tradycyjnie nazywane
,»przyjaznia,” (mitos¢ jako philia). Kiedy Ojciec Dehon méwit o ,,pocieszaniu” czy ,,pokrzepianiu”
Chrystusa i ,,zatagodzeniu” czy ,,ukojeniu” Go z powodu braku innych, ktadl nacisk nie na
zaplacie, ktora ma za zadanie wyrowna¢ szkody uwodzicielskiemu kochankowi, lecz na
czynieniu, co powinno by¢ uczynione w kazdym przypadku, to znaczy, oddaniu wzajemnej
mitosci kazdemu, kto nas kocha. Chrystus mogt by¢ dotkniety przez brak poznania i akceptacji dla
Jego mito$ci, poniewaz ta odmowa nie dopuszcza Go do bycia towarzyszem i zbawicielem
ludzkos$ci, do czego pcha Go Jego mitos¢ Ofiarowanie mitosci z Bozej strony, zaproszenie do
uczestniczenia w Jego zyciu i mitosci, czyni mozliwg przyjazn migdzy dwoma partnerami, ktorzy
moga kocha¢ jeden drugiego i moga ceni¢ wzajemng relacje, pozwalajaca im doswiadcza¢ zycia
jeden drugiego. Bog doswiadcza ludzkiej historii przez nas i zjednoczeni z Nim my sami
doswiadczamy Bozego zycia w czasie, w terazniejszosci. Krag: mito$¢ i odpowiedz na mitosc
ksztattuje wzajemng relacje, okreslang jako ,,przyjazn.” Dla Ojca Dehona ,,wynagrodzenie” to
przyjazn z Bogiem.

Struktura przyjazni jest uderzajagco podobna do opisu wynagrodzenia, ktory znajdujemy w
punkcie 23 obecnych Konstytucji. Wzajemna relacja przyjazni jest ztozona z nastepujacych
elementow:

1. ,,Ktos$ kocha mnie;”

2. ,,Ja akceptuj¢ te mitosc;”

3. ,,Ja kocham te osobg;”

4. Ta osoba akceptuje mojg mitos¢;”

5. ,,Budujemy wspolnote;”

6. ,.] wowczas wspotpracujemy jako cztonkowie tej wspdlnoty.”[24]

Ten opis przyjazni jako wzajemnej relacji jest odzwierciedlony w konstytucyjnym tlumaczeniu
wynagrodzenia:

,,Przez wynagrodzenie rozumiemy:”

1. ,,Przyjecie Ducha Swictego™ [powyzej: punkty 11 2],
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2. ,,odpowiedz na mito§¢ Chrystusa wzgledem nas” [ powyzej: punkt 3],

3. ,,8cista tacznos¢ z Jego mitoscig ku Ojcu” [powyzej: punkty 4 1 5],

4. ,,oraz wspotprace w Jego dziele zbawczym posrod swiata” [powyzej: punkt 6].[25]

W ten sposob rozumienie wynagrodzenia jest uczynione poprzez analizowanie komponentéw
przyjazni. W tym kontek$cie oba stowa przypisane sa temu samemu fenomenowi: ludzka
odpowiedz mitosci na Bozg poczatkowg ofiare mitosci. ,,\Wynagrodzenie”, oczywiscie, nie jest
tym najlepszym stowem, aby opisa¢ proces odwzajemnienia mitosci ku Bogu i nie ma potrzeby, a
w niektorych warunkach, nie powinno by¢ uzywane do wyjasnienia tej bosko-ludzkiej interakcji.
To byto jednakze stowo, ktore Ojciec Dehon uzywat bardzo czgsto i dlatego zachowuje ono swoja
historyczng waznos$¢, nawet jesli jego uzywanie znika z duchowego stownika, ktory opisuje
wzajemng przyjazn Boga i ludzkosci jako glowny cel stworzenia.

Podsumowanie

Jako konkluzje chciatbym krétko przypomnie¢ trzy idee, ktére byly rozwijane w tej prezentacji, a
takze osmiele sie, by doda¢ koncowa uwage, ktora bedzie po czeSci sugestia, po czesci
wyrazeniem nadziei i po cze$ci modlitwa.

Rozpoczatem od zwrocenia uwagi na fakt, ze nabozenstwo do Serca Jezusowego rosto na
popularno$ci i znaczeniu w tym samym czasie, kiedy nowozytne warto$ci technicznego
racjonalizmu stawaty sie dominujace na Zachodzie. Nabozenstwo, z jego podkreslaniem serca,
uczu¢ 1 mitosci dziatato jak antidotum na zimny §wiat brutalnych faktow, gdzie tylko osiagnigcia
»Zlowy 1 reki” byly cenione i nagradzane. Nastgpnie, zauwazylem, ze Ojciec Dehon przejat z
tradycji z Paray-le-Monial to, co byto wyrazone bardzo typowo w stowach Chrystusa: ,,Oto Serce,
ktore tak bardzo ludzi ukochato,” W swoim zawotaniu, Ojciec Dehon uwydatnit podwojne
znaczenie ,,mitosci Boga” w nabozenstwie do Serca Pana Jezusa. Po pierwsze, odsyta nas do
Bozej mitosci ku nam, ktérg on rozumiat jako Boza ofiarg i siegajaca dalej afektywna relacje do
wszystkich Jego stworzen. Drugie znaczenie ,,mitosci Boga” odnosi si¢ do naszej odpowiedzi
mitosci Bogu, ktéry pierwszy nas umitowal. W pismach Ojca Dehona i we wspotczesnych
Konstytucjach jest to opisane jako przyjazn z Bogiem; nawet kiedy jest to nazywane
,Wynagrodzeniem”, zawsze odnosi si¢ do odpowiedzi mito$ci, ktorg my dajemy Bogu.

Poprzez to wszystko probowatem zasugerowal, ze zblizanie si¢ Ojca Dehona do Chrystusa
poprzez obraz Naj$wigtszego Serca wcigz pozostaje cennym srodkiem i mocnym antidotum na
niedostatecznos$ci ,,nowozytnego $wiata.” W kulturze, ktora ceni tylko ,,gtowe i reke,” duchowos¢
Serca niesie nadziej¢ na odnowienie ludzkiej godnosci i zbudowanie bardziej ludzkiego
spoleczenstwa opartego na wizji cywilizacji milosci. ,,Milos¢ i wynagrodzenie” moze by¢
wyrazeniem niemodnym dla prawdy, ktora chcemy wyrazi¢, a ,,mito$¢ i przyjazn” sg zaréwno
wierne tradycji, jak 1 przemawiaja do powszechnych, sercem odczuwanych potrzeb
wspotczesnych nam ludzi. Prowdopodobnie przez powro6t do zrédet i przez ponowne zapoznanie
si¢ nas samych z wizja Ojca Dehona, odkryjemy plomien, ktory przyniesie zarowno §wiatlo, jak i
cieplo w mroczny $wiat, gdzie mito$¢ ku Bogu ozigbta.

Na koniec chcialbym przekaza¢ bardzo osobista uwage, ktéra jest sugestig, nadziejg i modlitwa.
Prawdopodobnie Kos$ciot katolicki w Polsce, i1 szczegdlnie Polska Prowincja Ksiezy
Najswietszego Serca Jezusowego w dojrzalosci i madrosci Waszego pigcdziesiecioletniego
doswiadczenia, raz jeszcze spelni cenng stluzbe wobec Kos$ciota powszechnego. W 1765 roku
pierwsze oficjalne zatwierdzenie nabozenstwa do Serca Jezusowego przyszto w postaci rzymskiej
odpowiedzi na prosbe katolikow z Polski o formularz Mszy Sw. i Oficjum ku czci Serca
Jezusowego. W sto lat od wielkiej rewolucji w Paray-le-Monial byto wiele takich petycji, lecz
zadna nie byta spetniona, dopdki polski Ko$ciot nie wyrazil swojej wiary i nabozenstwa do Serca
Jezusowego. Oczywiscie, byto co$ nieodpartego w polskim rozumieniu Chrystusowego Serca, co
pokazywato jego pastoralng i doktrynalng wyzszos¢ w stosunku do innych prob uchwycenia tego
nabozenstwa. Polskie podejscie do tajemnicy Serca Chrystusa stato si¢ modelem dla innych
narodowych hierarchii, ktore zwracaty si¢ z prosba o Swigtowanie liturgiczne nabozenstwa do
Serca Jezusowego. Jednym stowem, oficjalnie stwierdzone nabozefistwo rozszerzyto si¢ na caly
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Kosciol powszechny, dzigki w znacznej mierze Kosciolowi w Polsce. Jest wigc sprawa
historycznego odnotowania, ze polski Kos$ciot odgrywatl uprzywilejowang role w przyjeciu i
rozszerzaniu nabozenstwa do Serca Jezusowego. By¢ moze we wspotczesnym kryzysie mozecie
te sama role odegra¢ ponownie.

Dzisiaj uptywa ponad 230 lat od czasu, kiedy polski Kosciot pierwszy wnidst nabozenstwo do
Serca Jezusowego do Kosciota powszechnego. Dzisiaj takze Polska sama staje wobec zdwojonych
wyzwan i pokus ,nowozytnego $wiata,” to jest, materialistycznego $wiata technicznego
racjonalizmu, $wiata, ktory ceni osiggnigcia ,,glowy i reki,” lecz ktory przypomina $wiat bez
Serca, $wiat bez mito$ci. By¢ moze to wlasnie Wy, polscy synowie Ojca Dehona, stoicie na
najbardziej rokujacych nadzieje pozycjach, poniewaz przez was plyng dwa mocne strumienie
tradycji: jesteScie spadkobiercami madrosci polskiego katolicyzmu, ktory pokazal, ze posiada
wrodzone pokrewienstwo z tajemnica Chrystusowego Serca; Wy takze dzwigacie spuscizng
Leona Jana Dehona, ktéry byl nieustannie zadziwiony ogarniajaca moca Bozej mitosci 1 ktory
znalazl skuteczna droge, by uczyni¢ te mito$¢ realnie istniejagcag w swoim zyciu i w $wiecie.
Prawdopodobnie, poniewaz Wy jestescie tak bogaci w tradycj¢ nabozenstwa do Najswigtszego
Serca Jezusowego, to bedzie Wasz przywilej raz jeszcze ukaza¢ Kosciolowi powszechnemu
sposob §wietowania mitosci Najswietszego Serca. I to stanowi moja sugestie, moja nadzieje i
moja modlitwe.
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