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Prawda 1 mito$¢

byty dwoma najwigkszymi pasjami mego zycia
1 mam tylko jedno pragnienie

by byly to jedyne upodobania dzieta,

ktére pozostawig po sobie,

jesli Bogu si¢ tak podoba.

ks. Leon Dehon






WSTEP

Wiek XIX nalezy zaliczy¢ do najwazniejszych w rozwoju cztowieka i ludz-
ko$ci w wymiarze zycia spolecznego, politycznego i gospodarczego. O waz-
nosci tego wieku zadecydowaty zmiany, jakie dokonaty si¢ na kontynencie
europejskim oraz w innych cze$ciach swiata. Zmiany te nastgpity pod wpty-
wem pewnych wydarzen, a obejmowaly zycie duchowe, religijne, polityczne
i spoteczne, tak indywidudw, jak i catych spoteczenstw. W sensie duchowo-re-
ligijnym zmiany dotyczyty wplywu na zycie religijne oraz na sposob myslenia
i warto§ciowania cztowieka, pewnych kierunkow filozoficzno-ideologicznych,
jakie XIX wiek odziedziczyt po poprzednich stuleciach. Do najwazniejszych
kierunkow filozoficzno-$wiatopogladowych i wyznaniowych nalezy zaliczy¢
liberalne idee o$wiecenia, reformacje czy protestantyzm. Jedna z najbardziej
istotnych konsekwencji zmian, dokonujacych si¢ w $wiadomosci 1 sumieniu
cztowieka, a co za tym idzie w postgpowaniu cztowieka, byta zmiana nastawie-
nia i sposobu przezywania religii. Stato si¢ to gtéwnie pod wptywem filozofii
o$wiecenia, ktora zastgpowata tradycyjne rozumienie zycia i spoteczenstwa
idealem spolecznego dobra opartego na wierze w nieograniczony postep ludz-
kiego ducha i naukowego poznania. Wedtug filozofii o§wiecenia cztowiek pod
jej wptywem zyskal swoja prawdziwa godno$¢, poprzez uswiadomienie sobie
catkowitej wolnos$ci, to znaczy decydowania o swoim zyciu i postepowaniu
wedtug normy, ktorg stanowi on sam. Pelna wolnos$¢ ekonomiczna, prawie tak
jak polityczna, we wszystkich dziedzinach miata pobudza¢ jego dziatanie. Fi-
lozofia o$wiecenia stawiata sobie za cel poznanie przyrody, aby cztowiek mogh
ja lepiej opanowac w celu zwigkszenia powszechnego bogactwa. Tym samym
filozofia o$wiecenia miata sta¢ si¢ baza dla petnego rozwoju spoteczenstwa'.

Zasady 1 normy, ktore propagowato o§wiecenie dos¢ szybko staty si¢ na
tyle ,,atrakcyjne”, ze na przestrzeni czasu kierunek ten zyskat sobie racje bytu

! Por. A. Soboul, Prehlad Dejin Francuzskej Revoliicie, Bratislava 1963, s. 14.
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i zwolennikow w takiej mierze, ze byl zdolny i silny, aby przeciwstawi¢ si¢
tradycyjnym normom, ktdrych zrédlem byta religia chrzescijanska. W wyniku
zrecznego 1 konsekwentnego szerzenia idei o$wiecenia udato si¢ tworcom tej
ideologii znacznie ostabi¢ autorytet Kosciota, a nastepnie znaczaco ograniczy¢
jego wptyw na zycie spoteczne, wykorzystujac pewne kryzysowe sytuacje
w petnieniu jego ziemskiego postannictwa. Stato si¢ to mozliwe dzieki wpty-
wowi liberalnych idei na zrodzenie si¢ reformacji i powstanie teologii prote-
stanckiej. Dlatego w nastepstwie odwrocenia si¢ od idei chrzescijanskich lub
catkowitego odrzucenia doktryny chrzescijanskiej, stosunkowo wielka liczba
ludzi zaczeta przezywac moralne zycie bez odniesienia do norm zaproponowa-
nych przez chrzescijanstwo. Postawienie w centrum ludzkiego istnienia, pod
wplywem pryncypiow filozofii o$wiecenia wolnos$ci, jako absolutnej normy,
a co za tym idzie odwrocenie si¢ od zasad i norm moralnych w zyciu duchowym,
znalazlo swoje odzwierciedlenie rowniez w zmianach systemow politycznych
majacych za bazg chrzescijanskie pryncypia, gtownie mitos¢ i sprawiedliwosc.

Jednym z najbardziej widocznych przyktadow zmian w systemie politycz-
nym, dokonanych pod wplywem ideologii os§wiecenia, jest Francja, w ktorej
powstanie panstwa republikanskiego na miejsce monarchii dokonato si¢ w na-
stepstwie Wielkiej Rewolucji Francuskiej (1789-1799). W zwigzku z wielkim
wplywem idei o$wiecenia na wybuch Wielkiej Rewolucji Francuskiej mowi
si¢, ze rewolucja ta jest ,,dzieckiem o$wiecenia”. Wydarzenie to oceniane
jako fakt o wyjatkowej wadze zapoczatkowato upadek spotecznego systemu
feudalnego. Rownoczesnie absolutna wolnos¢, ktora byta jednym z funda-
mentalnych celow rewolucji francuskiej, rowniez w dziedzinie pomnazania
dobr materialnych z rownoczesna wolnoscia dazenia do zyskania wiladzy, stala
sie¢ baza do stworzenia kapitalistycznego systemu spoteczno-politycznego,
ktorego sensem i celem stato si¢ materialne bogactwo osiggane za kazda cene
z pominigciem godnosci cztowieka. Postepujace niekorzystne zmiany i rozwdj
kapitalistycznych stosunkow spotecznych, ktére zapoczatkowata Wielka Re-
wolucja Francuska doprowadzity do zaistnienia tak zwanej kwestii spoteczne;.

Kwestia ta od strony gospodarczej polegata z jednej strony gltéwnie na
kapitalistycznym systemie produkcji. W wyniku takiego systemu nastgpita
koncentracja kapitatu i bogactwa w rekach matej grupy ludzi z jednej strony,
a z drugiej strony w wyniku nieograniczonej zadzy posiadania i traktowania
cztowieka jako ,,zywej maszyny”, nastgpila skrajna pauperyzacja $wiata robot-

2 F. Czacki, Studya historyczne nad Rewolucyq Francuzkq 1789 roku, t. 1, Warszawa 1862,

s. 15.
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niczego. Proletariat pozostawat bardzo czesto bez srodkoéw do zycia, egzystujac
w niegodnych cztowieka warunkach. Pozostawiony bez ochrony zdrowia,
ubezpieczen, bez mozliwos$ci zrzeszania si¢, mozliwosci obrony swoich praw,
mozliwosci uczciwej pracy i sprawiedliwej placy. W ten sposob szybko zmierzat
do stanu niezastuzonej nedzy®. Z drugiej strony pozbawiony zycia religijnego
i duchowego szybko ulegat laicyzacji i zeSwiecczeniu®.

Rewolucyjne zmiany, ktore zapoczatkowalta Wielka Rewolucja Francu-
ska, jakkolwiek same z istoty gwaltowne, nie wybuchaly z dnia na dzien.
W zasadzie poprzedzato je wiele czynnikow i przyczyn. Pojawiaty si¢ one
wraz z trudnosciami w budowaniu i realizowaniu stosunkow spotecznych.
Do takich trudno$ci nalezy zaliczy¢ m.in. istnienie glgbokich réznic w sensie
materialnym w warstwach spotecznych oraz wybor i sposéb sprawowania
wiladzy w panstwie. Do XIX wieku zycie spoteczne, jak i polityczne oparte
byly na zasadach systemu feudalnego, z wielkim zaangazowaniem Kosciota.
System ten w stosunkach spotecznych doprowadzil do powstania wielkich
roznic w posiadaniu wlasnosci, co w konsekwencji doprowadzito do wielkich
napi¢¢ miedzy bogatymi a ubogimi. W polityce system ten oparty byt na mo-
narchii zarzgdzanej przez krola. Krol posiadat wladze absolutng i despotyczng.
Na tym etapie dziejow krol poprzez skandaliczny sposob zycia, tak w kwestii
zycia moralnego, jak materialnego, stracit calkowicie swoj autorytet. Monar-
chia poprzez rozrzutng polityke ekonomiczno-finansowa oraz niekorzystne
warunki klimatyczno-gospodarcze stangta na krawedzi bankructwa, osiagajac
gigantyczny deficyt. Sytuacja ta doprowadzita monarchi¢ do glebokiego spo-
teczno-gospodarczego kryzysu. Krol Ludwik XVI oraz osoby odpowiedzialne
z jego wyboru za funkcjonowanie panstwa, nie byly w stanie wprowadzi¢
jakiejkolwiek reformy, aby zmieni¢ utrwalone stosunki feudalne. Niemozliwe
do opanowania staty si¢ glebokie podziaty, antagonizmy i konflikty miedzy
stanami: duchowienstwem, szlachta, arystokracja, burzuazja i stanem trzecim,
ktory tworzyli ludzie najbardziej ubodzy. Stan ten byl najliczniejszy w monar-
chii. Zapowiedzia zblizajacej si¢ rewolucji stawaty si¢ coraz bardziej czeste,
uzasadnione bunty, zwlaszcza warstw ludzi najbiedniejszych. Stad wczesdniej
czy pdzniej gleboki kryzys spoleczno-gospodarczy i ekonomiczny, nie mogt
by¢ w 6wczesnych warunkach rozwigzany inaczej jak poprzez rewolucje.

3 Por. Leon XIII, RN, nr 1-3, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola (dalej jako DNSK),
cz. 1, Rzym—Lublin 1996, s. 65-66.
4 Por. R. Aubert, Historia Kosciota, t. 5, Warszawa 1985, s. 34.
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W istotnych systemowych zmianach swoj udziat i odpowiedzialno$¢ ma
rowniez hierarchia koscielna. Niestety w 0wczesnej niezwykle skomplikowa-
nej i trudnej sytuacji, najogolniej méwiac, Kosciot przezywat gleboki kryzys
praktycznej realizacji idei chrzescijanstwa. Dotyczyto to glownie wielkich
nierownosci w samym lonie Kosciota, spowodowanych poprzez feudalny
system zyskiwania bogactwa. Zyjac takim stylem, Kosciot jako hierarchiczna
struktura wyalienowat si¢ od trzeciego stanu, co mozna uwazaé¢ za zamknigcie
na rodzaca si¢ wtedy kwesti¢ spoteczng. Dlatego cigzko byto oczekiwac, aby
gorszace bogactwo stosunkowo nielicznej, najwyzej postawionej w hierarchii
grupy duchowienstwa — biskupow czy kardynatow, wywodzacych si¢ najcze-
Sciej ze szlachty, byto akceptowane w poréwnaniu z rzeszami najnizszego kleru,
nie mowiac o licznych rzeszach wiejskiej biedoty”.

Kosciot wiec, rozumiany w sensie hierarchii, ktory w znacznej mierze dat
si¢ podporzadkowac¢ materialnemu bogactwu i pozwolit na zwigzanie ottarza
z tronem, byl na tyle ostabiony, ze nie odrzucit idei przeciwnych, a nawet wro-
gich chrzescijanstwu, przenikajacych do zycia spotecznego. Dlatego nie moze
dziwi¢ fakt, ze wraz z wybuchem rewolucji stat si¢ on pod wptywem wrogich
idei naturalnym celem ataku ze strony wzburzonego ludu. Niestety Kosciot za
swoje bledy zaptacit bardzo wysoka cene. W wyniku rewolucyjnych dziatan
zostatl pozbawiony dobr materialnych i praktycznie zniszczony w zakresie
administracji tworzacych go osobowych kadr®. Po tak niszczycielskim ataku
na Kos$ciot, zmuszony on bedzie do zajecia defensywnej postawy, majacej na
celu najpierw ochrong tego, co jeszcze ochroni¢ si¢ dato. A nastgpnie bedzie
staral si¢ podja¢ probe doktrynalnej apologetyki. Priorytetem stanie si¢ ochrona
i pewna troska o odzyskanie straconego autorytetu. Bedzie to zwiazane ze zdy-
stansowaniem si¢ w pewnym sensie Kosciota od problemow zycia politycznego
i spolecznego. Najbardziej oczywista przyczyna przesunigcia przez Kosciot na
dalszy plan kwestii i problemow spotecznych, jest pozbawienie go wptywu tak
na zycie polityczne, jak i spoleczne. Wraz z rewolucja nastapit rozdzial polityki
od wpltywu Kosciota. Sytuacja ta bedzie trwac az do XIX wieku.

Whbrew temu, ze pod wptywem zmian w systemie polityczno-gospodarczym
znacznie ograniczono lub uniemozliwiono swobodng dziatalno§¢ Koscio-
ta, XIX wiek nalezy w zyciu Ko$ciota do czasu ozywienia w duszpasterstwie.
Rownoczesnie w przebiegu XIX stulecia nastgpita zmiana stosunku Kosciota

5 Por. M. Zyweczynski, Kosciot i rewolucja francuska, Warszawa 1951, s 19.

¢ Por.J.C. Martin, La Révolution frangaise, 1789-1799. Une histoire socio-politique, Paris 2004,
s. 91-110.
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do zaistnialej kwestii spolecznej. Jezeli chodzi o zmiang stanowiska Kosciota
w sprawach spotecznych, nastapito ono z jednej strony oddolnie, to znaczy pod
wplywem i z inspiracji wielu osob, ktorych nurtowato teoretyczne i praktycz-
ne rozwigzanie kwestii spotecznej. Z drugiej strony wielki wptyw na probe
rozwigzania kwestii spotecznej miat Najwyzszy Urzad Ko$ciota. Chodzito
0 nauczanie spoteczne papiezy. Oprécz oddolnych inspiracji ludzi §wieckich,
do zajecia stanowiska przez Kosciol wobec kwestii spotecznej zmusita go
szybko szerzaca si¢ doktryna socjalistyczna.

Migdzy 1848 rokiem, kiedy Karol Marks (1818-1883) opublikowat Mani-
fest komunistyczny, a 1891 rokiem, kiedy papiez Leon XIII oglosit encyklike
Rerum novarum (RN), (1891), uptyne¢to niemal pot wieku. Czesto zestawiano
obie daty, by zaznaczy¢, z jakim opdznieniem w stosunku do ruchu socja-
listycznego Kosciot uswiadomit sobie problem robotniczy. Rzeczywistosé
jest jednak bardziej ztozona, cho¢ nie mozna zaprzeczy¢, ze w tej dziedzinie
Kosciodt pozwolit sie zdystansowaé socjalizmowi. Tak wigc mimo fali reak-
cji, jaka byta konsekwencja kryzysu zwigzanego z wydarzeniami 1848 roku,
Marksowi udato si¢ powota¢ do zycia w 1864 roku Pierwsza Migedzynarodowke
1 rozbudzi¢ nadzieje w proletariacie przemystowym, podczas gdy wickszos¢
katolikow, a takze hierarchii koscielnej, miata pozostac ,,8lepa” przez wiele lat
na konieczno$¢ ,,reform strukturalnych” i uwazaé za niebezpieczenstwo rewo-
lucyjne wszelkie wysitki zmierzajace do instytucjonalnych zmian warunkow,
w jakich zyli robotnicy. Zreszta powodem byt w mniejszym stopniu egoizm
czy nieznajomos$¢ rzeczywistej sytuacji robotnikéw, w wiekszym stopniu zas
niezrozumienie nowych problemoéw, wigzacych sie z rewolucja przemystowa.
Byloby jednak uproszczeniem, gdyby nie pamigtato si¢ o tym, ze niewielka
grupa bardziej przewidujacych $wieckich, ksigzy i biskupéw wczesniej otrza-
sneta si¢ z uspienia i zajeta praca spoleczna, rozumiejac, ze kwestia robotnicza
jest nie tylko sprawg mitosierdzia, lecz takze sprawiedliwos$ci spotecznej’.

Moéwiac o wysitkach, ktore przygotowaty droge dla encykliki RN, nalezy
najpierw wspomnie¢ o pewnym dtugo niedocenianym aspekcie tego problemu.
Whbrew temu, czego mozna byto oczekiwac, uswiadomieni spotecznie katolicy
w okresie schytku pontyfikatu Piusa IX i poczatkow pontyfikatu Leona XIII,
nie wywodzili si¢ z kregdw najbardziej otwartych na polityczng demokracje —
katolikéw liberalnych we Francji i w Belgii, wloskich transigenti — lecz z naj-
bardziej zagorzatych przeciwnikéw liberalizmu, ,,reakcjonistow” na pierwszy
rzut oka, ktérymi zreszta pod wieloma wzgledami byli. Przede wszystkim wielu

7 Por. R. Aubert, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 109.
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pionierow katolicyzmu spotecznego wywodzito si¢ z arystokracji ziemianskiej,
mniej zaangazowanej w interesy niz katolicy liberalni. Ale zwtaszcza katoliccy
dziatacze spoleczni w latach 1860-1890 widzieli w dziatalnosci spotecznej —
pojmowanej zresztg zawsze w perspektywie bardzo paternalistycznej — §rodek
pozyskania mas ludowych dla swej walki z oligarchig burzuazyjna, ktorg po-
gardzali z dwoch powodéw: poniewaz byta antyklerykalna i poniewaz chciata
zastgpi¢ dawne autorytety spoteczne wtadzg pieniadza. To od razu wyjasnia,
dlaczego koncepcje uswiadomionych spotecznie katolikow inspirowata tak
czesto nostalgiczna idea powrotu do patriarchalnej i korporacyjnej przesztosci
zamiast realistycznego przystosowania si¢ do nowej rzeczywistosci, uksztatto-
wanej w sposob nieodwracalny przez rewolucje przemystowa®.

Zwiazki pomigdzy antyliberalizmem i spotecznymi zainteresowaniami prze-
nikaja na teren Francji pod wplywem ,,La Civilta Cattolica”, gdzie pojawiaja
si¢ one bardzo wcze$nie. Osobowoscia, ktora podejmie kwesti¢ antyliberalizmu
i spotecznych zainteresowan stanie sie Luigi Taparelli®. W kwestii tej twierdzit
na przyktad w 1852 roku, ze korporacje, zlikwidowane przez Wielka Rewolucje
Francuska, naleza do prawa naturalnego, a Pius IX w encyklice Quanta cura
opublikowanej 8 grudnial 864 roku poswigcit caty fragment potepieniu iluzji,
jakie stwarza socjalizm, usitujacy zastgpi¢ Opatrzno$¢ przez panstwo i zwrocit
uwage na poganski charakter liberalizmu ekonomicznego, wykluczajacego
elementy moralnosci ze stosunkow kapitat — praca. Idealy te inspirowaly wielu
organizatoréw ,,wloskiego ruchu katolickiego”. To wtasnie w tonie Opera dei
Cogressi'® zaczeta wyksztatcad si¢ owa socjologia, w ktorej akcent potozono
bardziej na wymogi moralnos$ci i religii niz na sprawy materialne; jej glow-
nym rzecznikiem byt profesor Giuseppe Toniolo'!. Ten wloski ruch spoteczny
uksztattowany w pierwszej potowie pontyfikatu Leona XIII, miat zasieg bardzo
ograniczony, nie tylko dlatego, ze byt jedynie nieSmiatg probg nasladowania

8 Por. tamze, s. 109.

Luigi-Taparelli d’Azgelio (1793-1862), jezuita, stworzyl termin sprawiedliwos$¢ spolecz-
na i poglebil pojecie subsidiarité. Byt wspotzatozycielem przegladu ,,.La Civilta Cattolica”
w 1850 roku, i przyczyniat si¢ do jego wydawania w ciagu dwunastu lat. Interesowat si¢ szcze-
golnie problemami przemystowej rewolucji. Jego mysl spoteczna inspirowata papieza Leona XIII
do redakcji jego encykliki RN (por. https:/fr.wikipedia.org/wiki/Luigi Taparelli d%?27Azeglio,
dostep: 30.11.2016).

10

9

Pelna nazwa: L’Opera dei Cogressi e dei Comitati Cattolici; ruch ten narodzit si¢ w 1874 roku,
istniat do 1904 roku. Jego celem bylo propagowanie religijnych i spotecznych dyrektyw Stolicy
Apostolskiej (por. https://it.wikipedia.org/wiki/Opera_dei _congressi_e dei comitati_cattolic,
dostep: 30.11.2016).

' Giuseppe Toniolo (1845-1918) wloski ekonomista i socjolog, gtdéwny protagonista Wioskiej

Akcji Katolickiej (por. https:/it.wikipedia.org/wiki/Giuseppe_Toniolo, dostep: 30.11.2016).
12
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tego, co dziato si¢ w krajach sgsiednich, lecz rowniez dlatego, ze pozostajac
pod wptywem czotowych osobistosci Opera dei Congressi, przeciwstawial
sie przez dhugi czas idei gloszacej, iz polityczna demokracja jest niezbednym
warunkiem zrealizowania waznych reform spotecznych'.

W ramach papieskiego nauczania jedng z wielkich trosk byto podniesienie
moralne i duchowne kleru. W podjeciu realizacji oddolnych inspiracji ze strony
laikow oraz wlaczeniu si¢ Kosciota w rozwigzywanie problemoéw spotecznych

lezy geneza tak zwanego ,,chrystianizmu” lub , katolicyzmu spotecznego™".

Odrodzenie kleru miato si¢ wyrazi¢ przez obowigzkowe przezywanie ¢wi-
czen duchownych, codzienne noszenie sutanny czy wzrost poziomu kaznodziej-
stwa. Przy koncu pontyfikatu Leona XIII zaczety si¢ podnosi¢ coraz liczniejsze
glosy krytykujace przestarzaly styl nauczania w seminariach. Podczas gdy
wychowanie klerykow w seminariach bardzo powoli przystosowywato si¢ do
nowej sytuacji w Ko$ciele i §wiecie, to w miar¢ uplywu czasu coraz wigksze
wysitki adaptacyjne podejmowali mtodzi ksi¢za zaangazowani w dzialalno$¢
duszpasterska. Cecha charakterystyczng pracy ksi¢zy w tym czasie byta wierna
shuzba kaptana, rozumiana jako ,,wierny straznik” trwajacy na swym stano-
wisku, cierpliwie czekajacy na rozkazy, pilnie wykonujacy obowiazki swej
samotnej i monotonnej stuzby. Dziatalno$¢ ta ograniczata si¢ w zasadzie do
odprawienia Mszy Swietej — w dni powszednie w niektorych krajach w obec-
nosci zaledwie kilku kobiet — do wygloszenia kazania w niedziele, nauczania
dzieci katechizmu, wystuchania kilku spowiedzi i udzielania ostatniego namasz-
czenia umierajagcym. Ale nalezy mimo wszystko unika¢ podobnych uogolnien.
Poniewaz juz w okresie pontyfikatu Piusa IX (1846-1878) bp F. Dupanloup'
zacheca swych proboszczow, aby nie zadowalali si¢ oczekiwaniem na wiernych

12 R. Aubert, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 110.
13 Katolicyzm spoteczny pojawit si¢ w XIX wieku, jako wyraz troski Ko$ciota o grupy spoteczne
znajdujace si¢ w trudnych warunkach materialnych. Znajduje on swoj wyraz zarowno w encykli-
kach papieskich, jak i pismach uczonych katolickich, tj. ekonomisty belgijskiego Charles’a Périna
czy socjologa francuskiego Frédérica le Playa. Z inspiracji katolicyzmu spotecznego powstaty
stowarzyszenia katolickie, stawiajace sobie za cel pomoc zyjacym w trudnych warunkach gru-
pom spotecznym (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Katolicyzm spo%C5%82eczny, dostep:
30.11.2016).

Charles Périn (1815-1905), adwokat i ekonomista belgijski (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/
Charles_Périn, dostgp: 30.11.2016).

Frédéric Le Play (1806-1882), francuski polityk, ekonomista, socjolog, zatozyciel Société Inter-
nationale des Hautes Etudes d’Economie Sociale (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Fr%C3%A-
9d%C3%A09ric_Le Play, dostep: 30.11.2016).

14 Félix Antoine Dupanloup Philibert (1802-1878), biskup francuski, filozof (por. https://
pl.wikipedia.org/wiki/F%C3%A9lix_Dupanloup, dostep: 30.11.2016).

13



Wstep

w kosciele, lecz odwiedzali ich w domach 1 starali si¢ uaktywnic¢ zobojetnia-
tych. Probuje sie rozbudzi¢ gorliwosc¢ ksigzy, postugujac si¢ wynikami ankiet.
W tym czasie, chociaz gldwna tre$¢ postugi kaptanskiej nadal skupia si¢ na
parafii, mozna zauwazy¢, jak obok proboszcza i wikarego pojawia si¢ nowy
typ ksigdza: kierownik organizacji koscielnej"’.

Wiek XIX nalezy do czasu, w ktorym ozywienie w duszpasterstwie we Fran-
cji wigze si¢ z powstaniem wielu stowarzyszen. Byly one niezwykle zywotne
i odpowiadaty r6znym potrzebom. Jedne miaty charakter czysto religijny, jak
np. Kongregacje Marianskie, inne stawiaty sobie za cel rozpowszechnienie
dobrej ksigzki i dobrej prasy. Jeszcze inne miaty pomagaé misjom, utrzymywac
emigrantow itp. Zgodnie z dwczesng sytuacja w dziedzinie duszpasterstwa,
stowarzyszenia katolickie za swoj cel glowny, jezeli nie jedyny, uwaza¢ begda
ochrone katolikow i obrong Kosciola, na dalszym planie pozostawiajac apo-
stolat i odrabianie strat. Bardziej nowoczesne pod tym wzgledem wydaje si¢
stowarzyszenie zatozone we Francji, w 1886 roku z inspiracji Alberta de Mun'®
Association Catholique de la Jeunesse Francaise (ACJF), ktorego celem miala
by¢ wspotpraca nad przywrdceniem chrzescijanskiego tadu spotecznego, a de-
wizg pobozno$¢, nauka i dziatanie!’.

Rozwoj stowarzyszen przykos$cielnych jest wigc cechg charakterystyczng
katolicyzmu XIX-wiecznego we Francji. Przyczynit si¢ on jednak do wytwo-
rzenia atmosfery getta, co jest jednym z podnoszonych dzi$ zarzutow. Cel, jaki
organizacje te mialy realizowac sformutowat wyraznie pratat d’Hulst'®, chetnie
powtarzajac, ze ,,przyszta parafia winna by¢ zwiazkiem organizacji”, poniewaz
w spoteczenstwie, ktore nie jest juz oficjalnie chrzescijanskie, nalezy ,,stworzy¢
W sposob sztuczny srodowiska, gdzie mogloby si¢ swobodnie rozwija¢ zycie nad-
przyrodzone”'?. W tej perspektywie tatwiej zrozumiec, dlaczego Pius IX ktadt tak
silny nacisk na wyznaniowy charakter tych organizacji, nawet w przypadku, gdy
mialy cele $wieckie, jak robotnicze zwigzki zawodowe, oraz to, by katolicy nie
wspotpracowali z organizacjami obojetni $wiatopogladowo, do czego zachecali

5" Por. R. Aubert, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 100.

16 Adrien Albert Marie (1841-1914), ksiaz¢ z rodu de Mun, deputowany francuski, teoretyk
chrzescijanskiego korporatyzmu (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Albert de Mun, dostep:
30.11.2016).

17" Por. R. Aubert, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 103.

8 Maurice le Sage d’Hauteroche d’Hulst (1841-1896), pralat, pisarz i katolicki kaznodzieja,
zatozyciel 1 pierwszy rektor Katolickiego Instytutu Paryskiego (por. https://fr.wikipedia.org/
wiki/Maurice Le Sage d%?27Hauteroche d%27Hulst, dostep: 30.11.2016).

19 M. le Sage d’Hauteroche d’Hulst, Mélanges oratoires, t. 3, Paris 1900, s. 112.
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ich niektorzy progresisci, bardziej realistycznie patrzacy na sytuacje, jaka wy-
tworzyta sie na poczatku XX wieku. Byly to jednak glosy odosobnione, a druga
potowa XIX wieku okazata si¢ okresem wielkiego rozwoju organizacji katolic-
kich. U schytku pontyfikatu Leona XIII powstato wiele organizacji o charakterze
spolecznym, bedacych unowoczesniong forma dziatalnosci ksiezy fizjokratow
z XVII wieku, wychowawcdéw ludu w sprawach doczesnych?.

W ramach budzacego si¢ katolicyzmu spotecznego innym przejawem na
rzecz dostarczenia wiernym tresci chrzescijanskich w $wiecie ulegajacym co-
raz wigkszemu zeswiecczeniu byto podejmowanie wielkich wysitkow w celu
rozwoju katolickiego nauczania. ,,Kwestia szkolna” wystapita w catej ostrosci
juz za pontyfikatu Grzegorza XVI (1831-1846). Oprocz tego podjeto wiele
interesujacych akcji, zwlaszcza w dziedzinie prasy. Dla wielu ksiezy prasa
stala si¢ przedtuzeniem ambony, zrozumieli bowiem, ze dziennik ma wigkszy
zasieg oddzialywania niz kazanie®'.

Na bazie idei katolicyzmu spotecznego nastepowato poszukiwanie nowych
form pracy duszpasterskiej we Francji, ktore w ostatnich latach XIX stulecia
nalezato w poréwnaniu z innymi krajami do najintensywniejszych. W ramach
podejmowanych inicjatyw i poszukiwania nowych metod, ktore bytyby wolne
od rutyny klasycznej administracji parafialnej, coraz czgsciej zaczyna si¢ mowic
0 ,,;misjonarzach pracy”. Z tg ideg wystapit w 1886 roku biskup Liége, Doutrelo-
ux,? a po raz pierwszy zostala ona zrealizowana w Tarbes w 1893 roku. Oprocz
tego interesujaca i nowatorska, jak na te czasy, byla idea ,.ksiezy robotnikow”.
Mysl o odnowieniu metod duszpasterskich i nadaniu im bardziej apostolskiego
charakteru znalazta oczywiscie najwyzszy oddzwiek w srodowiskach demokracji
chrzescijanskiej, stopniowo jednak upowszechnita sie poza nimi®.

Katolicyzm spoteczny we Francji, z punktu widzenia doktrynalnego, od dawna
cierpiat na pewne ograniczenia. W okresie II Cesarstwa stosunkowo niewielka
liczba 0s6b zajmujacych si¢ praca spoteczng inspirowana byta przede wszystkim
teoriami Le Playa, ktore powiazane z waska interpretacja Syllabusa® przyczynity
si¢ do ukierunkowania tych ludzi — z kilkoma wyjatkami — ku doktrynie ,,kontr-

2 Por. R. Aubert, Historia Kosciota, dz. cyt., s. 100-101.

2l Por. tamze, s. 101.

22 Victor-Joseph Doutreloux (1837-1901), 86. biskup Liége (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/
Victor-Joseph Doutreloux, dostep: 30.11.2016).

3 Por. R. Aubert, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 103.

2 Syllabus Errorum — wykaz wydany przez papieza Piusa IX, obejmujacy wazniejsze btedne
poglady, ktore zostaty napigtnowane w encyklikach i innych dokumentach papieskich (por.
https://pl.wikipedia.org/wiki/Syllabus_Errorum, dost¢p: 30.11.2016).
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rewolucji”, wrogiej prawom czlowieka i demokratycznemu egalitaryzmowi. Po
szoku spowodowanym przez Komung¢ Paryska®, mozna dostrzec zapowiedzi
pewnych zmian, ale zasadniczy stosunek Kosciota do problemu robotniczego
nie zmieni si¢ prawie az do czasow RN. Nigdzie niemal nie pojawia si¢ idea, ze
sami robotnicy majg by¢ odpowiedzialni za kierowanie katolickimi organizacja-
mi spotecznymi, stworzonymi dla ich dobra. A jednak wtasnie w tym czasie we
Francji, jak tez w catej Europie, w ruchu robotniczym ujawniat si¢ coraz wigkszy
opor przeciwko paternalizmowi®. Nic wiec dziwnego, ze robotnicy zachowywali
duza ostrozno$¢ wobec katolickich inicjatyw spotecznych i ze katolikom nie
udato si¢ nawigza¢ bliskich kontaktow z przedstawicielami klasy robotnicze;j.
Przyktadem jest przypadek Oeuvre des Cercles Catholiques d’Ouvriers, orga-
nizacji zalozonej w Boze Narodzenie 1871 roku przez oficera Alberta de Mun.
Wrogos¢ wobec ducha rewolucji 1789 roku i nostalgia za porzadkiem spotecznym
poprzednich stuleci musiaty w sposob nieunikniony nadawac tej organizacji
pigtno reakcyjnosci, chociaz w rzeczywistosci koncepcje spoteczne Alberta de
Mun i jego grupy byly duzo bardziej postepowe niz poglady nie tylko ,,orleani-
stow”?’, lecz nawet wiekszosci dwczesnych przywddeow republikanskich. Mimo
oczywistego niepowodzenia Cercles Catholiques miaty jednak wywrze¢ trwaly
wplyw na rozwdj chrzescijanskiego ruchu spotecznego we Francji, przyczyniajac
si¢ do spopularyzowania konkretnych osiggnie¢ Léona Harmela?® — cztowieka
uwazanego za wzor chrzescijanskiego pracodawcy, 1 programu doktrynalnego
Conseil des Etudes, opracowanego przez René de La Tour du Pin?. Ta ostatnia

2 Zryw rewolucyjny ludnosci Paryza, inteligencji i robotnikow. Trwata od 18 marca do 28 maja
1871 roku (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Komuna Paryska, dostep: 30.11.2016).

% Paternalizm (fac. Pater — ojciec, paternus — ojcowski), doktryna uznajaca, ze jednostki lub
grupy spoleczne nie sg w stanie kierowac swoimi sprawami, stad tez potrzebuja pomocy i kontroli
innych (czesto wbrew ich woli); jej konsekwencja jest organizowanie stosunkow spotecznych
na zasadzie zblizonych do obowigzujacych w rodzinie podporzadkowanej autorytarnej wladzy
ojcowskiej; paternalizm przeciwstawiony jest autonomii, partnerstwu, tolerancji, uniwersali-
zmowi (por. J. Filipkowski, Paternalizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol. 32;
Paternalizm, w: Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 4, Warszawa 1996, s. 800; Paternalizm,
w: Wielka encyklopedia PWN, t. 20, Warszawa 2004, s. 374).

27 Czlonkowie ugrupowania monarchistow francuskich popierajacych pretensje dynastii orle-
anskiej do tronu francuskiego (por. http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/orleanisci;3951818.html,
dostep: 30.11.2016).

2 Léon Harmel (1829-1915), przemystowiec francuski, szambelan papieza Leona XIII, wpro-

wadzat w zycie doktryne spoleczng Kosciota, w zaktadach przedzalniczych w Val-des-Bois (por.
https://fr.wikipedia.org/wiki/L%C3%A90on_Harmel, dostep: 30.11.2016).

¥ Frangois René de la Tour du Pin Marquis de La Charce (1834-1924), oficer i cztowiek polityki
francuskiej, inspirator katolicyzmu spotecznego we Francji (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Fra-

n%C3%A70is_ Ren%C3%A9 de La Tour du Pin Chambly de La Charce,dostgp: 30.11.2016).
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grupa, szczeg6lnie aktywna w latach osiemdziesigtych XIX wieku sktadata si¢
z socjologdw i teologdw, ktorych celem byto opracowanie planu przywrdcenia
chrzescijanskiego porzadku spotecznego opartego na zasadzie korporacyjne;.
Nie nalezy jednak bynajmniej sadzi¢, ze wszyscy katolicy francuscy zaintere-
sowani sprawg robotniczg wyznawali tak $§miate poglady. Wrecz przeciwnie,
byly one zaciekle zwalczane przez inng grupe katolikow spotecznych, zwang
wowczas niekiedy ,,szkola Angers”, poniewaz patronowat jej biskup Angers
Freppel®, lub szkota belgijska, poniewaz jej mistrzem byt gltosny profesor
ekonomii politycznej na uniwersytecie w Leuven, Charles Périn®', ktorego
praca De la richesse dans les sociétés chrétiennes (1861), zostata przelozona
na wiekszo$é jezykow europejskich. Ow zagorzaly przeciwnik liberalizmu
w dziedzinie ideologii i polityki, potepiajacy wyzysk robotnikow przez nowa
klas¢ burzuazji i pouczajacy, ze prawa moralne winny dominowac nad ekono-
mig, odmawia jednak panstwu prawa jakiejkolwiek interwencji w dziedzinie
ekonomii, oczekujac rozwigzania kwestii spotecznej przez samych przedsie-
biorcow owianych duchem chrzescijanskim. Poglady te spotkaty sie z duzym
uznaniem katolikow belgijskich, ktorzy bronige swych praw religijnych, powo-
tywali si¢ na zasade wolnosci i nie chcieli umacniac etatystycznych tendencji
swych przeciwnikow?*2,

Czynnikami, ktore w tym okresie umocnity Leona XIII w przekonaniu,
ze nadszedt czas, by oficjalnie interweniowac, byty: pielgrzymki do Rzymu,
organizowane dla robotnikéw francuskich przez L. Harmela (pierwsza odby-
fa si¢ w 1885 roku) z mysla o tym, by zbliza¢ masy robotnicze do papieza,
a jemu z kolei umozliwia¢ bezposredni kontakt ze swiatem robotnikoéw fa-
brycznych. Innymi silnie inspirujacymi okazjami dla Leona XIII byty m.in.:
interwencja kardynata amerykanskiego Gibbonsa*, arcybiskupa Baltimore
w latach 1887-1888, w celu zapobiezenia potepienia przez Swicte Oficjum
pierwszej amerykanskiej organizacji robotniczej Knights of Labour (Rycerze
Pracy), ktorej pewni biskupi zarzucali utrzymywanie stylu tajnego stowarzy-
szenia i podejrzewali o zwigzki z anarchizmem, oraz poparcie udzielone przez

30

Charles-Emile Freppel (1827-1891), biskup z Angers i deputowany z Finistéru do Zgro-
madzenia Narodowego. Jest zatozycielem Uniwersytetu Katolickiego w Angers (por. https://
fr.wikipedia.org/wiki/Charles-%C3%89mile_Freppel, dostep: 30.11.2016).

31 Charles Périn (1815-1905), belgijski prawnik i ekonomista (por. https://fr.wikipedia.org/
wiki/Charles Périn, dostep: 30.11.2016).

32 Por. R. Aubert, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 110-111.

33

James Gibbons (1834-1921), amerykanski duchowny katolicki, arcybiskup Baltimore (por.
https://fr.wikipedia.org/wiki/James_Gibbons, dostep: 30.11.2016).
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kardynata Manninga®*, arcybiskupa Westminsteru, strajkujacym dokerom lon-
dynskim, co wzbudzito ozywione zainteresowanie w catej Europie. W koncu
jednym z kolejnych wydarzen wpltywajacych na decyzje ingerencji papieza
Leona XIII w sprawy spoteczne byt ponowny wybuch w 1890 roku sporu
pomiedzy katolikami ,,interwencjonistami” a szkotg Angers z okazji kongresu
zwotanego do Liége przez biskupa Doutreloux. Wobec tej zbiezno$ci réoznych
pradow stawato si¢ coraz bardziej oczywiste, ze winien przemowic¢ najwyzszy
autorytet. Leon XIII uczynit to wtasnie w formie encykliki RN (15 maja 1891),
w ktorej wypowiedziat si¢ w najwazniejszych sprawach po stronie szkoty Licge,
spadkobierczyni mysli spotecznej W. Kettelera® i cztonkow Unii Fryburskiej®.
Ukazanie si¢ encykliki oznacza wigc zamknigcie pewnego waznego etapu
w historii katolicyzmu spotecznego?’.

Dzieki opublikowaniu réznych wersji wstepnych encykliki RN wida¢ jak
od pierwszego projektu opracowanego przez jezuite M. Liberatore*®, do nowej
redakcji, przygotowanej przez jezuite T. Zigliare®, i tekstu ostatecznego, przej-
rzanego bardzo doktadnie przez samego papieza, idea systemu korporacyjnego
stopniowo ustgpowata na rzecz stowarzyszen zawodowych, ktore mialy sktada¢
si¢, cho¢ nie uznawano tego za warunek konieczny, zarowno z pracodawcow,
jak iz robotnikoéw. Miato to umozliwi¢ w przysztosci przyjecie formuly zwigz-
ku zawodowego, skupiajacego robotnikow. Z drugiej strony, podczas gdy
poczatkowy sprzeciw wobec przesadnego liberalizmu szkoty Angers na rzecz
interweniowania panstwa w zycie ekonomiczne i spoteczne zostat utrzymany,

3% Henry Edward Manning (1808-1892), angielski katolicki arcybiskup Westminsteru i kardynat
(por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Henry Edward Manning, dostep: 30.11.2016).

3 Wilhelm Emmanuel von Ketteler (1811-1877), niemiecki biskup, teolog i polityk. Prekur-
sor katolickiej nauki spotecznej w Niemczech, chrzescijanski reformator, w latach 1848-1850
delegat biskupa wroctawskiego na Brandenburgi¢ i Pomorze (por. https:/fr.wikipedia.org/wiki/
Wilhelm Emmanuel von_Ketteler, dostep: 30.11.2016).

3¢ Unia Fryburska — zwigzek bytych cztonkow rzymskiego komitetu Studiow Spotecznych
(1882-1883) i przedstawicieli katolickich osrodkéw naukowych Francji i Niemiec, obraduja-
cy w latach 1884-1891 we Fryburgu Szwajcarskim, w celu wypracowania programu reform
spotecznych opartych na zasadach chrzescijanskiej moralnosci: wywarta wptyw na powstanie
encykliki RN papieza Leona XIII. Uni¢ powotat w 1884 roku cztonek Komitetu Rzymskiego
kard. Gaspard Mermillod (por. http://www.eduteka.pl/doc/fryburska-unia, dostep: 30.11.2016).
37 Por. R. Aubert, Historia KosSciota, dz. cyt., s. 113.

3 Mateo Liberatore (1810-1891), jezuita, teolog, filozof i pisarz wloski (por. https://en.wiki-
pedia.org/wiki/Matteo Liberatore, dostgp: 30.11.2016).

¥ Tomaso Maria Zigliara (1833-1893), wloski duchowny rzymskokatolicki, dominikanin,
kreowany kardynatem na konsystorzu w 1879 roku, prefekt ds. Odpustow i Swietych Relikwi
i Kongregacji ds. Studiéw (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Tommaso Maria Zigliara, dostep:
30.11.2016).
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liczne drobne zmiany i ztagodzenia, wprowadzane stopniowo do tekstu, $wiad-
czg o tym, jak rozsadnie i z jakimi wahaniami Stolica Apostolska angazowata
sie¢ w te sprawe. Poza tym, aby zrozumie¢ pewne wahania Leona XIII, ktory nie
piszac niczego wlasnorecznie, narzucat swa mysl i wycisnat pietno na catosci
tekstu, trzeba jednoznacznie zdawaé sobie sprawe z tego, ze pragnac wystapic¢
w imig¢ tradycji scholastycznej przeciwko koncepcji indywidualistycznej spote-
czenstwa i wlasnos$ci, zwracat baczng uwage na to, by nie popieraé totalitarnych
aspektow, wystepujacych czesto w owczesnej doktrynie socjalistycznej*.

Jednym z pozytywnych owocow doktryny spotecznej, ktorg zaproponowat
Leon XIII, miato by¢, oprécz krytycznego ujecia stanowiska wobec kwestii
robotniczej wlasciwe spojrzenie na tak zwany ,,paternalizm Kos$ciota”. Polegat
on z negatywnego punktu widzenia na zarzucie przypisywania realnej podmio-
towosci politycznej Kosciota (zdolnosci do organizowania zycia zbiorowego
wylacznie lub gtéwnie przez Koscidl). Na podstawie doktryny spotecznej
Leona XIII tatwo zauwazy¢, ze ,,paternalizm Kos$ciota” zmierzat w kierunku
korporacyjnej organizacji spolecznej, ku zasadom ,,organicznej wspdlnoty”
i,,s0lidaryzmu spotecznego™'.

We Francji katolicy spoteczni w typie paternalistycznym bynajmniej nie
znikneli ze sceny po opublikowaniu RN. Przy coraz wigkszej pomocy ducho-
wienstwa, ktore do tej pory stato na uboczu, paternalisci z wielkim oddaniem
1 pomystowos$cig organizowali i rozwijali rozne stowarzyszenia i kluby, przede
wszystkim w $rodowiskach wiejskim i rzemie$lniczym, ale rowniez wsrod
robotnikdéw fabrycznych. Podejmowali tam — zresztg bez wigkszego sukcesu
— proby tworzenia mieszanych zwigzkow zawodowych, grupujacych zarow-
no pracodawcow, jak i robotnikoéw*?. Takie stanowisko zajmowato zwtaszcza
Association des Patrons du Nord, przeciwstawiajac si¢ wszelkimi sitami two-
rzeniu chrzescijanskich zwigzkéw zawodowych wyltacznie robotniczych, na
skutek czego znalazto si¢ w konflikcie z L. Harmelem, opowiadajacym si¢ za
interwencjonizmem, gloszonym przez szkote w Liege i potwierdzonym w en-
cyklice RN. W 1895 roku Association musiato podporzadkowac¢ si¢ decyzjom
Leona XIII, ale gtebokie sprzeciwy trwaty nadal. Dotyczyly one glownie r6z-
nych punktow widzenia w rozwigzywaniu problemow spotecznych®.

4 Por. R. Aubert, Historia KosSciota, dz. cyt., s. 113.
41 Por. Paternalizm, w: Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 4, dz. cyt., s. 800; Paternalizm,
w: Wielka encyklopedia PWN,t. 20, dz. cyt., s. 374; J. Filipowski, Paternalizm, w: Encyklopedia
katolicka, t. 15, dz. cyt., kol. 32.

4 Por. R. Aubert, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 118.

4 Por. tamze, s. 117- 118.
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Trudno byto uzgodni¢ wspolne stanowisko zwolennikow paternalizmu
czy korporatyzmu oraz miedzy zwolennikami, ktorzy pragneli za kazda cene
pogodzi¢ katolicyzm francuski z demokracja chrzescijanska. Stad, pomigdzy
dwiema orientacjami skrajnymi — tych, ktérzy zdecydowani byli nie wyrzekaé
si¢ paternalizmu czy korporatyzmu, i tych, ktoérzy pragneli za wszelka ceng
pogodzi¢ katolicyzm francuski z demokracja* i jej ostatecznymi konsekwen-
cjami — rozwijal si¢ powoli i z trudnosciami, lecz stale kierunek centrystyczny,
trzymajacy si¢ ostroznej linii, wytyczonej przez RN. Nalezeli tu deputowani
katoliccy z grupy Alberta de Mun, uczestniczacy aktywnie w przygotowaniu
pierwszych projektow ustawodawstwa spolecznego, oraz czotowi dziatacze
Association Catholique Jeuneusse Frangaise (ACJF) z H. Bazirem* na czele,
ktorzy nadawali temu ruchowi, zrodzonemu z ducha kontrrewolucji, orien-
tacje coraz bardziej spoteczng, zachecajac swych cztonkéw do wspotpracy
przy organizowaniu nie tylko czytelni robotniczych, rolniczych towarzystw
ubezpieczeniowych i kas samoobrony dla robotnikow, lecz takze prawdziwych
zwigzkow zawodowych*®. Sprawa zwigzkow zawodowych miata si¢ znéw po-
jawi¢ w ciggu najblizszych kilku lat i to w kontek$cie znacznie szerszym niz
wloski. Przeciwnicy demokracji chrzescijanskiej, zacheceni encyklika Pascendi
dominicy gregis (PDG)Y, zaczeli dopatrywac si¢ w demokracji chrzescijanskiej
jednej z glow hydry modernistycznej, przy czym ,,modernizm spoleczny”
i,,modernizm polityczny” sktonni byli uwaza¢ za konsekwencje modernizmu
religijnego. Zwolennicy ,,katolicyzmu integralnego” uwazali, ze kwestia spo-
teczna ,,jest przede wszystkim zagadnieniem moralnym, a zatem i religijnym,
ktore moze rozwigzaé tylko nauka katolicka $cisle rzymska™™®.

Z umiarkowanie postepowym nurtem, jakim byt kierunek centrystyczny,

zwigzane byly réwniez nowsze organizacje, utworzone w poczatkach XX stule-
cia m.in: Union d’Etudes des Catholiques Sociaux (1901), stanowiacy swojego

#  Leon XIII, ogtaszajac encyklike Graves de communi re (GDC) wypowiedziat si¢ w kwestii

rozumienia ,,demokracji chrzescijanskiej”. Papiez bardzo ograniczyt jej zakres znaczeniowy:
W obecnych okoliczno$ciach nalezy uzywac tego pojecia w sensie catkowicie niepolitycznym
i nie przypisywaé¢ mu zadnego innego znaczenia niz dobroczynno$¢ chrzescijanska $wiadczona
innym ludziom”. Bylo to oczywiscie bardzo dalekie od formuty gloszonej przez ,.ksigzy demo-
kratow”: ,,Wszystko dla ludu i przez lud”, ale nie zamykato drzwi przed dziatalno$cig w duchu
reformistycznym (por. R. Aubert, tamze, dz. cyt., s. 121).

4 Henri Bazire (1873-1919), apostot spoteczny we Francji (zob. J. Lerolle, Henri Bazire, apétre
social, Montréal 1923).

% Por. R. Aubert, Historia KosSciola, dz. cyt., s. 119.

47 Tekst encykliki PDG w jezyku polskim znajduje sie na: https://pl.wikipedia.org/wiki/Pa-
scendi_Dominici_Gregis.

4 R. Aubert, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 123.
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rodzaju ,.laboratorium legislacyjne” (H. Rollet)*’; Semaines Sociales (1904),
co$ jakby latajacy uniwersytet, dziatajacy kazdego roku w innym miescie i ofe-
rujacy tysigcom réznorodnych stuchaczy nowe spojrzenie na wielkie aktualne
problemy spoleczne (pomijajac jednak problemy $cisle ekonomiczne). Trzeba
rowniez wspomnie¢ o Action Populaire jezuitow, zatozonej w 1903 roku przez
ojca H. Leroya®, ktorej celem byto ,,pomoc dziata¢ innym”, przez kontaktowa-
nie ze soba ludzi pragnacych pracowaé w dziedzinie spolecznej i dostarczenie
im bodzcoéw w postaci pogadanek, lektur i porad oraz upowszechnienie wiedzy
o ,,przedsigwzi¢ciach naprawde katolickich”, to znaczy zgodnych z ogélnymi
wskazowkami zawartymi w dokumentach papieskich. Oprocz tego nalezy takze
pamieta¢ o Secrétariats Sociaiux, organizacji zajmujgcej si¢ upowszechnia-
niem teorii i zachgcajacej do dziatania, zatozonej przez M. Gonina® w Lyonie
w koncu XIX wieku, ktora jednak rozpowszechnita si¢ we Francji dopiero po
1910 roku, gtéwnie dzigki pomocy ze strony ACJF. Wreszcie nalezy wspo-
mniec¢ o pojawieniu si¢ pierwszych chrzescijanskich zwiazkéw zawodowych,
aczkolwiek rezultaty ich dziatalno$ci byly duzo bardziej skromne niz w Belgii
czy Niemczech. Krotko mowiage, mamy do czynienia z kilkoma interesujgcymi
inicjatywami, z dojrzewaniem katolickiej doktryny spolecznej (bedacej przed-
miotem §miatych spekulacji w kilku szczegolnie subtelnych sprawach, podczas
gdy moze bardziej potrzebne byto systematyczne i pogtebione ich zbadanie)*.

W konteks$cie zapoczatkowanej przez wydanie encykliki RN, katolickiej
nauki spotecznej oraz w nurcie dziatalnosci katolicyzmu spotecznego nalezy
wsrod wielu inicjatyw podkresli¢ wyjatkowy wktad L. Dehona — zatozyciela
Zgromadzenia Ksiezy Najswigtszego Serca Jezusowego. Jest on wybitng osobo-
woscia, ktora poprzez realizacjg¢ wielu dziet spotecznych oraz bogatg dziatalnosc¢
pisSmienniczg o tematyce spotecznej na bazie spotecznej doktryny Kosciota,
zaangazowat si¢ nie tylko we Francji, ale i poza jej granicami w realizacje
katolicyzmu spotecznego. Nalezy podkresli¢, ze to, czym ubogacit L. Dehon
realizacje chrystianizmu spotecznego, wigzato si¢ $cisle z charyzmatem, kto-
rego duchowym fundamentem jest duch mitosci i wynagrodzenia. Geneza tej

4 Henri Félix Rollet (1860-1934), francuski adwokat, byt jednym z zasadniczych mistrzow
ewolucji sprawiedliwosci (por. https:/fr.wikipedia.org/wiki/Henri_Rollet (avocat), dostep:
30.11.2016).

0 Por. R. Aubert, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 120. Henri Leroy (1887-1970), zatozyciel Ak-
cji Popularnej we Francji (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Henri Leroy (homme politique),
dostep: 30.11.2016).

1 Marius Gonin (1873-1937), dziennikarz, dziatacz spoteczno-katolicki, szerzyt mysl spoteczng
Rerum novarum (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Marius_Gonin, dostep: 30.11.2016).

2 Por. R. Aubert, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 119-120.
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duchowosci wiaze si¢ $cisle z objawieniami Jezusa Chrystusa $w. Malgorzacie
Marii Alacoque (1647-1690) w Paray-le-Monial®’. Objawienia te uwazane sg
za jedno z glownych zrodet kultu Najswigtszego Serca Jezusowego®. Istotg
kultu Naj$wietszego Serca jest koncentracja na Bogu mitosci, ktory daje sie
cztowiekowi. Jezus jest przyktadem daru Boga, ktory oddaje zycie dla innych.
Symbol Bozego Serca pozwala dobrze ,,widzie¢” istote Boga tylko sercem. Isto-
ta jest niewidzialna dla oczu. Jezus cierpiacy jest ,,zyciem dla innych”, ktore
wymaga zaangazowania dla sprawiedliwosci spotecznej. Leon Dehon czuje
potrzebe zaangazowania si¢ w stuzbie innym, ktorej celem jest pojednanie
miedzy ludzmi. W t¢ stuzbe wlaczona jest duchowos¢ Serca Jezusa™.

Objawienia w Paray-le-Monial dziejg si¢ w okreslonym systemie politycz-
no-religijnym. Tworzac duchowos¢ Serca Jezusa, poboznos¢ ludowa — ona
— Malgorzata Maria szuka mozliwo$ci, aby pobudzi¢ do odnowy gorliwo$ci
w wierze chrzescijanski lud. Dotyczyto takze 0sob politycznych™.

Po dziataniach rewolucyjnych, nabozenstwo do Serca Jezusa narzuca si¢ we
Francji i staje si¢ praktyka jakby dominujaca. Klimat si¢ zmienit w odniesieniu
do XVIII wieku i ten ruch duchowy rozwija si¢ z pewna dynamika i w odnie-
sieniu do odnowy Kosciota we Francji, Kosciota powaznie zdestabilizowanego
przez rewolucje z 1789 roku. Trzeba wynagradza¢ we wszystkich sensach
,»Tuiny” pozostawione przez rewolucj¢ oskarzong o bycie odpowiedzialng za
zto, ktore uderzyto w spoteczenstwo tej epoki. W tym klimacie, mniej czy
bardziej katastrofalnym, ruch wynagrodzenia bedzie ponad rozmiar obecny
w duchowosci Serca Jezusa. Z pewnoscig byt on juz obecny w umiarkowanej
mierze w dziele Matgorzaty Marii. Ale w XIX wieku wpisuje si¢ on w klimat
pokutny, ktéry dominuje w Kosciele we Francji®’.

Duchowo$¢ mitosci 1 wynagrodzenia stawia w centrum oblacje milosci
w jednosci z oblacjg Chrystusa®®. Dla L. Dehona jest ona dusza apostolatu.
Wspomniana duchowos$¢ jest takze bazg dla zycia kaplanskiego i zakonnego.

3 Objawienia miaty miejsce od grudnia 1673 do czerwca 1675 roku (por. https://pl.wikipedia.
org/wiki/Malgorzata _ Alacoque, dostep: 30.11.2016).
s Por. Y. Ledure, Spiritualité du Coeur du Christ, Bruyéres-le-Chatel 2015, s. 41.

3 Por. tamze, s. 19, 26, 41.

% Por. tamze, s. 115.

37 Por. tamze, s. 121.

3 Termin ,,oblacja” oznacza ofiare. Drugim elementem ofiary jest sam akt ofiarny, na ktorego
okreslenie uzywa si¢ pojecia ,,immolacja” (por. L. Poleszak, Serca Zbawiciela. Kult Najswiet-
szego Serca Jezusowego w Zgromadzeniu Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego (1878-2009),

Krakow 2010, s. 145).
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Ma ona takze pomaga¢ w przezywaniu kontemplacji. W tej kwestii L. Dehon
potwierdzit swoje przekonanie, gdy mowit do swoich nowicjuszy: ,,JesteSmy
oddani zyciu kontemplacyjnemu o wiele bardziej jak zyciu aktywnemu, ktore
zawsze bedzie bardziej akcydentalne w naszym powotaniu. Ot6z zycie kon-
templacyjne wymaga bardziej skupienia niz zycie aktywne. W oparciu o zycie
kontemplacyjne bedziemy tworzyé Zgromadzenie adoracyjne”.
Podkreslenie wielkiej roli duchowosci mitosci i wynagrodzenia, ktora
stawia w centrum oblacje mitosci w jednosci z oblacjg Chrystusa, pozwala na
dostrzezenie 1 uSwiadomienie sobie, ze zycie oblacji jest z istoty profetyczne
i apostolskie, to znaczy ma wymiar spoteczny. Dlatego tak rozumiana istota
duchowosci zaktada zgodnie z nig, realizacje misji w Kosciele. Oznacza to, ze
w zgodnosci z istotg duchowosci sercanskiej zaangazowania i dzieta musza
by¢ wyrazeniem profetycznego wlaczenia si¢ w misje Kosciota, pozwalajac
na rozwoj bogactwa sercanskiego powotania. W ten sposob ksieza sercanie sg
zaproszeni do realizacji jedno$ci zycia religijnego w podwojnym wymiarze:
duchowym i apostolskim, w dziataniu i kontemplacji. W ramach realizacji
oblacji zalecana jest codzienna adoracja eucharystyczna, ktora nalezy do istoty
misji ksiezy sercanow w Kosciele. Realizacja zbawczej misji Kosciota, do ktdrej
nalezy rowniez oblacja wynagradzajaca, do ktorej zachgcata odnowa soborowa,
miataby charakteryzowac zycie religijne ksiezy sercanow. Dlatego w posoboro-
wym odnowionym ustawodawstwie zakonnym ksigzy sercanow zaleca sig, aby
oni w oparciu o zjednoczenie z oblacjg Chrystusa realizowali w codziennym
zyciu whasng droga mitosci do Ojca®. W tak rozumianej drodze mitosci sercanie
mieliby w pewien sposob da¢ mozliwos¢ realizacji mitosci poprzez ofiarowanie
si¢ ludziom, by byli rozpoznani, przyjeci i mitowani. Tak rozumiana realizacja
oblacji wymaga, aby ksigza sercanie byli prorokami mitosci, zyjac i pozwalajac
na zycie w nich mitosci samego Chrystusa dla Ojca i dla ludzi. To jest pewna
i fundamentalna racja ptodnosci apostolskiej Zgromadzenia SCJ. Oto dlaczego
zycie duchowe ksiezy sercandéw jest niezbedne i istotowo apostolskie. Stad
Zgromadzenie jest apostolskie nie tyle i nie z istoty na pierwszym miejscu
ze wzgledu na podjete i realizowane dzieta, ale ze wzgledu na jego wlasng
natur¢ w imi¢ cnoty kultu samego Serca Jezusa, ktéry zaktada zycie mitosci,
jednosci z oblacjg Chrystusa 1 jest zrodtem wszystkich dziet. W ten sposob
duchowos¢ Instytutu jest rownoczesnie dusza i celem misji nie tylko w catosci

% Falleur S., Cahiers. Conférences et sermons du Pére Dehon aux novices (9 novembre 1879

— 21 octobre 1881), Studia Dehoniana 10, Roma 1979, 1, 74, s. 39.
¢ Por. Regula zycia Zgromadzenia Ksigezy Najswietszego Serca Jezusowego. Konstytucje

i Dyrektorium generalne (dalej jako RZ), Krakéw 2014, nr 6.
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poboznych i kultowych praktyk, ale zrodtem inspiracji stuzby apostolskiej,
ktora konkretyzuje kult mitosci Zbawiciela. Inaczej mowiac, zaangazowan
z Chrystusem w jednosci z Jego oblacja dla Ojca. Z tego wyplywa, ze misja
ksiezy sercanow w Kosciele musi by¢ przezywana w duchu oblacji i mitosci®'.

Oblacja, jakkolwiek fundamentalna w charyzmacie sercanskim, najpetniej
wyrazona w sensie duchowym poprzez kontemplacje i adoracjg, nie moze wy-
acznie ograniczy¢ si¢ do poboznych praktyk. Musi si¢ ona rowniez przejawiac
w dzialaniu apostolskim — budowaniu ,,krolestwa sprawiedliwosci i chrzesci-
janiskiej mitoéci” (RZ 32). Leon Dehon méwi o tym wyraznie, Ze: ,,prywatne
nabozenstwo nie wystarczy” 2. Dlatego oblacja z istoty swej ma by¢ przezywana
w solidarnosci z Chrystusem dla zbawienia $wiata i w dyspozycyjnosci, stuzbie
braciom, zwlaszcza ubogim i najbardziej opuszczonym®.

Dla utatwienia jak najpelniejszej realizacji stuzby ludziom L. Dehon zalecit
nastepujace priorytetowe kierunki zaangazowan: 1) adoracja eucharystyczna;
2) postuga ,,dla maluczkich i pokornych”; 3) stuzba robotnikom i ubogim;
4) formacja kaptanoéw i zakonnikéw; 5) dziatalno$¢ misyjng ,,ad gentes”*.
W oparciu o realizacje zalecanych kierunkoéw apostolatu na bazie duchowosci
mito$ci 1 wynagrodzenia nie jest btedem twierdzi¢, ze L. Dehon byt w istocie
cztowiekiem czynu i dziatania. Kochat studium, kontemplacje, ale w zwiazku
z dziataniem. Istnieje uzasadniony poglad, ze L. Dehon nigdy nie stat si¢ czto-
wiekiem studium czy naukowcem. Kochat studium, aby dziata¢. Napisal wiele
ksigzek, ale pomocnych w stuzbie zyciu duchownemu i dziataniu spotecznemu.
Myslac o dziatalnosci spotecznej, L. Dehon poprzez dzieta kregéw zaznacza
zakotwiczenie w ruchu katolikéw spolecznych. Kilka lat po wydaniu encykliki
RN walczy on o demokracje chrzescijanska, ktéra w jego oczach nie jest niczym
innym jak chrzescijanskim dziataniem spotecznym. Demokracja ta zachwala
nowy punkt widzenia, aby Ko$ciot wyszedt z samego kultu i poboznosci, a stat
si¢ uwaznym na element spoteczny. Zaangazowanie L. Dehona w dziatalno$¢
spoteczng na przestrzeni pewnego czasu w jego zyciu odstania w sposob wyraz-
ny przesunigcie pastoralne, ktore musi wykonaé Kosciot, aby by¢ blizej ludu:
»Irzeba, aby Kosciol byt zdolny do pokazania, ze nie tylko moze formowac
wiernych, ale ze moze wprowadza¢ krolowanie sprawiedliwosci spotecznej,
ktorej gtodne sa narody. Trzeba, aby dla tego celu ksigdz poswiecit si¢ nowym

1 Por. G. Manzoni, Présentation, ,,Dehoniana” 3/1983., wyd. fr., s. 159, 161; N. Westrupp, La
Mission de la Congrégation dans les Constitutions SCJ, ,,Dehoniana” 3/1983, s. 169.

¢ Por. Y. Ledure, Spiritualité du Coeur du Christ, dz. cyt., s. 136-137.
% Por. G. Manzoni, Présentation, dz. cyt, s. 160.
% Por. tamze, s. 161; Y. Ledure, Spiritualité du Coeur du Christ, dz. cyt., s. 131.
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studiom i nowym dzietom”®. Poniewaz dla ,,ksiedza demokraty”, ktorym jest
L. Dehon: ,,Ksigdz musi interweniowac w aktualng walke spoteczna, nie tylko
przez sprzeciw, ktory bylby wystarczajaco uzasadniony, ale z racji doktadne-
go obowigzku sprawiedliwo$ci i mitosci i z powodu wypetniania jego stuzby
pastoralnej”®®. Natomiast wspomniany kult wewnetrzny Serca Jezusa musi
wedhug Dehona by¢ dynamikg przygotowujacag krolestwo Serca Jezusa w spo-
leczenstwie, ktore on widzi jako krolestwo sprawiedliwosci 1 mitosci. Dehon
jasno wskazuje, ze ta duchowo$¢ moze zy¢ dzieki dwom parametrom, ktore
wzajemnie do siebie si¢ odnosza albo wspotprzenikaja — zyciu wewnetrznemu
i zaangazowaniu spotecznemu. Prawdziwa mito§¢ moze by¢ tylko tam, gdzie
kroluje sprawiedliwosc®’.

W osiaganiu sukcesow na drodze do realizacji dziatalnosci spotecznej
pomogto L. Dehonowi zbadanie przyczyn zta. Dehon poszukuje najgtebszej
przyczyny kryzysu i zla spotecznego. Jedna z najpowazniejszych przyczyn
zla spotecznego widzi on w finansach, z lichwa na czele, ktora jest pierwsza
przyczyna nieporzadku spotecznego. Poniewaz lichwa, ta typu ,,pozerajacego”,
o ktorej mowi Leon XIII w swojej encyklice RN daje kapitatowi — pienigdzom
rol¢ determinujgcg w organizacji spoleczenstwa. Lichwa nowoczesna, pisze
L. Dehon, stworzyta ,,uciskajacag nierowno$¢” w zawieraniu kontraktow. Ten,
kto posiada kapitat — pieniadze, wyznacza zysk i reguty pracy. Dehon mowi
o naduzyciu kapitatu i ustanowieniu monopolu. Pieniadze staly si¢ ,,narzedziem
absolutnym”, w ktorym wyraza sig¢ ,,totalno$¢ celow”, na ktore skoncentro-
wane jest spoleczenstwo typu liberalnego, tak w planie ekonomicznym, jak
i kulturowym. Ale gdy pieniadze staja si¢ narzg¢dziem absolutnym, to godnos¢
cztowieka, robotnika, jest zdegradowana. To jest warto$¢ pracy, ktora jest zre-
dukowana do towaru. Bog $wiecki Zydéw to pienigdze. Ten wptyw judaizmu,
szeroko przeceniony, karmi w glebi, jesli nie antysemityzm, to judeofobie,
ktora jest czg$cia negatywng programu chrzescijanskiej demokracji. Z tego
punktu widzenia L. Dehon jest w zgodzie ze spotecznym katolicyzmem, ktory
krytykuje liberalizm ekonomiczny i bardziej generalnie, §wiat finansow jako
zrédlo alienacji mas pracujacych®®,

Oprocz demaskowania przyczyn i istoty zta spotecznego L. Dehon przez
symbolike krolestwa spolecznego Serca Jezusa jako wyrazenie mitosci Boga do

% L. Dehon, La Retraite du Sacré-Coeur (dalej jako RSC1), w: OS, t. 3, Napoli—Andria 1976,
s. 366.

% Tamze, s. 359.
7 Por. Y. Ledure, Spiritualité du Coeur du Christ, dz. cyt., s. 142.
% Por. tamze, s. 147-148.
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ludzi, zaprasza do angazowania si¢ w dziatalno$¢ spoteczng: nie pozostawac na
uboczu albo trwa¢ w milczeniu wobec w trudnej sytuacji chrzescijan i zachodza-
cych zmian w spoteczenstwie. W zwiazku z tym Dehon od 1890 roku podejmie
wysitki do wprowadzania chrze$cijanskiej demokracji, ktora jest, doktadnie
mowigc, polityka dla ludu i przez lud. W ten sposdb widzi on w chrzescijanskiej
demokracji ,,Kos$ciot popierajacy interesy ludu przez praktyke sprawiedliwosci
i mitosierdzia”®.

Sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie to okreslenia, ktore lepiej streszczajg symboli-
ke krolestwa spolecznego Serca Jezusa. Zaprasza ona Koscioti chrzescijan, aby
wedtug zdania Leona XIII, ,,wyj$¢ z zakrystii”. Na kongresie migdzynarodo-
wym Trzeciego Zakonu $w. Franciszka, obradujacego w Rzymie w 1900 roku,
Dehon zacheca uczestnikow, aby nie pozostali obojetni na kwestie spoleczne
realizowane w ramach osobistego uswiecenia. Niestety L. Dehonowi w ciagu
jego zycia, nie uda sie pociaggna¢ cztonkoéw Trzeciego Zakonu do realizowania
duchowosci Serca Jezusa, ktéra taczy sprawiedliwos$¢ spoteczng z mitoscia
Boga. Gdy chodzi o ztozone przez niego Zgromadzenie idea potgczenia sprawie-
dliwo$ci spotecznej z mito$cig Boga pozostawata na poziomie poboznosciowej
praktyki wynagradzajace;j.

Zwrot w kierunku troski spotecznej w Zgromadzeniu Ksiezy Najswietszego
Serca Jezusowego nastapi realnie dopiero po II Soborze Watykanskim. Wymog
zaangazowania spotecznego pozostaje warunkiem, aby ta duchowo$¢ odnalazta
ponownie swojg zywotno$¢ i promieniowanie w fonie chrzescijanskiego ludu.

Bogata jest literatura z zakresu tematyki spotecznej, ktorej autorem jest
L. Dehon, zatozyciel Zgromadzenia Ksiezy Najswigtszego Serca Jezusowego.
W pismach spotecznych, podobnie jak w gtoszonych konferencjach, interesuje
si¢ on problemami spoteczenstwa i nastgpstwami, ktore majg wptyw na zycie
Koéciota. Sg to problemy nieporzadku spotecznego, przyczyna niesprawiedli-
wosci 1 nieszczg$¢ warstw pracujacych populacji. W opinii pewnych éwcze-
snych ekspertow z zakresu zycia spolecznego zamieszczanych w znanych na te
czasy periodykach méwilo sig, ze dzieta spoteczne L. Dehona maja charakter
»przewodnika”, aby osiggna¢ mozliwie petng znajomos$¢ kwestii spotecz-
nych. Tresci dotyczace problemow spolecznych, ktore zawierajg konferencje
L. Dehona, maja swoje znaczace miejsce w bogatej bibliografii spotecznej. Sa
przedmiotem uwaznej analizy dla ludzi, ktorzy przez dzieta, dziatanie pastoral-
ne, przez pras¢ czy dziatanie polityczne chca mie¢ wktad w odnowe spoteczna
i chrzesdcijanska. Po wigcej jak stu latach istnienia Zgromadzenia Ksiezy Serca-

®  Tamze, s. 152.
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now pokolenie wspolczesnych sercanskich teologéw stawia sobie pytanie, na
ktore chee znalez¢ wiasciwa odpowiedz: Jaki jest (sens) status hermeneutyczny,
jaki trzeba da¢ tymze pismom?. Innym pytaniem o wiele bardziej istotnym jest:
Jak sytuowac¢ pisma spoleczne w odniesieniu do Zatozyciela Zgromadzenia?,
Czy naleza one do projektu zgromadzeniowego Dehona? W glebi rysuje si¢
kwestia jego zaangazowania spotecznego. Do najistotniejszych pytan nalezy:
Czy mozna, co wigcej czy musi si¢ integrowa¢ — wigczy¢ do charyzmatu Za-
tozyciela caly ten wymiar zycia Dehona?™.

Trzeba zauwazy¢, ze pisma L. Dehona tworza dwa ciata rozniace si¢ forma
literacka. Z jednej strony sa to pisma duchowe, pisane stylem medytacyjnym,
ktore uwypuklaja literature pobudzajaca i wpisuja si¢ w tradycje religijna,
doktadnie okres$lona, zwlaszcza dotyczaca nabozenstwa do Serca Chrystusa,
powszechnie obecnego w Kosciele, w XIX wieku. Z tego punktu widzenia
L. Dehon wyraza biezaca wrazliwos$¢ duchowg jego epoki, ale nie otwiera przy
tym jakiej$ nowej perspektywy. Te pisma odzwierciedlaja tendencje Kosciota
Francji z XIX wieku. Przeciwnie pisma spoteczne L. Dehona uwypuklaja
inng problematyke. One maja za cel zmieni¢ strategie pastoralne Kosciota,
przemieszczajac akcent, promujgc nowe pozycje. Glownie chodzi o to, aby
wyjs¢ ze sfery zycia poboznosciowego — wyjs$¢ z zakrystii — wedtug obrazu
czesto uzywanego — aby zainteresowaé si¢ warunkami zycia ludzi z tego cza-
su, poddanych pod imperatyw optacalnosci ekonomicznej. W jego pismach,
z ktorych wychodzg tradycyjne drogi, L. Dehon zachwala zmiang kursu, ktora
on nazywa ,,misja spoteczng Kosciota”. Ta problematyka jest rownoznaczna
z odpowiedzig na wyzwania nowoczesnosci, ktora zmierza progresywnie przez
rozne sposoby, aby ogranicza¢ Kosciot”'.

Ta zmiana kursu musi zainaugurowac ,,Nowg er¢” pod impulsem Le-
ona XIII. Poprzez zdanie znaczace L. Dehon wyjasnia, co to znaczy ,,Nowa
era” dla Kosciota: ,, Trzeba, aby Kosciot potrafit pokazac, ze nie jest tylko
zdolny do formowania poboznych dusz, ale takze do tego, aby uczyni¢ kro-
lowanie sprawiedliwo$ci spotecznej, ktorej gtod czuja narody. Stad potrzeba
ksiezy, ktorzy oddadza si¢ nowym studiom i poswieca si¢ nowym dzietom”’
To wymaganie doprowadzi L. Dehona do sformutowania ,,pedagogiczne;j

" Por.Y. Ledure, Pensée sociale et projet fondateur chez L. Dehon, Strasburg 2010, s. 325-326.
I Por. tamze, s. 327.

 RSC,w: OS, t. 3, s. 366.
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trylogii”, jako celu formacji kaptanskiej: potrzeba, aby ksigdz byt swiety, aby
byt teologiem i apostotem’.

Leon Dehon ma §wiadomo$¢ stabosci Kosciota w dziedzinie spoteczne;j
i w tym kierunku podejmowane przez niego wysitki sg niewystarczajace. Ko-
sciot we Francji, wedlug niego, ma wielkie braki odno$nie formacji i ksztal-
cenia kleru: ,,Zrozumiatem koniecznos¢, aby kler byt ksztatcony przez wyzsze
studia (...)”™. ,,To byta konieczno$¢. Wszystkie btedy filozoficzne i spoteczne
zyskiwaty teren: Kos$ciot nie byt gotowy do walki””.

Niestety projekt ten nie bedzie realizowany. Zalozone Zgromadzenie przez
L. Dehona odpowie na potrzebg formacji kleru innym sposobem, ale idea
i troska w tym wzgledzie bedzie u L. Dehona ciagle zywa. W ramach prowa-
dzenia dziet spotecznych nigdy nie zostawi wymogu formacji kleru, starannie
przygotowanej i zréznicowane;j.

,»Czyz wiedza — napisze 12 listopada 1887 roku — nie jest jednym z najwaz-
niejszych narzedzi apostolatu? Projekt, nad ktérym rozmyslatem w Rzymie
przez kilka lat, ktorego celem miatoby by¢ poglebianie wiedzy, moze si¢
zrealizowa¢ w potaczeniu z dzietem wynagrodzenia Najswietszemu Sercu’’.
Ta perspektywa kulturowa wydawata mu si¢ wiec jako zadanie by¢ integro-
wang w jego projekt spoteczny. Tym, co w nim objawia si¢ jako bogactwo
i oryginalno$¢, byly prawda i mitos¢. Sam pisze, ze: ,,Prawda i milos¢ byly
dwoma najwigkszymi pasjami mego zycia i mam tylko jedno pragnienie, by
byly to jedyne upodobania dzieta, ktore pozostawie po sobie, jesli Bogu sie
tak spodoba””’.

W tym kontekscie, jesli trzeba bytoby wyjasni¢ to jego pragnienie w poje-
ciach nowoczesnych, mozna bytoby powiedzie¢, ze postanie chrzescijanskie
nie jest tylko warto$cig teologiczng w tym, Ze ono ma w centrum uwagi Boga,
ale rownoczes$nie moze by¢ priorytetowo antropologiczne, poniewaz rozwija
ono program sprawiedliwosci spolecznej i braterstwa migdzy ludzmi i bardzo
konkretnie dla tych, ktorzy w XIX wieku cierpia niesprawiedliwosci zrodzone
wedlug niego przez liberalizm i kapitalizms.

3 Por. Y. Ledure, Pensée sociale et projet fondateur chez L. Dehon, dz. cyt., s. 327-328.

" L. Dehon, Notes sur L Histoire de ma vie (dalej jako NHV), Roma 1975, z. I, s. 73.

75 Tamze, VI, s. 224.

6 L. Dehon, Notes Quotidiennes (dalej jako NQ), Andria 1988, IV, 1, s. 171; cyt. za: L. Dehon,
Zapiski codzienne, t. 1 (1867-1894), Krakow 2011 (dalej jako Zapiski codzienne, t. 1), s. 211.
TONQ, t. 1,10, 99, s. 152; cyt. za: Zapiski codzienne, t. 1, dz. cyt., s. 189.

8 Por. Y. Ledure, Pensée sociale et projet fondateur chez L. Dehon, dz. cyt., s. 329.
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Chrzescijanska odnowa spoleczna zachwalana przez L. Dehona jest od-
powiedzia na sytuacje stworzona przez cel chrzescijanstwa, ktory polega na
prymacie religii nad polityka. Z filozofia oswiecenia, dla ktorej J. Rousseau
bedzie jednym z teoretykow, polityka zyskuje swoja autonomie i upomina
si¢ odnosnie do kwestii spotecznej. Z tego faktu zakonnik widzi si¢ usuniety
do sfery zycia prywatnego bez srodka dziatania prawowitego ze wzgledu na
funkcjonowanie spoteczenstwa. To jest sytuacja, ktérg poznat L. Dehon we
Francji pod koniec XIX wieku, sytuacja, ktdra rodzi niesprawiedliwosci i ng-
dze¢ kazdego rodzaju. Leon Dehon przypisuje ja przyczynie, ktora jest mysl
liberalna, ktora tak w planie politycznym, jak i ekonomicznym wytacza kazda
interwencje religijng i regulacj¢ etyczng w imig jakiejkolwiek sprawiedliwosci.
Proponuje on wigc model alternatywny do tego liberalizmu ekonomicznego
i spotecznego, aby wyjs¢ z kryzysu, ktory poznato spoteczenstwo jego epoki.
To jest w przymierzu ludu i Kosciota — przez wig¢zi naturalne, widzi w tym
rozwigzanie — $rodek na zto spoleczne. Spotkanie migdzy ludem i Ko$ciolem
moze si¢ dokonac tylko na polu demokracji, a zwlaszcza demokracji chrzesci-
janskiej, rozumianej i obecnej jako ruch Ko$ciota i nie jako partii polityczne;.
»Demokracja chrzescijanska — pisze L. Dehon — to jest Kosciot, ktéry fawo-
ryzuje interesy ludu przez praktyke sprawiedliwosci i mitosci. Demokracja
chrze$cijanska, to jest katolickie ludowe dziatanie™”.

W swojej analizie spoteczenstwa XIX wieku, z jego stabosciami, jak i $rod-
kami dla ich uzdrowienia, L.. Dehon na wzor wigkszosci ksigzy demokratow
ze swej epoki, oglasza mozliwosci sit pieniadza, ktoére w jego oczach leza
u podstaw zta spolecznego i niesprawiedliwosci, ktore uderzaja w robotnikow.
Z tego tytutu, widzi on w masonerii i judaizmie ,,dwoch poteznych agentow zta
spotecznego™®. Ten wplyw osadzony jako zgubny, co odnajduje si¢ w wielu
sektorach spoteczenstwa, jest rownoczesnie ogtaszany przez przeglad ,,Studia”.
Zaznaczajac, ze z finansami Zydzi zatrzymuja w rekach prase, mozna byto
ustysze¢ opinie, ze: ,,Zydzi przez te dwie wladze potaczone” petnia ,,domi-
nacj¢ katastrofalng i bez przeciwwagi w sferze spraw publicznych i porzadku
spotecznego™®!.

Problematyka krytyczna L. Dehona w stosunku do judaizmu wpisuje si¢
i rozwija w dobrze okreslonych ramach socjoekonomicznych. Nie jest to
jednak ,,przenikniecie judeofobia” jego osobowosci. Problematyka ta wpisuje

7 L. Dehon, La paix de Dieu (mai 1902), w: OS, t. 1, Napoli-Andria 1978, s. 577.
8 L. Dehon, Manuel social chretien (dalej jako MS), w: OS, t. 2, Napoli-Andria 1976, s. 71.
81 Por. Y. Ledure, Pensée sociale et projet fondateur chez L. Dehon, dz. cyt., s. 329, 330, 331.
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sie¢ w oglaszanie potepienia niezbednego liberalizmu, a zwlaszcza liberalizmu
ekonomicznego, aby wprowadzi¢ inng konfiguracj¢ spoteczna, bardziej szanu-
jaca godno$¢ cztowieka i blizsza celow Ewangelii. W tym sensie bedzie mozna
moéwié, jak to czyni Giorgio Campanini, o ,,antyjudaizmie przez tworzenie
spoleczne”. W glebi serca Zydzi ,,pozostaja mu drodzy z powodu ich ojcow
1 sg oni zaproszeniem do powrotu. Dary taski i wezwanie Boze sg w istocie
nieodwotalne”*?,

Mysl L. Dehona dotyczaca Zydéw jest kompleksowa i zréznicowana. Jest
wprawdzie przeniknigta pewng judeofobia, ale umiarkowang, w planie socjo-
ekonomicznym. Wpisuje si¢ ona w potozenie, w spotecznym katolicyzmie fran-
cuskim z tej epoki. Leon Dehon miat by¢ interpretowany z tej pozycji, a nie ze
wzgledu na dramaty XX wieku, przezyte przez nardd zydowski. Anachronizm
i hermeneutyka rzadko czynig stosowng interpretacje®’.

Niniejsza publikacja dotyczaca L. Dehona, ktéra powstata na bazie jego
autobiografii oraz bogatej literatury, liczacej kilka tysigcy stron publikacji spo-
lecznych, jest przyblizeniem jednej z czotowych osobowosci, ktdra ma wielki
wktad w rozwdj i propagowanie katolicyzmu spotecznego w XIX wieku. Wiele
od tego czasu zmienito si¢ w zyciu spotecznym narodéw. Jednakze pozostaty
pewne problemy, ktore sg weigz aktualne i nierozwigzane. Do takich problemow
zalicza si¢ ciagle bolesnie odczuwany brak mitosci i sprawiedliwosci spoteczne;.
Dlatego aktualnym staje si¢ tez antidotum na te problemy. Jest nim charyzmat,
ktérym Bog obdarzyt L. Dehona, zatozyciela Ksigzy Najswigtszego Serca
Jezusowego. Wartos¢ i aktualno$¢ charyzmatu sercanskiego zostata na nowo
odczytana i zinterpretowana pod wptywem wskazan 11 Soboru Watykanskiego.
Znalazto to swoje odzwierciedlenie w odnowionym ustawodawstwie Zgroma-
dzenia, jak rowniez w podejmowanych inicjatywach o charakterze spotecznym
na bazie duchowosci mitosci i wynagrodzenia. Leon Dehon, czynigc synteze
charyzmatu w oparciu o objawienia Najswigtszego Serca Jezusa w Paray-le-
-Monial oraz o katolicyzm spoteczny, dat duchowos$ci Serca Jezusa wymiar
spoteczny®. Pokolenie posoborowe ksigzy sercanow stara si¢ w rozny sposob
realizowac¢ synteze¢ charyzmatu z uwzglednieniem jego wymiaru spotecznego.

82 RSC, w: OS, t. 3, dz. cyt., s. 219.

8 Por. Y. Ledure, Pensée sociale et projet fondateur chez L. Dehon, dz. cyt., s. 333.

8 Por. tamze, s. 144.
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Rozdziat pierwszy

WIELKA REWOLUCJA FRANCUSKA (1789-1799),
JEJ PRZYCZYNY | NASTEPSTWA

1.1. Przyczyny spoteczne wybuchu Wielkiej Rewolucji
Francuskiej (1789-1799) i jej wptyw na zycie spoteczne

Historia Iudzko$ci udokumentowana na przestrzeni dziejow, pozwala za-
uwazy¢, ze w procesie rozwoju, tak indywidualnego cztowieka, jak rowniez
w ramach ewolucji zycia spoteczenstw, miaty miejsce takie wydarzenia, ktore
w sposob radykalny i calkowity zmienity kontekst spoteczno-polityczny, jak
réwniez religijny, nie tylko konkretnych ludzi, ale catych spoteczenstw. Do
takich wyjatkowych pod kazdym wzgledem wydarzen, nalezy zaliczy¢ rewolu-
cje'. Roznie definiowane rewolucje wybuchaty w catej historii ludzkos$ci. R6znia
si¢ one w zaleznos$ci od ilosci ich cztonkow (rewolucjonistow), srodkoéw przez
nich stosowanych, czasu trwania, ideologii motywacyjnej i innych aspektow.
Stad tez biorac pod uwage interwaty czasowe trwania dziatan rewolucyjnych,
jak rowniez uwzgledniajac poczet ludzi biorgcych udziat w rewolucji oraz
stopien zmian wprowadzonych pod wplywem motywacyjnych ideologii, pew-
ne rewolucje zyskaly tytut ,,wielkich rewolucji”. Do takich wydarzen nalezy

! Przez rewolucje rozumie si¢ proces gwattownych zmian w jakiej$ dziedzinie powodujacych

radykalne przeksztalcenie istniejacego stanu rzeczy. Jest to znaczaca zmiana, ktora zazwyczaj
zachodzi w stosunkowo krotkim okresie. Rewolucja moze by¢ spowodowana zmiang spoteczno-
-polityczng zachodzaca w spoteczno-politycznych instytucjach lub znaczng zmiang kulturows
i ekonomiczng (por. J. Filipkowski, Rewolucja, w: Encyklopedia katolicka, t. 17, Lublin 2012,
kol. 50, oraz Rewolucja, https://pl.wikipedia.org/wiki/Rewolucja, dostgp: 30.11.2016).
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zaliczy¢ Wielka Rewolucj¢ Francuska z 1789 roku?. Poniewaz wydarzenie to
zapoczatkowalo wyjatkowo istotne zmiany w dziedzinie spolecznej, politycznej
i religijnej, bylo ono w przesztosci, jak rowniez jest ono ciagle przedmiotem
badan naukowych. Osoby interesujace si¢ tym wydarzeniem starajg si¢ zgtebiac
przyczyny wybuchu Wielkiej Rewolucji Francuskiej, fazy jej przebiegu oraz
nastgpstwa, jakie ona spowodowata.

Francja nalezy do krajow posiadajacych bogata tradycje i histori¢ rozwoju
zycia spotecznego. Biorac pod uwage historyczny proces rozwoju sytuacji
spotecznej w tym kraju, ktory w XIX wieku 1 na poczatku XX wieku osiggnat
pewnego rodzaju apogeum i przyjal konkretng postac¢ trwajaca do czasow
wspotczesnych, zauwaza sig, ze Ow rozwoj spoteczny przechodzit przez wiele
etapow. Z poczatkiem i rozwojem poszczegolnych etapow wiagza si¢ pewne
wydarzenia, czgsto przebiegajace w sposob gwattowny, ktore inspirowaty
i wprowadzaty w zycie istotne zmiany w istniejacym systemie spotecznym
ludzi zamieszkujacych okreslone terytorium. Do najbardziej istotnych wyda-
rzen, tak pod wzgledem przebiegu, jak i zapoczatkowanych zmian, ktore stato
si¢ udziatem Francji, a ktore calkowicie zmienito stosunki spoteczne, nalezy
Wielka Rewolucja Francuska, za ktorej poczatek przyjmuje si¢ zburzenie
twierdzy Bastylii. Wydarzenie to mialo miejsce 14 lipca 1789 roku. Poniewaz
nalezy ono do bezprecedensowych w ramach przemian i rozwoju stosunkow
spotecznych, nie tylko we Francji, ale stopniowo w catej Europie, naturalng
staje si¢ potrzeba odpowiedzi na pytanie: jakie byly przyczyny spoteczne, ktore
doprowadzity do wybuchu tejze rewolucji.

Odpowiedz na pytanie dotyczace genezy wybuchu Wielkiej Rewolucji Fran-
cuskiej w aspekcie przyczyn spotecznych pomagaja znalez¢ doktadne studia
i opracowania historyczne. Wedtug historykow i socjologéw, najglebszych
przyczyn tego bezprecedensowego wydarzenia nalezy poszukiwaé w prze-
sztosci, a siggaja one korzeniami epoki feudalizmu oraz wieku o$wiecenia.
Niektore przyczyny majg swoje zrodto w poczatkach chrzescijanstwa. Do takich
przyczyn nalezy na przyktad powstanie pogladu, ktory przyjat nazwe gnozy?®.

2 Oprocz Wielkiej Rewolucji Francuskiej tytut ,,wielkiej” przypisuje sie Rewolucji Rosyjskiej

z roku 1917 oraz Islamskiej Rewolucji w Iranie (por. Rewolucja, w: Encyklopedia popularna
PWN, Warszawa 1980, kol. 659; Rewolucja, https://pl.wikipedia.org/wiki/Rewolucja, dostep:
30.11.2016).

3 Ten poglad pojawi si¢ juz w II wieku po Chrystusie. Wedlug niego rzeczywista prawda
o $wiecie jest zastonieta, a da si¢ ja poznac tylko z pomoca gnozy, to znaczy tajemniczego ucze-
nia dostgpnego tylko dla wtajemniczonych (por. M. Wincenty, Gnostycyzm, w: Encyklopedia
katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol. 1201-1215; A. Posacki, Psychologia i Nev Age, Gdansk 2007,
s. 194-196).
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Ustr¢j feudalizmu jest zasadniczo zwigzany z epoka $redniowiecza. Feuda-
lizm przetrwatl we Francji az do rewolucji francuskiej z 1789 roku. Obejmuje on
w swojej klasycznej postaci okres od X do XIII wieku. Feudalizm wyksztatcit
si¢ jako system hierarchicznej zaleznos$ci jednostek miedzy sobg i przybierat
forme stosunku wasala do seniora. Nie mogac liczy¢ w tych burzliwych czasach
na opieke krola, okoliczna ludno$¢ szukata pomocy i bezpieczenstwa u moz-
nowtadcow. Stosunki miedzy moznowtadca (seniorem) i jego podopiecznymi
(wasalami) uktadaty si¢ na zasadzie dobrowolnej umowy (tzw. komendacja).
Senior zapewnial wasalom opieke 1 pomoc materialng w formie beneficjum,
wasale natomiast zobowigzywali si¢ do stuzenia seniorowi, zachowujac godno$¢
ludzi wolnych. Umowy byly specyficzng transakcja wlasnosciowa. Wolny odda-
wat swoja ziemig seniorowi, by z jego rak otrzymac prawo do jej uzytkowania.
Podobnie pan feudalny przenosit na mozniejszego wtasnos$¢ zwierzchnig swych
majetnosci, ktore otrzymywat z powrotem jako lenno obcigzone okreslonymi
powinnos$ciami. System wasalno-lenny upowszechnit cesarz Karol Wielki
(768-814), a zwlaszcza jego nastepey 1 wykorzystal go jako instrument rzadze-
nia. Arystokraci stali si¢ bezposrednimi wasalami krola lub cesarza, a $redni
i drobni wtasciciele ziemscy wasalami arystokracji. W ten sposob wasalstwo,
bedac pierwotnie rezultatem umowy prywatno-prawnej, nabrato charakteru pu-
bliczno-prawnego, a senior stat si¢ oficjalnym posrednikiem mi¢dzy zaleznymi
od siebie wasalami a monarchg. System wierno$ci wasalskiej rozszerzono na
wszystkie wysokie funkcje panstwowe i koscielne. Komesi — biskupi stali si¢
wasalami monarchy z tytutu pelnionych urzedoéw. W konsekwencji zarowno
terytorium przez nich administrowane, jak i wtadza, jaka tam sprawowali, zo-
staty przyréwnane do beneficjum. W administrowaniu hrabstwami komesi byli
do tego stopnia niezalezni, ze krol nie miat zadnej wtadzy nad zamieszkalg tam
ludnoscia. System lenny doprowadzit do rozparcelowania wtadzy monarchy
miedzy moznych. Owczesna monarchia stanowita niejako federacje hrabstw,
z ktorych kazde, zachowujac swa wewnetrzng organizacjg, wchodzito w sktad
zwigzku wystepujacego na zewnatrz jako jedna catos¢. W okresie rozkwitu
feudalizmu w X-XIII wieku ustabilizowaly si¢ stosunki lenne we Francji, Anglii
i w krajach Europy Potudniowej i Srodkowej*.

Czgs¢ historykow 1 socjologow panstwa upatruje istoty feudalizmu w przej-
mowaniu funkcji wlasciwych panstwu przez jednostki najsilniejsze w spo-
teczenstwie. Od dawna historycy, zwlaszcza gospodarki, istoty feudalizmu
upatruja w instytucji wlasnosci podzielonej i wynikajacej z niej uprzywilejo-

4 Por. A. Weiss, Feudalizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, dz. cyt., kol. 156.
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wanej pozycji spolecznej najmozniejszych wtascicieli ziemi uprawianej przez
poddanych chlopow. Zwolennicy widza istote feudalizmu w specyficznych
stosunkach produkcji, ktorych prawnym wyrazem jest wtasnos¢ podzielona
i poddanstwo chlopow, a konsekwencja spoteczng podzial spoteczenstwa na
dwie antagonistyczne klasy — panéw i poddanych chtopow.

Feudalizm — ustr6j feudalny oddzialywat rowniez na zycie koscielne.
W sferze przemian gospodarczych juz we wczesnym feudalizmie instytucje
koscielne (diecezja, opactwo) upowszechnity w swych dobrach zwyczaj od-
dawania ziemi w uzytkowanie (beneficjum, prekaria), przyczyniajac si¢ do
wyksztalcenia systemu lennego. Duchowienstwo (dzielgc si¢ na diecezjalne
i zakonne) tworzylo idealny model zhierarchizowanego stanu spolecznego,
z wlasnymi przywilejami (jak przywilej kanonu, sadu koscielnego).

Kosciot ulegt feudalizacji w spotecznym znaczeniu. Wyzsze stopnie hierar-
chii koscielnej i tak zwane beneficja wigcksze (maiora) byly obsadzane duchow-
nymi pochodzacymi ze stanow uprzywilejowanych. Biskupstwa, kanonikaty
(katedralne i kolegiackie) byly prawie wylacznie i statutowo zarezerwowane
dla synow szlacheckich, co w miar¢ uptywu czasu skonczyto si¢ dla Kosciota
katastrofalnymi nastepstwami, zwtaszcza konfiskatg dobr materialnych i prze-
sladowaniem Kosciota, ktore zapoczatkowata Wielka Rewolucja Francuska
z 1789 roku.

W wyzej przedstawionej charakterystyce epoki feudalizmu na uwage zastu-
guja zwlaszcza trzy bardzo wazne informacje, ktore sa kluczem do zrozumienia
poczatku zmian w sferze socjalnej w dwczesnej Francji. Pierwsza z tych infor-
macji jest ta, ze w administrowaniu hrabstwami komesi byli do tego stopnia
niezalezni, ze krol nie mial zadnej wladzy nad zamieszkala tam ludnos$cig. Otéz
z biegiem czasu na skutek zmian dokonujacych si¢ w okresie renesansu, pod
wptywem reformacji, Francja przeszta do drugiej skrajnosci, ktorg byta wtadza
absolutna krola, ktorej przyktadem byt krol Ludwik XIV (1638-1715). Tenze
krol mowit o sobie: ,,Panstwo to ja™*. W zwiazku z tendencjami do absoluty-
zmu André Maurois zauwaza, ze w renesansie ruch w kierunku centralizacji
i absolutyzacji byt szybszy, niz w czasach Ludwika XI (1423-1483)°. Ten sam
autor, oceniajac X VIII wiek pod katem wladzy absolutnej uwaza, ze byt to wiek
absolutnego myslenia, dlatego w latach 1715-1750 szybko rozwingta si¢ nowa
polityczna i religijna filozofia. Stad tez, zdaniem A. Mourois, po wzniostym

5 A.Maurois, Déjiny Francie, Paris 1958, s. 177; F. Czacki, Studya historyczne nad Rewolucyq

Francuzkg..., t. 1, dz. cyt., s. 15.

¢ Por. A. Maurois, Dé¢jiny Francie, dz. cyt., s. 154.
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ucisku stulecia Ludwika XIV Francja czuje potrzeb¢ uwolnienia si¢ spod tego
jarzma. W absolutnej monarchii, w ktorej osoba krola jest wszystkim, system
rzadzenia zalezy od wtadcy. Zdaniem A. Mourois, za Henryka IV absolutyzm
zdawat si¢ by¢ uzasadniony, za Ludwika X VI nie do zniesienia’. Po drugie na
skutek systemu lennego Kosciot stat si¢ bardzo bogaty, co nie podobato si¢
warstwom ludzi ubogich, a tych byta zdecydowana wickszo$¢. W zwiazku ze
wzbogaceniem si¢ Kosciota A. Weiss uwaza, ze byto ono wynikiem feudalizacji
Kosciota. W szczytowym okresie feudalizmu instytucje i korporacje koscielne
(opactwa, klasztory, kapituty, zakony, poza konwentami zakondéw zebrzacych)
posiadaty duze majatki ziemskie (w niektorych panstwach w posiadaniu Ko-
$ciota byto okoto 1/3 ziemi uprawnej wraz z feudalng wtadza nad ludnoscia
w nich mieszkajacg)®. Stad bogactwo Kosciota budzito uzasadniong krytyke.
Wspomniane bogactwo Kosciota i przepych razity nie tylko Robespierra’. Na
ten temat mowiono i pisano w przeddzien rewolucji bardzo wiele. Ci bogaci
abbés nie mogli liczy¢ na mito$¢ ludu w czasie rewolucji. Ogétowi wydawato
si¢, ze na dziatalnos$¢ charytatywna daja oni tylko niewielka cze$¢ swego ma-
jatku, ogromng za$ wickszos¢ trwonig na wlasne potrzeby w sposoéb niegodny
stug Chrystusa. Jezeli jednak dzialalno$¢ charytatywna Kosciota we Francji
nie mogta mu zjedna¢ sympatii mas ludowych, to czy mogta ja zjedna¢ jego
doktryna, gtoszona zambon i konfesjonatow?'°. Po trzecie bardzo niebezpieczng
sytuacjg stato sig, ze biskupi i opaci reprezentujacy wielka wtasno$¢ koscielna
wchodzili w sktad hierarchii feudalnej, a zajmujac w panstwie stanowisko
podobne do swieckich feudatow stanowili czg$¢ feudalnej struktury panstwa.
Na rozdawnictwo urzedoéw koscielnych i zwigzanych z nimi lenn najwigkszy
wplyw mieli wtadcy i dlatego feudatowie kos$cielni zwigzani byli z dworami

7 Por. tamze, s. 211, 217.

8 Wedhug pewnych Zrodet duchowienstwo Kosciota rzymskokatolickiego liczyto w przededniu

rewolucji francuskiej okoto 120 tys. 0sob, w tym 20-25 tys. zakonnikow i 40 tys. zakonnic. Do
Kosciota nalezata jedna dziesigta ziem uprawnych, potozonych gléwnie na pétnocy. Dochody
z nieruchomosci, siegajace 130 mln liwrow, czerpali glownie wysocy dostojnicy, ktorymi mo-
gli zosta¢ gltéwnie przedstawiciele szlachty, co tworzylo podziaty w samym Kosciele. Nizsze
duchowienstwo bylo z tego stanu rzeczy niezadowolone i nastawione reformatorsko. Drugim
zrodtem dochodow byta dziesigcina (décime), ktorej podlegat kazdy grunt, nawet szlachecki,
$ciggana byta ze zboz, innych ziemioptodow i bydta. Jej wartos¢ wahata si¢ od 100 do 120 mi-
lionow liwrow (por. W. Markov, A. Soboul, Wielka Rewolucja Francuzow 1789, Wroctaw 1984,
s. 15-16; M. Zywczynski, Koscidt i rewolucja francuska, dz. cyt., s. 19-20).

®  Maximilien-Frangois-Marie-Isidor de Robespierre (1758-1794), francuski polityk, prawnik,
jedna z najwazniejszych postaci francuskiej rewolucji, przywodca jakobindw (por. https://fr.wi-
kipedia.org/wiki/Maximilien_de Robespierre, dostep: 30.11.2016).

10 Por. M. Zywczynski, Kosciél i rewolucja francuska, dz. cyt., s. 38-39.
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panujacymi. Takg sytuacj¢ mozna okresli¢ jako pewng forme przymierza otta-
rza i tronu''. W koficu sama surowos¢ sredniowieczna nie odpowiadata juz ani
uczuciom ani zwyczajom'?, W takiej sytuacji, rodzi si¢ reformacja, w epoce
schytku feudalizmu, wzniesienia burzuazji i wzmocnienia wladzy monar-
chicznej. Byl to czas zakorzenienia si¢ jej w nowych strukturach spotecznych,
ekonomicznych i politycznych'. Stad zdaniem M. Zywczynskiego przejécie
z ustroju feudalnego do ustroju kapitalistycznego byto procesem naturalnym
i nieuniknionym. Stary ustroj feudalny walit si¢ w gruzy, ale jego ideologia
nadal przyswiecata zarbwno obroncom, jak i burzycielom dotychczasowego
tadu'®. Rewolucja przyspieszyta tylko upadek feudalizmu, oddajac wiadze
W rgce mieszczanstwa, wlasciwie gornej warstwy mieszczanskiej'>.

W zwigzku ze schytkiem ustroju feudalnego nalezy podkresli¢, ze na zmia-
ny ustrojowe w przysztosci, oprocz wspomnianych cech feudalizmu, bardzo
silny wplyw miaty prady filozoficzne-teologiczne oraz powstanie nowych
swiatopogladow. Intencja zmian bylta nadzieja na to, ze XVIII wiek uprosci
wszystko, aby jasniej widzie¢ humanizm chrzescijanski. Na poczatku chciano
uwolni¢ droge, ktora wiedzie do Ewangelii. Niestety filozofizm oddalit cate
objawienie, zaprzeczyl potrzebie odkupienia, ktérg ma ludzkos¢. Dlatego
sfabrykowat ideat ,,religii naturalnej” przez eliminacjg ,,zabobondéw”, zaste-
pujac religie naturalng wtasng religia pozytywna. Dlatego tez wedlug nowe;j
religii mitosierdzie mialo by¢ zastapione przez dobroczynnos¢, filantropie,
rozum miat si¢ sta¢ reguta uniwersalng. W nowym spoleczenstwie fizyka
miata zastgpi¢ objawienie, a kaptan miat si¢ sta¢ dla racjonalistow oficerem
moralnym'¢. Przedstawiona powyzej pewna charakterystyka ustroju feudal-
nego, ktory wytworzyl bardzo ciezkie warunki egzystencjalne dla wigkszosci

11

Por. A. Weiss, Feudalizm, dz. cyt.; M. Zywczynski, Kosciét i rewolucja francuska, dz. cyt.,
s. 80. J. Majka, mowiac o przemianach spotecznych XVIII i XIX wieku, potwierdza to, o czym
moéwig inni historycy: ,,Kosciot jest tu bardzo $cisle zwigzany z panstwem, gdyz monarchowie
widzieli swoj interes w ochronie interesow Kos$ciota, stanowiacego niewatpliwie czynnik
fadu spotecznego, duchowienstwo wyzsze natomiast byto zwigzane z dworem i warstwami
rzadzacymi, bo z nich si¢ rekrutowato i miato, pomimo drugorzgdnych przeciwienstw wspolne
z nimi interesy. Duchowienstwo nizsze, blizsze ludowi, nie miato ani potrzebnych wptywow,
ani odpowiedniego przygotowania, by moc si¢ wypowiada¢ w sprawach spotecznych lub tym
bardziej zajmowac w tej dziedzinie jakie$ okreslone stanowisko” (J. Majka, Katolicka nauka
spoteczna, Rzym 1987, s. 176).

12 Por. A. Maurois, Déjiny Francie, dz. cyt., s. 211.

Por. C. Marquet, Le protestantisme, Paris 1989, s. 33.

Por. M. Zywczynski, Kosciot i rewolucja francuska, dz. cyt., s. 80.

15 Tamze, s. 36, 49, 52.

A. Dansette, Histoire religieuse de la France contemporaine, t. 2, Paris 1948, s. 219.
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obywateli, dowodzi, ze w takich warunkach wcze$niej czy poézniej musiata
nastgpic reakcja, ktora bedzie miata wiele elementow. W pierwszym rzgdzie
protest w stosunku do istniejacego systemu spotecznego wyjdzie ze strony
filozofii o§wiecenia i renesansu'’. W przypadku nurtow teologicznych niepod-
wazalny wptyw bedzie miato powstanie w okresie renesansu reformacji, czyli
protestantyzmu, ktorego tworcg byt Marcin Luter (1483-1546)'3. Oczywiscie
wspomniane gtowne nurty nie nalezg do jedynych. W okresie przejscia z epoki
feudalizmu do epoki kapitalizmu obserwuje si¢ cata game¢ pewnych nurtow
filozoficzno-teologicznych, z ktorych wiele byto kontynuacja i rozwinigciem
pogladéw zrodzonych przed oraz w epoce o§wiecenia i renesansu, jak rowniez
po uptywie tychze okresow. Z punktu widzenia religijnego, a $cislej biorac,
z punktu wiedzenia objawienia na wszystkie nurty filozoficzno-teologiczne,
przeciwne chrze$cijanstwu mozna spojrzec jako na spetnienie si¢ stow Jezusa
Chrystusa oraz pewnych tresci z Pisma Swietego Starego Testamentu. Gdy
chodzi o Stary Testament, 6w sprzeciw wobec ducha chrzescijanskiego wy-
razony jest juz w pierwszej ksiedze Starego Testamentu, w Ksiedze Rodzaju,
gdzie zamieszczony jest tekst tak zwanej Protoewangelii: ,, Wprowadzam nie-
przyjazn miedzy ciebie, a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo
jej: ono ugodzi ci gtowe, a ty ugodzisz je picte” (Rdz 3,15). O sprzeciwie
wobec Boga jest rowniez mowa w Psalmie 2: ,,Dlaczego narody si¢ buntuja,
czemu ludy knujg daremne zamysty?” (Ps 2,1). W Nowym Testamencie sam
Jezus Chrystus zapowiada pojawienie si¢ fatszywych prorokow: ,,Strzezcie si¢
fatszywych prorokow, ktorzy przychodza do was w owczej skorze, a wewnatrz
sg drapieznymi wilkami” (Mt 7,15). ,,Powstang liczni fatszywi prorocy i wie-
lu w btad wprowadza; a poniewaz wzmoze si¢ nieprawos¢, ostygnie mitosé
wielu” (Mt 24,11-12). Réwniez w wyjasnieniu przypowiesci o chwascie Jezus
Chrystus wyraznie wskazuje na ludzi, ktorzy pracuja dla osobowego zta: ,,On
odpowiedziat: «Tym, ktory sieje dobre nasienie, jest Syn Cztowieczy. Rolg jest

7 O$wiecenie okreslane jest czesto jako wiek rozumu — nurt kulturalny przypadajacy na lata

1688-1789. Renesans lub odrodzenie jest to okres przypadajacy na XV i XVI wiek. W tym cza-
sie powstaje humanizm, ktory prowadzi do naukowego agnostycyzmu (por. A. Maurois, Déjiny
Francie, dz, cyt., s. 155). Humanizm (tfac. humanus — ludzki), poglad lub postawa afirmujgca
godno$¢ cztowieka, traktowanego jako osrodek i szczyt wartosci doczesnych oraz tworczy
podmiot autonomicznych dziatan wyposazony w przystugujace osobie ludzkiej uprawnienie
indywidualne i spoteczne; laicka interpretacja humanizmu upowszechnita si¢ w XIX wieku (por.
S. Kowalczyk, Humanizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 1311; A. Soboul,
Prehlad Dejin Francuzskej Revolucie, dz. cyt., s. 51-53.

8 Marcin Luter (niem. Martin Luther) — za jedyna podstawe dla tej wiary przyjmuje Pismo
Swigte i dwa sakramenty — Komunie Swieta i chrzest (por. Filozoficky slovnik, Bratislava 1982,
kol. 254-255; Velka Encyklopédia Slovenskd (dalej jako VES), cz. 2, Praha 2005, kol. 890-891).
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$wiat, dobrym nasieniem sg synowie krolestwa, chwastem za$ synowie Ztego.
Nieprzyjacielem, ktory posiat chwast, jest diabet»” (Mt 13,37-39). Nie ulega
watpliwosci, ze cytowane teksty wyrazaja prawde o walce osobowego dobra
1 osobowego zla. Niestety powstanie na przestrzeni wiekow wiele nurtow
filozoficzno-teologicznych przeciwnych duchowi chrzescijanstwa z inspiracji
bytu wrogiego Bogu, co jest $wiadectwem na potwierdzenie tego, ze istnieje
byt, ktory jest bardzo inteligentny i swoja kreatywnos¢ wykorzystuje, aby
zyska¢ wiele osob. Takie osoby staty si¢ narzgdziem dla urzeczywistnienia
planu realizacji odwiecznej walki z Bogiem. Istnieje wiele nurtow filozo-
ficzno-teologicznych zrodzonych nie tylko na terenie Francji, ktore staty sig
bazg dla glebokich zmian spolecznych. Zmiany spoteczne, ktore si¢ doko-
naty pod wptywem roznorodnych nurtéw filozoficzno-teologicznych zaszly
nie tylko na terenie Francji, jako pierwszego z krajow, ktory przyjat wiare
chrzescijanska, ale i w innych krajach. Owe zmiany dokonaty si¢ w przeciagu
dtugich okresow i na wielu ptaszczyznach. Jest prawda, ze znaczace miejsce
wsrdod przedstawicieli roznych kierunkdéw zajmuja przedstawiciele Francji.
Ale oprdcz nich nie brakuje przedstawicieli innych krajow, jak na przyktad
Austrii, Czech czy Niemiec. W poczcie wielorakich nurtow filozoficzno-reli-
gijnych i $wiatopogladowych, oprocz wspomnianej gnozy i protestantyzmu,
nalezy wymieni¢ razem z przedstawicielami francuskimi m.in. tworcow
agnostycyzmu'’, arianizmu®, autoréw chilianizmu?'. Innymi kierunkami
z zakresu filozofii i teologii sa hedonizm??, filozofia F. Hegla*. Nastepnie do

19 Agnostycyzm: idealistyczny kierunek w filozofii, ktory odrzuca mozliwo$¢ naukowego poznania
istoty $§wiata i jej prawidta (por. M. Schooyans, Evanjelium. Ako celit svetu v rozvrate?, dz. cyt.,
s. 79).

2 Arianizm: chrystologiczne uczenie aleksandryjskiego biskupa Ariusza, ktory nie przyzna-
watl Chrystusowi rownosci z Bogiem. Wedtug Ariusza Bog nie byt od poczatku Ojcem, stat si¢
Nim woweczas, kiedy stworzyt Syna, aby Ten dokonat stworzenia $§wiata (por. M. Schooyans,
Evanjelium. Ako celit svetu v rozvrate?, dz. cyt., s. 88; J. Szymusiak, Arianizm, w: Encyklopedia
katolicka, t. 1, Lublin 1985, kol. 911).

2l Chilianizm: wczesnochrzescijanska sredniowieczna wiara chrze$cijan w tysigcletnie Chrystu-

sowe krolestwo na ziemi po Jego drugim przyjsciu na $wiat (por. M. Schooyans, Evanjelium. Ako
Celit' svetu v rozvrate?, dz. cyt., s. 77; M. Kaczmarkowski, Chiliazm, w: Encyklopedia katolicka,
t. 3, Lublin 1985, kol. 157).

22 Hedonizm: przyjemnos¢, rozkosz — poglad lub postawa upatrujaca w przyjemnosci (lub
unikaniu przykro$ci) traktowanej jako zrodto prawdziwego szczescia, szczegdlng wartose, cel
i motyw postepowania; potocznie posta¢ nieuporzadkowanego zycia, bedaca forma realizacji
niewtasciwych celow i wartosci oraz skutkiem ulegania stabosciom ludzkiej natury; w tradycji
okreslany czesciej jako epikureizm, a nastepnie libertynizm (por. A. Szostek, Hedonizm, w: En-
cyklopedia katolicka, t. 6, dz. cyt., kol. 613).

2 Tworca skrajnej odmiany idealizmu obiektywnego, tzw. panlogizmu (por. S. Kowalczyk,
Hegel Wilhelm Friedrich, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, dz. cyt., kol. 618).
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wspomnianego tancucha osob, ktore swoimi pogladami znaczaco wptynety na
zmiany spoteczne, naleza J. Hus?, L. Feuerbach®. Sledzac przebieg wydarzen
historycznych we Francji, zauwaza si¢ dtugofalowy wptyw gallikanizmu,
ktory zasadniczo w mniej klasycznych formach wywiera wplyw na stosunki
spoleczne we Francji?®. Oprocz tego systemu potezny wpltyw na rozwdj sytu-
acji spolecznej miat indywidualizm. Gdy chodzi o indywidualizm zastuguje
on w pewnym sensie na wigkszg uwage, poniewaz jest to jedna z gtdwnych
orientacji w mysli spotecznej, korzeniami swymi si¢gajaca Sredniowiecza.
Wisréd cech wspdlnych, taczacych pod szyldem indywidualizmu caty szereg
niekiedy bardzo réznych kierunkéw filozoficzno-spotecznych, wymienié
nalezy: 1) negacj¢ arystotelesowskiej tezy o spotecznej naturze cztowieka,
2) uznanie jednostki ludzkiej za jedynie realny element zycia zbiorowego,
a w konsekwencji dobra jednostki za racj¢ nadrzedng w stosunku do dobra
ogo6tu, 3) sprowadzenie istoty wigzi spotecznej do kwestii umowy miedzy
ludZzmi, 4) afirmacj¢ catkowitej wolnosci jednostki”’. W tym, co dotyczy
pozniejszego wplywu tej orientacji na sytuacje spoteczng, Fabrice Bouthillon
uwaza, ze indywidualizm jest gldéwna przyczyng zaistnienia proletariatu®®.
W dalszej prezentacji panoramy nurtéw i pogladéw atakujacych chrzesci-
janstwo, a tym samym majacych wielki wptyw na zmiang sytuacji spotecznej,
nalezy umie$cic¢ jansenizm®. Byt to nurt teologiczny siggajacy XVII w. nazy-

24

J. Hus (1370-1415), obok M. Lutra, jeden z gtownych reformatoréw. Domagat si¢ podpo-
rzadkowania KoS$ciola katolickiego w Czechach wiladzy krolewskiej (por. R. Palacz, Hus Jan,
w: Encklopedia katolicka, t. 6, dz. cyt., kol. 1339).

2 Tworca antropologicznego i mechanicystycznego materializmu (por. A. Ktoczowski, Feuer-

bach Ludwig, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, dz. cyt., kol. 156-158).

26 System koscielno-prawny o charakterze nacjonalistycznym, koncyliarystycznym i episkopal-

nym, powstaly w nurcie cezaropapizmu, a zmierzajacy do uformowania autonomicznego Kosciota
katolickiego we Francji. System ten przeciwstawiat si¢ powszechnej jurysdykcji papieskiej (por.
B. Kumor, Gallikanizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, dz. cyt., kol. 834; J.C. Martin, Nouvelle

histoire de la Révolution frangaise, Paris 2012, s. 103).

27 Por. W. Piwowarski (red.), Sfownik katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1993 (dalej jako

SKNS), s. 66-67.

2 F. Bouthillon, Les lumiéres dans Rerum novarum, w: Rerum Novarum. Ecriture, contenu et

réception d’une encyclique (dalej RNECRE), ,,Collection de I’Ecole Frangaise de Rome” 232,
Rome 1997.s. 59.

2 Nurt teologiczny oraz ruch religijny, intelektualny, spoteczny i polityczny XVII i XVIII wieku
powstaty na tle sporow o wspotdziatanie taski Bozej i wolnej woli cztowicka, wywodzacy si¢ od
C. Jansena, a rozpowszechniony przede wszystkim we Francji i Niderlandach. W poczatkowej
fazie rozwoju ruchu opowiadano si¢ za skrajnym pesymizmem, ale juz od lat osiemdziesia-
tych XVII wieku jansenisci przestali calkowicie wyrzekac si¢ $wiata i stali si¢ zwolennikami
rygoryzmu. Podzielali tez tendencje gallikanizmu i prezbiterianizmu. Z rygoryzmem jansenistow
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wany stusznie choroba Kos$ciota francuskiego. Historycy koscielni uwazaja go
zwykle za doktryne teologiczna, ktdra przeciwstawiata si¢ nauczaniu i tradycji
Kosciota, za spor teologdw katolickich. W rzeczywistosci byto to co$ znacznie
wiekszego. Byt to ruch teologiczno-spoteczny albo raczej teologiczny, ale pod-
trzymywany przez pewne daznosci spoteczne. Jansen, uznajac przemozng moc
aski Bozej, dowodzit, ze wola ludzka jest zbyt staba, by sama z siebie mogta
si¢ zdoby¢ na czyny dobre, to ostatnie jest mozliwe tylko wéwcezas, gdy Bog
daje cztowiekowi taske, tej zas oprze¢ si¢ nie mozna. Bog daje ja tym tylko,
ktorych do zbawienia przeznaczyt. Pozornie ta doktryna prowadzita do fatali-
zmu, do biernosci religijnej, w rzeczywistosci jednak przyjmujac, ze cztowiek
ma prawie pewnos¢ zbawienia, jesli czyni dobrze, bo to znaczy, ze Bog w nim
dziata, prowadzita do praktykowania surowej moralnosci. Jansenisci zwalczali
zatem nauke¢ moralng najbardziej wptywowych wowczas we Francji jezuitow
o czynach zastugujacych lub usuwajacych taske w duszy, w Kosciele widzieli
instytucje skupiajacg przeznaczonych do zbawienia, ale lekcewazyli odpusty
i ekskomuniki papieskie, bo to — ich zdaniem — ktdcito si¢ z przeznaczeniem.
Jansenizm, gloszacy teori¢ przeznaczenia bez wzgledu na stan spoteczny oraz
potrzebe surowej moralnosci, potgpienia wojen, zbytku i przepychu, zjednat
sobie zwolennikow wsrod mieszczanstwa, najprzéod wyzszego, potem zas
i w kotach szerszych. Byla to zatem forma, w ktérej mieszczanstwo francuskie
wyrazato swg opozycje wobec rzaddw szlachty w Kosciele, wobec feudalizacji
Kosciota. Ale jansenizm byt czym$ wiecej. To byla nie tylko walka spoteczna,
toczaca si¢ na jedynie wowczas mozliwym do takiej walki terenie religijnym.
Byt to bunt nie tylko przeciwnikéw dogmatow katolickich, ale i bunt przeciw
etyce praktykowanej wowczas przez katolikow.

taczy ich pesymizm i postulat ucieczki od $wiata, ktory jest ztowrogi, a przez Boga stworzony
w tym celu, aby stuzyt cztowiekowi do zdobycia cnét. W sferze spoteczno-politycznej doktryna
jansenistow, bronigc autonomii sumienia, stanowita opozycje w stosunku do monarchii abso-
lutnej, godzac w merkantylizm, lichwe i wzrastajaca rolg pienigdza oraz we wiadze krola, ktory
zamierzal modernizowac panstwo za pomocg jego centralizacji (por. J. Walkusz, Jansenizm,
w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 989, 992- 993).

30 Por. M. Zywezynski, Kosciot i rewolucja francuska, dz. cyt., s. 34-36; F. Czacki, Studya
historyczne nad Rewolucyq Francuzkg..., t. 1, dz. cyt., s. 16.
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W tym samym nurcie pogladow uderzajacych w ducha chrzescijanskiego
znajduja si¢ dalsze. Nalezy tam umiesci¢ J. Kalwina®!, liberalizm??, nacjona-
lizm*, filozofi¢ F. Nitschego®*, pelagianizm®, relatywizm*, poglady J. Rous-
seau’’. Ze wzgledu na poglady tegoz ostatniego filozofa mowi si¢ o nim, ze jest
on ,,0jcem nowozytnych totalitaryzméw’3%. Ale za jednego z ideowych twor-
cow kapitalizmu nalezy uzna¢ J. Kalwina. Wtasnie on, buntujac si¢, wyglosit
wolnos¢ interesu. I w momencie, gdy egoizm byt uznany jako motor aktyw-

31 J. Kalwin (1509-1564), podobnie jak Luter, uznaje Pismo Swicte za jedyna norme wiary
i zycia chrzescijanskiego, zaprzecza wolnej woli cztowieka po upadku Adama i uznaje usprawie-
dliwienie jedynie z taski Boga przez wiarg, a nie z uczynkéw cztowieka. Kalwin sformutowat
doktryne o niemoznosci utracenia taski Bozej, o pewnosci zbawienia w Chrystusie i podwajnej
predestynacji. W sakramentologii Kalwin, podobnie jak M. Luter i U. Zwingli, uznawat tylko
chrzest i wieczerzg Panska (por. J. Stahl, Kalwin Jan, Cauvin Jean, w: Encyklopedia katolicka,
t. 8, Lublin 2000, kol. 426- 428).

32 Liberalizm — powstata w X VII wieku orientacja w sferze my$li spotecznej, czynigca wolno$é¢

ludzkiego indywiduum nadrzg¢dng kategoria, a zarazem najwyzsza warto$ciag w calym porzadku
spotecznym. Wolno$¢ ta rozumiana jest w sposob negatywny i utozsamia si¢ z brakiem jakichkol-
wiek ograniczen w realizacji przez cztowieka jego naturalnych popeddw. Liberalizm $cisle splata
si¢ tu z indywidualizmem i o$wieceniowym racjonalizmem w filozofii cztowieka. Liberalizm
najsilniej zaznaczy si¢ na gruncie mysli politycznej, bronigc tezy, iz jedyna funkcja panstwa jest
obrona i gwarancja praw wszystkich obywateli. W dziedzinie ekonomii absolutyzowat prywatng
wlasno$¢ oraz zasade¢ nieograniczonego zysku ekonomicznego i wolnej konkurencji, odmawiajac
panstwu prawa do jakiejkolwiek interwencji w sferze zycia gospodarczego. W ptaszczyznie
religijno-kulturowej glosit zasad¢ oderwania Kosciota od panstwa i laicyzacji wielu dziedzin
zycia spotecznego (por. Liberalizm, w: SKNS, s. 96).

3 Nacjonalizm polega na przecenianiu wtasnych warto$ci narodowych na niekorzys$¢ innych
narodéw. Nacjonalizm wiaze si¢ z szowinizmem z jednej strony i z pogardg dla innych narodow,
z drugiej (por. Nacjonalizm, w: SKNS, s. 112-113).

3 Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900). Punkt orientacyjny topografii filozofii nietz-
scheanskiej stanowi radykalna krytyka chrzescijanstwa oraz wspotczesnej autorowi zachodniej
kultury (por. K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, Kety 2002, s. 64; T. Sieczkowski,
Bezwzgledny wymog rozpadu, w: F. Nietzsche: Antychryst, Krakow 2006, s. 67).

3 Pelagiusz zyt w latach 354-420. Zaprzeczat istnieniu grzechu pierworodnego i jakiemu-
kolwiek istnieniu zta w nowo narodzonym dziecku. Zaprzeczal potrzebie chrztu i zbawienia
w Chrystusie dla dzieci (por. VES, cz. 2, kol. 566).

% Relatywizm — poglad filozoficzny, wedle ktorego prawdziwo$¢ wypowiedzi mozna oceniac¢
wylacznie w kontekscie systemu, w ktérym sa one wypowiedziane. Tym samym relatywizm
stwierdza, Ze nie istniejg zdania niosace absolutna tres¢, ktorych ocena bytaby identyczna i nie-
zalezna od jej kontekstu. Prawdziwos¢ sadu zalezy od przyjetych zatozen, pogladow czy podstaw
kulturowych. Relatywizm przeciwstawiany jest absolutyzmowi (por. Filozoficky slovnik, dz. cyt.,
kol. 382; VES, cz. 3, kol. 889).

37 Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), filozof i pedagog, autor koncepcji swobodnego wy-
chowania. Autor idei panstwa jako wolnej umowy spotecznej (por. VES, cz. 3, kol. 955).

3 F. Bouthillon, Les lumiéres dans Rerum novarum, dz. cyt., s. 57.
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nosci ekonomicznej i socjalnej, powstat kapitalizm**. Oprocz wymienionych
pogladow i $wiatopogladow nieprzychylnych chrzescijanskiej wierze, istnieja
jeszeze: sceptycyzm™, sensualizm*!, socjalizm, gtdwnie chodzi o K. Marksa
i F. Engelsa®, totalitaryzm®, utylitaryzm*, poglady Woltera* i H. Zwingliego*.

Na wyjatkowo intensywny wptyw doktryn antyreligijnych i antyspotecz-
nych skarzyt si¢ papiezowi Piusowi VII w 1816 roku krol Ludwik XVIII:
»Wszystkie doktryny antyreligijne i antyspoleczne rozlaty si¢ po moich pro-
wincjach™’. W latach 1817-1824 wyszlo we Francji dwanascie wydan dziet

¥ Por. G. Bedouelle, De ['influence Réelle de ['union de Fribourg sur l'encyclique Rerum

novarum, w: RNECRE, s. 248.

40 Sceptycyzm — to stanowisko odrzucajace mozliwos¢ uzyskania wiedzy pewnej i uzasadniu-

onej, w metodologii postulujace krytycyzm wobec twierdzen naukowych przyjmowanych jedynie
na mocy autorytetu — sceptycznie, nieufnie, niedowierzajaco, powatpiewajaco (por. Filozoficky
slovnik, cz. 2, Praha 1985, kol. 209-210).

4 Sensualizm — poglad filozoficzny bedacy skrajna formg empiryzmu genetycznego. Polega
na uznaniu, ze zar6wno cata wiedza, jak i dyspozycja ludzkiego umystu maja swe zrédto w po-
znaniu zmystowym. Zwykle sensualizm wiaze sie z postacig E.B. Condillaca, ktory w stynnym
eksperymencie mys§lowym (zwanym posagiem Condillaca) probowat udowodnic, ze cztowiekowi
nie potrzeba zadnej wrodzonej wiedzy, by powstato w nim zycie duchowe, a wystarczy jedynie
zdolno$¢ odbierania wrazen (por. Filozoficky slovnik, cz. 2, dz. cyt., kol. 205-206). Empiryzm
— kierunek filozofii, wg ktorego jedynym lub gtéwnym zrédiem badz $rodkiem poznania jest
doswiadczenie zmystowe — zewnetrzne lub wewnetrzne (por. Filozoficky slovnik, cz. 2, dz. cyt.,
kol. 108; VES, cz. 1, kol. 850).

4 Marksizm — to catoksztalt pradow filozoficznych, spotecznych, ekonomicznych i poli-
tycznych, a takze §wiatopogladowego myslenia i dziatania, ktére odwotuja si¢ do K. Marksa
(1818-1883) i do F. Engelsa (1820-1895) oraz do kontynuatoréw ich dorobku intelektualnego.
Klasycy marksizmu przyjeli zalozenie, ze $wiat jest materialny (istnieje tylko materia) i rzadzi
si¢ prawami dialektyki (por. Marksizm, w: SKNS, s. 102).

# Totalitaryzm — forma sprawowania rzadow, a zarazem uzasadniajaca ja teoria, ktora polega
na catkowitym podporzadkowaniu jednostki i wszelkich przejawow zycia spotecznego wladzy
panstwowej, wskutek czego cztowiek staje si¢ jedynie funkcja panstwa lub spoteczenstwa. Totali-
taryzm jawi si¢ wtedy jako catkowite zaprzeczenie indywidualistycznego liberalizmu, gtoszacego
z kolei absolutng suwerennos$¢ jednostki wobec spoteczenstwa. Cecha ustroju o charakterze
totalitarnym jest wykluczajacy wszelka demokracje bezwzgledny autorytet wladzy naczelnej
(por. Toalitaryzm, w: SKNS, s. 181).

#  Utylitaryzm — postawa zwana tez filozofig zdrowego rozsadku, kierunek etyki zapoczat-
kowany w XVIII wieku, wedtug ktorego to, co jest pozyteczne, jest dobre, a miarg stusznos$ci
postepowania jest uzytecznosé¢ jego skutkow (por. Utylitaryzm, https://pl.wikipedia.org/wiki/
Utylitaryzm, dostep: 06.12.2016).

4 Frangois-Marie Arouet — Voltaire (Wolter), (1694-1778), francuski filozof. Poznanie trans-
cendentnego (np. nie$miertelnosci duszy) uwazat za niemozliwe. Wolter atakowal dogmaty
w Kosciele (por. VES, cz. 4, kol. 838).

4 H. Zwingli, obok M. Lutra szwajcarski reformator zyjacy w latach 1484-1531. Forsowat
republikanskie zasady w Kosciele. Odrzucat celibat i zycie klasztorne (por. VES, cz. 4, kol. 996).

47 M. Zywczynski, Koscidl i rewolucja francuska, dz. cyt., s. 81.
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Woltera w 316 tys. egzemplarzy i trzynascie wydan Rousseau w 240 tys., tj.
razem okoto 2 mln toméw, do czego dochodzito okoto 700 tys. tomoéw innych
bezboznych ksigzek. Gérard Cholvy i Yves-Marie Hilaire w jednym ze swoich
studiow historycznych podajg jeszcze wieksze liczby dotyczace wydan dziet
filozofow oswiecenia. Wedtug tychze autoréow w latach 1817-1824 dzieta Wol-
tera osiggnety naktad 1mln 598 tys. tomdw, a dzieta Rousseau osiaggnety naktad
492 tysiecy*. Nawet za czasow rewolucji nie rozczytywano si¢ tak w Wolterze,
jak za czasow krola z Bozej taski. Czytali wszyscy, przede wszystkim najwie-
cej mieszczanstwo. | warto podkresli¢ to zastanawiajace zjawisko, ze mimo
petnej wolnosci Kosciota i jego nieskrgpowanej niemal pracy duszpasterskiej,
ogromnej pomocy ze strony monarchii, znowu rozszerzyta si¢ bezboznosc,
ktora przed rewolucja dotyczyta waskiego kregu ludzi. Niestety po rewolucji
objeta zwlaszcza spoteczenstwo mieszczanskie i w miar¢ uptywu lat ustawicz-
nie wzrastata®.

Biorac pod uwage wszystkie wspomniane nurty filozoficzno-teologiczne
z punktu widzenia pewnej bazy dla zmian spotecznych, zauwaza sig, ze to,
co taczy wspomniane nurty i poglady, mozna okresli¢ jako filozofi¢ niewiary,
ktora nie moze ani stworzy¢, ani zachowacé spoteczenstwa®. Teologi¢ z tych
okreséw mozna stres$ci¢ jako odrzucenie catej prawdy o Bogu i jego normach.
Zostala stworzona nowa duchowo$¢ i moralnos¢, a co za tym idzie, jedna
z najwazniejszych konsekwencji tychze nurtow stata si¢ dechrystianizacja
idei’!, a w konsekwencji dechrystianizacja spoteczenstwa®. Pod wptywem
wspomnianych filozofii nast¢puje wigc desakralizacja albo sekularyzacja zycia
spotecznego®. Pociagneto to za sobg wielkie skutki. O tym, ze jest to prawda,
to znaczy, ze o$wiecenie, renesans i reformacja zapoczatkowaly wspominane
zmiany w sposobie myslenia i warto§ciowania przekonuje kard. Joseph Rat-
zinger: ,,0d poczatku o§wiecenia wiara w postep bez przerwy si¢ oddalata od

#  @G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France contemporaine, t. 1, Toulouse 1985,

s. 75.

¥ Por. M. Zywczynski, Koscict i rewolucja francuska, dz. cyt., s. 81.

0 Por. P. Boutry, L encyclique Rerum novarum et le climat intellectuel des années quarante

du XIXe siécle, w: RNECRE, s. 88.

S Por. AM. Ferreira, Questions autour de la répercussion au Portugal (1891-1911) de I'en-

cyclique Rerum novarum, w: RNECRE, s. 450.
2 Te smutng prawde potwierdza M. Zywczynski: ,,W kazdym razie pod koniec XVIII wieku
dechrystianizacja Francji byta daleko posunigta i zjawisko oboj¢tnosci chtopoéw na losy Kosciota
dos¢ powszechne, a wystapienia proletariatu francuskiego przeciwko ksi¢zom nader czgste”
(Koscidl i rewolucja francuska, dz. cyt., s. 37).

3 Por. Sekularyzacja, w: SKNS, s. 152-153; Sekularyzm, w: SKNS, s. 132-154.

43



Rozpziat pIERWSZY ® Wielka Rewolucja Francuska (1789-1799), jej przyczyny i nastepstwa

chrzescijanskiej eschatologii, az w koncu zupehie ja zastapita (...). Od tej
chwili zaczeto budowac przysztos¢ na podstawie bardziej czy mniej liberalnych
tradycji, «filozofi¢ mitosci» zastapita «filozofia egoizmuy»™*.

Z punktu widzenia zmian spotecznych nowa baza wytworzona na zasadach
zupehie sprzecznych z zasadami chrze$cijanskimi wptyneta nie tylko na zmiang
ustroju spotecznego w sensie doktrynalnym, ale znalazta swoje odbicie rowniez
w zmianach gospodarczych. Do najistotniejszych negatywnych zmian w dzie-
dzinie gospodarczej naleza: zanik $wiata rzemieslniczego, zwlaszcza rozbicie
korporacji i rzemiosta, aby mogt si¢ rozwijac¢ wielki przemyst, kryzys rolnic-
twa, ktory spowodowat wielka emigracje populacji wiejskiej do miast, co byto
przyczyna powstania proletariatu. Oprocz tego w stosunku do Kos$ciota i kleru
zauwaza si¢ antyklerykalizm i instrumentalizacj¢ kleru®. W tym, co dotyczy
zmian spoteczno-ustrojowych, wspomniane doktryny spowoduja, ze zmieni si¢
spojrzenie na samego czlowieka, to znaczy pojawi si¢ inna koncepcja cztowieka.
Z kolei zmieni si¢ koncepcja panstwa, wladzy, dalej system polityczny, etyka,
kryteria warto§ciowania, stosunki spoteczne i stosunki produkcji. Nastgpnie
zmieni si¢ podejscie do pracy, kultura i mentalnos¢.

Szczegodlne znaczenie 1 wielki wptyw na zmiany spoleczne, ktore cigzyty
na Francji w XIX wieku, trzeba przypisa¢ reformacji. Wedlug André Maurois

3 Wypowiedz kard. J. Ratzingera z kwietnia 1997 roku (w: M. Schooyans, Evanjelium. Ako celit

svetu vrozvrate?, dz. cyt., s. 21-22). W ramach istnienia nurtdw o$wiecenia nastgpuje odrzucenie
Boga biblijnego, a przyjacie racjonalizmu. Sylvain Maréchal twierdzit, Ze Biblia jest najbardziej
absurdalng, najbardziej nieuzyteczna, najbardziej niemoralna, i najbardziej zle czyniaca ze
wszystkich ksiazek i Jezus jest wymyslony przez ociemnialych szarlatanéw drgczonych potrzeba
meczenia innych (por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1,
s. 78, 139, 208). Taki punkt widzenia podkresla to, ze §wiadomo$¢ nowoczesna nie akceptuje
objawienia i ze racjonalizm wspoiczesny odrzuca porzadek nadprzyrodzony! Wedhug tworcow
takiego $wiatopogladu, aby zachowa¢ integralnos$¢ porzadku naturalnego, starcza ,,wystarczy¢
sobie samemu”. Przy tym glosi hasta totalnie absolutnej, niczym nieograniczonej wolnosci,
prowadzi do kultywowania egoizmu. W zwiazku z tym A. Encrevé powie, ze: ,,Egoizm si¢
rozpanoszyt w nim, a z nim wszystkie problemy spoteczne” (w: Les réactions des protestants
frangais, lors de la publication de I’encyclique Rerum novarum, w: RNECRE, s. 344).

Na podstawie wszystkich decyzji i ustalen ludzi odpowiedzialnych za panstwo, ktore byty po-
dejmowane od chwili wybuchu Wielkiej Rewolucji Francuskiej mozna powiedzie¢, ze cel, jaki
postawili sobie ojcowie nowoczesnej $wiadomosci: M. Luter — reformator religii, Descartes —
reformator filozofii i Rousseau — reformator moralnos$ci, o ktorych jest mowa w przewodniku
opracowanym przez H. Carriera SJ, Nouveau regard sur la doctrine sociale de IEglise, wyda-
nym przez Watykan w 1990 roku, zostaje w duzej mierze osiagnigty. To znaczy spoteczenstwo
francuskie w przeciagu wieku XIX i na poczatku XX wieku, zostaje zdechrystianizowane
i zlaicyzowane (por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1,

s. 72, 246; R. Rémond, L anticlericalism en France, de 1815 a nos jourse, Paris 1992, s. 370.

3 Por. A.M. Ferreira, Questions autour de la répercussion..., dz. cyt., s. 444-446, 450-451.
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z punktu widzenia religijnego podstawowym faktem renesansu jest konflikt
z mysla irracjonalng autorytetu z objawiong prawda. Sam protestantyzm obja-
wieniu nie zaprzecza, ale wymaga, aby trzymac si¢ Pisma Swie;teg056. Zdaniem
Claudette Marquet, sama reformacja, rozwazana z punktu widzenia religijnego,
partycypuje w fenomenie zmian, jakie zachodza w zachodniej Europy pod ko-
niec Sredniowiecza. Wieki XV i XVI mozna okresli¢ jako czas pgkania. Jest to
czas, w ktorym przechodzi si¢ powoli ze $wiata teokratycznego, ktory taczy za
jednym razem to, co polityczne, socjalne, kulturalne, ekonomiczne i duchowe do
$wiata, ktory wyzwala si¢ stopniowo spod opieki wtadzy religijnej. Co wiecej,
wedtug koncepcji Lutra nastgpuje separacja wiary od swiata. Koncepcja Lutra
moéwi o dwoch , krélestwach”, ktore wprowadzajg kompletng separacje miedzy
wiara, duchem i §wiatem, w imi¢ ktorej mogloby si¢ usprawiedliwia¢ wszystkie
naduzycia ze strony polityki. Tak wiec wg Lutra krolestwo ziemskie i krolestwo
ducha sg w stosunku do siebie odseparowane®’. Wedtug C. Marquet reformacja
bedzie wspierana rownoczesnie przez utrate zaufania, ktora dotyka papiestwo,
ale takze przez rywalizacje, ktora dzieli cesarstwo: imperator sprzeciwia si¢
krélowi Francji, niemieckim ksigzetom, migdzy nimi i wladcy. Stad szcze$ciem
reformacji luteranskiej byta mozliwos¢ wykorzystania wasni politycznych3®.
W kwestii ekonomicznej Kosciota, ale §cisle zwigzanej z sytuacja spoteczna,
wspomniany autor A. Maurois jest przekonany o tym, ze wlasnie ekonomicz-
na moc Kosciota byla przyczyng zazdrosci migdzy panami. André Maurois
uwaza, ze z chwilg, gdy Kos$ciot zaczat si¢ bogaci¢, niemal od razu zaczely sig
tworzy¢ narodowe panstwa, moc Kosciota przestata by¢ przyjacielska i poli-
tyczna®. W kwestii socjopolitycznej C. Marquet uwaza, ze reformacja doty-
czyta feudalnosci kontestowanej przez wynurzanie si¢ nowej klasy spotecznej,
burzuazji przemystowej, czesto wyksztatconej (wychowanej) i nieprzyjaciela
nieporzadku. Ta burzuazja ma decydujacy wplyw na sprawy, na polityke i na
handel. Ona sprzeciwi si¢ w koncu reformie naprawde radykalnej, ktora databy
wiladze ludowi®. W koncu w dziedzinie kulturalnej reformacja zawdzigcza
wiele humanizmowi i jej pragnieniu powrotu do zrédet. Aby przettumaczy¢
Nowy Testament, Luter postuguje si¢ tekstem greckim publikowanym przez
Erazma w 1516 roku. Reformacja wpisuje si¢ wigc w wejscie w potezny nurt
odnowy kulturalnej. Wszedzie, gdzie si¢ zakorzeni, jest sama w sobie potgznym

6 Por. A. Maurois, Dé&jiny Francie, dz. cyt., s. 123, 154-155.

57 C. Marquet, Le protestantisme, dz. cyt., s. 33.

¥ Por. tamze, s. 27.

% Por. A. Maurois, Déjiny Francie, dz. cyt., s. 155.

¢ C. Marquet, Le protestantisme, dz. cyt., s. 27.
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czynnikiem. Luter zajmuje si¢ organizacjg i upowszechnianiem nauczania: on
chce, aby kazdy urzednik i kazde miasto otworzylo i utrzymywato szkoty, aby
zabezpieczy¢ publiczne nauczanie®'.

W $cistym powigzaniu ze zmianami spotecznymi, jakie dokonaty si¢ pod
wplywem protestantyzmu, trzeba stwierdzi¢, ze glownie protestantyzm jest
odpowiedzialny za stworzenie koncepcji spoleczenstwa liberalnego. Nie przy-
padkiem mowi sie, ze protestantyzm Lutra zastgpit protestantyzm spoteczny®.
André Encrevé uwaza, ze dla wigkszosci hugenotoéw, jedng z misji historycz-
nych protestantyzmu byto promowanie typu spoleczenstwa, rownoczesnie
nowoczesnego, chrzescijanskiego i zalozonego na wolnosci indywidualnej®.
Tym samym reformatorzy uprzywilejowali rol¢ i wazno$¢ osoby w stosunku
do grupy®. Ideatem wspomnianej wolno$ci indywidualnej stat si¢ by¢ moze
cytowany przez M. Lutra filozof Epiktet: ,,Wolny jest ten, kto zyje tak, jak
chce”®. Pod takim katem ocenia renesans M. Schooyans. Wedlug niego w re-
nesansie, a zwlaszcza podczas reformacji, ludzie byli swiadkami tego, jak
cztowiek pierwszy raz potwierdzit swoja niezaleznos¢. Cztowiek zrodzony
z reformacji juz nie potrzebuje Kosciota, dlatego, ze do relacji z Bogiem
wchodzi bezposrednio. Nie potrzebuje juz norm moralnych, dlatego, ze stucha
jedynie wlasnego sumienia. Ten rozwoj, ktorego nie trzeba doktadnie opisy-
wac, byl kontynuowany przez wielkich myslicieli XVII wieku i ,,filozofow”
wieku o$wiecenia®. Poddajac ocenie rozumiang przez Lutra wolno$¢, oparta
jedynie na autorytecie wlasnego sumienia, Amendo Molnar uwaza, ze w imi¢
tak rozumianej wolnosci nie istnieje potrzeba tworzenia i budowania relacji
migdzyludzkich. Wolnos¢ wedtug Lutra godzita si¢ wigc ze spoteczng krzywda
i niesprawiedliwoscia. Dlatego Luter miat swoj udzial w pojawieniu si¢ kwe-
stii spotecznej w XIX wieku. Miata ona rowniez wielki wptyw na kulturalny
i polityczny rozwdj niektorych dziedzin®’.

Dlatego nie mozna si¢ dziwi¢, ze dla protestantow katolicyzm spoteczny
ijego ideal z przeszlosci, o czym si¢ marzyto, byloby powrotem i odnowa $red-
niowiecza®®. Stad wedlug André Encrevé, to, co protestanci odrzucaja, to ideat

o' Por. tamze.

6 F. Bouthillon, Les lumiéres dans Rerum novarum, w: RNECRE, s. 63.

% A. Encrevé, Les réactions des protestants frangais, w: RNECRE, s. 344.
¢ Por. C. Marquet, Le protestantisme, dz. cyt., s. 109.

% Por. A. Molnar, Na rozhrani vékii. Cesty reformace, Kalich 2007.

% Por. M. Schooyans, Evanjelium. Ako celit svetu v rozvrate?, dz. cyt., s. 82.
¢ Por. A. Molnar, Na rozhrani vékii. .., dz. cyt., s. 69.

% A. Encrevé, Les réactions des protestants..., dz. cyt., s. 346.
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pontyfikalny cywilizacji chrzes$cijanskiej. I to z dwoch przyczyn: poniewaz to,
co Rzym nazywa cywilizacja chrzescijanska, jest zbyt bliskie ideatowi $rednio-
wiecznemu, gdzie lud jest poddany; z drugiej strony, poniewaz sama koncepcja
cywilizacji chrzes$cijanskiej jest pusta, to znaczy nie ma sensu dla protestanta®.
Wobec tego tylko spoleczenstwo zlaicyzowane moze odpowiada¢ protestantom.
Stad dla nich rozwigzanie kwestii spotecznej bedzie laickie albo nie bedzie
go w 0gole™. Dla laickiego rozwigzania kwestii spotecznej Luter stworzyt
odpowiednig etyke, ktérag streszczajag trzy stowa: ,,Bi¢, wieszaé, zabijac”.
,Bunt — pisze Luter — nie jest zwyczajnym zabojstwem. Jest jak wielki pozar,
ktory wypali ziemig i padnie popiotem. Przynosi ziemi zabojstwa i przelanie
krwi, pozostawi wdowy i sieroty i zniszczy wszystko jak kleska. Ktokolwiek
jestes mozesz wigc, musisz bi¢, wieszac i zabija¢ w kregu swojego panstwa
1 wspotczesnego zainteresowania, a nie zapominac, ze bunt nie jest nic bardziej
szkodliwym. Wscieklego psa musisz zabi¢ az na $mier¢; gdy ty go nie zabijesz
on zniszczy ciebie i calg ziemi¢””!. Nie ulega watpliwosci, ze tak sformutowana
etyka stata si¢ wlasciwg baza dla wybuchu Wielkiej Rewolucji Francuskie;.

Przelomowym momentem w procesie zmian spotecznych we Francji stata si¢
Wielka Rewolucja Francuska z 1789 roku. Za jej symboliczny poczatek uwaza
si¢ zdobycie Bastylii przez paryskich mieszczan 14 lipca 1789 roku (nieliczni
wskazuja na przysiege deputowanych Stanow Generalnych, ztozong 20 czerwca
1789 roku). Za koniec rewolucji uznaje si¢ kres rzadow dyrektoriatu 9 listopada
(18 brumaire’a) 1799 roku, kiedy to Napoleon Bonaparte przeprowadzit za-
mach stanu, oglaszajac si¢ dzien pozniej pierwszym konsulem. Podaje si¢ takze
przewr6t termidorianski z 27 lipca 1794 roku, konczacy rzady jakobinéw’. Za
upadek monarchii absolutnej, ktory nastapil w przebiegu Wielkiej Rewolucji
Francuskiej, uwaza si¢ skazanie i egzekucj¢ przez $cigcie glowy na gilotynie
kréla Ludwika XVI. Krdl zostat skazany na $mier¢, wedtlug pewnych zrodet
3 grudnia 1792 roku, wedtug innych zrodet 17 stycznia 1793 roku. Egzekucje
wykonano 21 stycznia 1793 roku’.

% Por. tamze.

Por. tamze, s. 351.

' A. Molnér, Na rozhrani véki..., dz. cyt., s. 136, 139, 140.

2. Por. J.C. Martin, La Révolution francaise..., dz. cyt., s. 21-26; Rewolucja francuska, https://
pl.wikipedia.org/wiki/Rewolucja_francuska, dostep: 06.12.2016.
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70

Por. tamze, s. 166-167; F. Czacki, Studya historyczne nad Rewolucyq Francuzkq..., dz. cyt.,
t. 1,s. 124; J.C. Martin, Nouvelle histoire de la Révolution frangaise, Paris 2012, s. 349; J. P. Roux,
Krol. Mity i symbole, Warszawa 1998; Rewolucja francuska, https://pl.wikipedia.org/wiki/Re-
wolucja_francuska, dostep: 06.12.2016.
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Jak wielki wptyw na zmiang ustroju i sytuacji spotecznej miato to wydarze-
nie $wiadczy fakt, ze zmiany spoteczne, ktore nastapity w ramach rewolucji
francuskiej i po jej zakonczeniu, sa aktualne az do wspotczesnej doby. W tym,
co dotyczy najbardziej podstawowych zmian spotecznych, jakie sg wynikiem
Wielkiej Rewolucji Francuskiej, w pierwszym rzedzie trzeba wymienié po-
tepienie feudalizmu, zmian¢ systemu rzgdzenia — rozbicie monarchii. Tym
samym rewolucja pod wzniostym hastem: Liberteé, égalité, fraternité (,,Wol-
no$¢, rownosc, braterstwo”) zmienita panujaca klase z intencja wprowadzenia
spotecznej rownosci, ktorej przejawem byto m.in. pozbawienie przywilejow
szlachty i zniesienie powszechnych instytucji, ktére uwazata za przedawnio-
ne’™. Ale najbardziej istotne z punktu widzenia przemian spotecznych jest to,
ze rewolucja francuska przygotowala laicyzacje panstwa. Wtedy tez Kosciot
katolicki stracit wielkg cze$¢ swojego majatku, a zawlaszcza swoja polityczng
moc”. W zwigzku z rewolucja A. Encrevé ocenia, Ze rewolucja francuska, jest
we wszystkim definitywnym doprowadzeniem do wolnos$ci myslenia z calymi
jej konsekwencjami. Sekularyzacja panstwa jest gwarancja tej wolnosci’®.

W tym, co dotyczy konsekwencji rewolucji w stosunku do KoS$ciota, nalezy
podkresli¢, ze rewolucja francuska zapoczatkowata dtuga i bezlitosng walke
z Kosciotem i z jego hierarchig. Celem tej walki bedzie intencja catkowitego
zniszczenia Kosciota i jego wptywu na zycie spoteczne. Racjg ma w tym wzgle-
dzieJ. R. Nowak, gdy twierdzi, ze: ,,wraz z wybuchem Wielkiej Rewolucji Fran-
cuskiej zaczeta si¢ walka nie tyle z opornym klerem, ale religia””’. W zwiazku
z ta walka, ktora jest tragedig KoSciota francuskiego M. Zywczynski powtarza
poglad, dotyczacy zmiany sytuacji spolecznej w konteks$cie wspomnianej
tragedii. Wedtug M. Zywczynskiego tragedia Kosciota francuskiego podczas
rewolucji byla spowodowana nie tyle kryzysem teologicznym, $wiatopogla-
dowym, bo ten dotknat tylko warstwe gorna, ile raczej kryzysem spotecznym,
bedacym nastepstwem feudalizacji Kosciota. Po rewolucji stosunki spoteczne
sie zmienily. Stanem rzadzgcym stalo si¢ zamozne mieszczanstwo’s. O tym,
ze rewolucja francuska catkowicie zmienita stosunki spoleczne mowi rowniez
w swoim studium: Papiestwo i papieze dwoch ostatnich wiekow, Z.. Zielinski,
powotujac sie przy tym na M. Zywczynskiego. Wedtug tegoz autora rewolucja
w praktyce zastosowala nowe zasady ksztattujace struktury spoteczne. Jedna

" ]J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 93.
5 Por. A. Maurois, Dé&jiny Francie, dz. cyt., s. 217, 305-308.

6 Por. A. Encrevé, Les réactions des protestants..., dz. cyt., s. 345.

J.R. Nowak, Kosciot a rewolucja francuska, Szczecinek 1999, s. 56-57.

8 M. Zywczynski, Koscidl i rewolucja francuska, dz. cyt., s. 78.
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z nich okreslata pozycj¢ Kosciota w spoteczenstwach. Zdaniem tego autora
nowa sytuacja byta pozornie tylko prosta aplikacja etatyzmu gallikanskiego.
W rzeczywisto$ci Kosciot stanal wobec zupetnie nowej alternatywy przysto-
sowania si¢ do nowego, opartego na zasadzie suwerennosci ludu, systemu
spolecznego lub jego odrzucenia. Z chwila, gdy Stany Generalne zaczely ob-
radowac jako Zgromadzenie Narodowe, nie ulegato watpliwosci, ze musi dojs¢
do radykalnych przeobrazen catej struktury panstwowej, z ktorag Kosciot we
Francji byt organicznie zro$niety. Przede wszystkim dobra koscielne potrzebne
byly na pokrycie deficytu panstwa, wynoszacego czterysta miliondw frankow.
Zaboru na ten cel dobr koscielnych nie uwazano na ogot za co$ niezwyktego,
jako ze od potowy XVIII wieku coraz wiecej bylo glosow reprezentujacych
poglad, ze wltasnos¢ koscielna jest dobrem ogdlnonarodowym. Nic dziwnego,
ze postanowienie sprzedazy dobr koscielnych, ostatecznie powziete w lipcu
1790 roku znalazto zrozumienie u znacznej wigkszosci deputowanych du-
chownych. Podobnie dekret Zgromadzenia z 13 lutego 1790 roku rozwiazujacy
wszystkie zakony z wyjatkiem charytatywnych, nie wzbudzit wigkszej sensa-
cji ani niepokoju, bo przeciez od kilkudziesieciu lat czynito podobnie wiele
dworow katolickich™.

W zwigzku ze zmianami sytuacji spotecznej, 1 pazdziernika 1790 roku ze-
brato si¢ w Paryzu Zgromadzenie Ustawodawcze, zwane potocznie Legislatywa.
Wraz z dzialalnoscig tego organu ustawodawczego gore wzigt radykalny nurt
rewolucji. Jedng z decyzji Legislatywy byt zakaz spetiania postug duchowych
przez ksiezy niekonstytucyjnych, to znaczy ksiezy, ktorzy odrzucili ztozenie
przysiegi na Konstytucj¢ cywilng kleru®. Inng decyzja Legislatywy byto uchwa-
lenie surowych kar, tgcznie z banicja, ktorg porownano z ,,suchg gilotyng™®'.
Decyzje te pokazaly, jak szkodliwe bylo dotychczasowe wyczekiwanie na
samoistny upadek rewolucji. Nie pomogty teraz ani pelnomocnictwa dawane
hojnie przez papieza biskupom francuskim, ani zdecydowany op6r krola wobec
nowych ustaw. Jakobini i zyrondysci nie kryli juz swych zamiaréw zniszczenia
zaréwno monarchii, jak i Kosciota, a przede wszystkim papiestwa. Wypadki

7 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwdch ostatnich wiekéw, Poznan 1986, ¢z 1, s. 55;

J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt. s. 104-105; F. Czacki, Studya historyczne nad
Rewolucyq Francuzkg...,t. 1,dz. cyt., s. 73-78; A. Soboul, Prehl'ad Dejin Francuzskej Revoliicie,
dz. cyt., s. 170-171.

8 Byla ona uchwalona 27 listopada 1790 roku. Wtedy Zgromadzenie Narodowe uchwalito
dekret, na ktérego mocy wszyscy kaptani pracujacy we Francji mieli ztozy¢ przysiege na konsty-
tucje cywilng kleru (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Sytuacja Ko%C5%9Bcio%C5%82a ka-
tolickiego we Francji w_czasie rewolucji_francuskiej, dostep: 06.12.2016).

81 Por. J.R. Nowak, Kosciél a rewolucja francuska, dz. cyt., s. 55-57.
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potoczyly si¢ szybko. 21 pazdziernika 1792 roku proklamowano republike,
14 stycznia 1793 roku zapadl wyrok $mierci na Ludwika X VI, wykonany 21
stycznia. To juz bylo dzieto urzedujacego od wrzesnia 1792 roku Konwentu
Narodowego. Za niszczeniem §ladow ancien régime 'u szto rozbijanie wszelkich
instytucji koscielnych, nawet szkot i zaktadéw dobroczynnych. Kilkanascie
tysiecy ksiezy opuscito Francje, wielu stracito zycie, zwlaszcza w tzw. mor-
dach wrzesniowych (2-5 wrzesnia 1792). Nawet Kosciol konstytucyjny nie
mial juz racji bytu, poniewaz konwent wprowadzit pod koniec 1793 roku kult
rozumu, ustanawiajgc zarazem kalendarz rewolucyjny, przekreslajacy w zyciu
publicznym calg tradycje chrzescijanska®. Jednakze, zdaniem Z. Zielinskiego
Napoleonowi potrzebna byta religia, ale nie jakkolwiek, to znaczy religia bez
wyptywu na spoteczenstwo, jak np. teofilantropizm rewolucyjny. Napoleonowi
byl potrzebny Koscidt reprezentujacy z jednej strony tradycje historyczne, po-
trzebne do odbudowy monarchii, z drugiej zas cementujacy w pewnym sensie
jednos¢ narodowa. Dla Napoleona rewolucja byta silg torujaca mu droge do
wiadzy i jako taka skonczyta swa role. Kosciot natomiast miat by¢ instytucja
stuzebng w tworzeniu nowego tadu, ktorego autorem byt pierwszy konsul,
potem cesarz Francuzow®’.

Dalsze rozwazania na temat sytuacji Kos$ciola francuskiego po rewolucji
pozwalaja Z. Zielinskiemu na bardziej doktadna analize sytuacji spoteczne;j.
Wedtug tego autora Kosciol musiat uznaé fakty dokonane przez rewolucje —
zabor majatkow koscielnych i ich alienacje, a takze redukcje diecezji, a co
gorzej rOwniez hegemoni¢ panstwa wigksza niz za czasow ancien régime u®.
W dalszych latach po rewolucji, podkresla si¢ fakt, ze tak wielka czes¢ oby-
wateli, jak i znaczna cze$¢ kleru ciagle dazyta do wymuszenia powrotu sto-
sunkow sprzed 1789 roku®. Dowodem na to jest fakt, ze gdy od pazdziernika
1824 roku zasiadl na tronie Karol X, praktyki gallikanskie trwaty wprawdzie
nadal, ale Kosciot stat sie jeszcze bardziej niz poprzednio podporg tronu®e.
Studiujac rozwoj wydarzen w ramach biegu historii, Z. Zielinski zauwaza, ze
w potowie XIX wieku nieprzebytg bariera stajg si¢ mysli migdzy wolnoscia
postulowang przez liberatow a warto$ciami katolicyzmu®’. Jednakze w poto-
wie XIX wieku nastgpuje tez pewna metamorfoza katolicyzmu francuskiego.

Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., cz. 1, dz. cyt., s. 60.
Por. tamze, s. 75.

Por. tamze, s. 76.

Por. tamze, s. 93.

Por. tamze, s. 114.

Por. tamze, s. 173.
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Po 1848 roku ogoét kleru podzielal przekonanie arcybiskupa Paryza Denysa
Auguste’a Affre’a®® o niedopuszczalno$ci mariazu tronu z ottarzem. W tym
czasie tez rodzi si¢ ruch spoteczny zapoczatkowany przez Fryderyka Ozanama
i szeroko rozwinigty przez Konferencje $w. Wincentego a Paulo. Celem ruchu
jest dobroczynnos$¢, ktora kontrastuje z nieczutosciag burzuazji na ludzka biedg.
Niestety, spoteczenstwo katolickie nie bylto jednolite, jesli chodzi o rozwigzanie
kwestii spotecznej. Dotyczylto to rowniez rozumienia demokracji. Ot6z wigk-
sz0$¢ biskupow francuskich uznata demokracj¢ za herezje owych czasow, co
wykorzystali dawni antyklerykalni politycy burzuazyjni, szukajacy skutecznie
pomocy w zwalczaniu ruchéw spotecznych. Ten klerykalizm bez Boga przy-
niést Kosciotowi francuskiemu bodaj najwigksze szkody, sprawit bowiem, ze
katolicyzm identyfikowano z antyrepublikanizmem i antysocjalizmem?®.

Sytuacje spoteczng w ostatnich dwudziestu latach XIX wieku charakteryzuje
wplyw nieograniczonej przewagi liberatdéw. W zwigzku z zaistniatg sytuacja
spoleczna, ktora jest kwestia spoteczna, podkreslenia wymaga fakt, ze potezny
jeszcze w tym czasie Ko$ciol francuski zbyt pdzno i1 bez energii zajat si¢ kwe-
stig spoteczng. Stopniowo jednak, jeszcze za pontyfikatu Piusa IX, konczy si¢
ten dobry czas katolicyzmu francuskiego. Duzy wptyw miala coraz bardziej
ujawniajgca si¢ jego cecha: rojalizm, prowadzacy w konsekwencji do identyfi-
kacji republiki z duchem wrogim chrzescijanstwu. Z drugiej strony propaganda
antykoscielna przedstawiala republike jako zrodto postepu, a kler jako bastion
obskurantyzmu sterowany z Rzymu. Nie mozna si¢ byto dziwi¢, ze w wyborach
w 1876 roku na trzystu szes¢dziesieciu deputowanych republikanéw bylo juz
tylko stu trzydziestu katolikow, w nastgpnym roku te proporcje si¢ potwierdzity.
Marzenia o monarchii chrze$cijanskiej stracity catkowicie aktualno$¢. Zaczy-
nata si¢ nowa era Francji jako panstwa laickiego i jawnie antyklerykalnego.
Jak rzadko kiedy w dziejach — tak oczywista szansa zostata zaprzepaszczona
nieodwracalnie®. W konsekwencji wigc dalsze liberalne rzady, ktore za cel
postawig sobie systematyczng izolacje Kosciota od jakiegokolwiek wptywu
na zycie spoteczne, doprowadza na poczatku XX wieku najpierw do zerwania
stosunkéw dyplomatycznych z Rzymem, co nastapito 30 kwietnia 1904 roku,
a nastepnie do rozdziatu Kosciota od panstwa. Uchwata parlamentu zostala

8 Denys August Affre (1793-1848), od 1840 roku arcybiskup Paryza. Prowadzil niezwykle
aktywna dziatalno$¢ duszpasterska, ukierunkowang szczegodlnie na coraz liczniejszych w Pary-
zu robotnikow. Otworzyt szereg nowych parafii w zamieszkanych przez nich dzielnicach (por.
https://pl.wikipedia.org/wiki/Denys_Auguste Affre, dostep: 30.11.2016).

8 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., cz. 1, dz. cyt., s. 181-182.

% Por. tamze, s. 217-218.

51



Rozpziat pIERWSZY ® Wielka Rewolucja Francuska (1789-1799), jej przyczyny i nastepstwa

przyjeta 3 lipca 1905 roku. Ustawa z 11 grudnia 1905 roku wprowadzata peina
swobode sumienia i kultu, ale bez zadnego wsparcia panstwowego dla instytucji
koscielnych. Dopuszczata tworzenie tzw. associations cultuelles — stowarzyszen
kultowych, ktére miaty przeja¢ administracje majatku koscielnego, tacznie ze
sprawg uzytkowania budynkéw koscielnych. Panstwo miato sprawowaé nad
tym kontrole. Koscidt francuski zostal wigc zdegradowany do roli stowarzy-
szenia prawa prywatnego’'.

W zwigzku ze zmianami w dziedzinie spolecznej, jakie we Francji zapo-
czatkowala wielka rewolucja, istnieje potrzeba podkreslenia przynajmniej
dwoch jeszcze faktow. Pierwszym z nich jest to, ze juz w feudalizmie istniat
antyklerykalizm, niech¢¢, wrogos¢ czy wrecz nienawis¢ do wiary, wartosci
chrze$cijanskich, do Kosciota i do hierarchii. Jest tu oczywiscie mowa o au-
tentycznych wartosciach, ktore niestety ze strony kleru nie byty w wigkszo$ci
poparte dobrym przyktadem?®2. Ow antyklerykalizm w XIX wieku i na poczat-
ku XX wieku przyjmie ostra forme antyklerykalizmu wojujacego, co przejawi
sic w gwaltownym przesladowaniu Kosciota, nie tylko podczas Wielkiej Re-
wolucji Francuskiej, ale i podczas rewolucji — Wiosny Ludow z 1848 roku®,
a wyjatkowo gwattownie podczas Komuny Paryskiej w 1871 roku®. W $cistym
zwigzku z wojujacym antyklerykalizmem, niepodwazalny, zgodny z duchem
zatozycieli jest zreczny wplyw i dyplomacja masonerii, ktora jest dzietem
srodowisk zydowskich”. Wedhug historycznych zrodet intencja dziatania tej
licznej pod wzgledem cztonkow grupy ludzi, byt ciagly wysitek, aby niszczy¢
wszystkimi mozliwymi sposobami to wszystko, co jest zwigzane z chrze$cijan-
stwem. Stad spoteczenstwo francuskie wejdzie w XX wiek z bardzo tragicz-
nym XIX-wiecznym dziedzictwem religijno-moralnym i polityczno-etycznym,
w ktorym trzeba widzie¢ przyczyny moralnej degradacji®.

o Por. tamze, cz. 2: 1903-1978, dz. cyt., s. 27.

2 Na temat antyklerykalizmu, po Wielkiej Rewolucji Francuskiej az do czaséw zupetnie no-
wozytnych obszernie pisze R. Rémond w ksiazce: L Anticléricalisme en France de 1815 a nos
Jjours, Paris 1976.

% Por. P. Pierrard, L’Eglise et les ouvrieres en France (1840-1940), Paris 1984, s. 141-147.
% Por. tamze, s. 259-283.

%, Masoneria jest instytucjg zydowska, ktorej historia, stopnie, urzedy, hasta sg zydowskie od
poczatku do konca” (A. de Lassus, Masoneria — intrygujqca tajemniczosé¢, Paryz 1993, s. 4).
% Dziedzictwo to obejmuje indywidualizm bez hamulcdw, odrzucenie religii, kult ztota za-
stapit kult Boga, a w kwestii religijnej celem Zycia stalo si¢ zabezpieczenie egoizmu, to znaczy
zabezpieczenie fortuny i przywilejow. Pienigdze niszcza moralnosc, kafejki staty si¢ kosciotami
(por. A. Dansette, Histoire religieuse..., t. 2, Paris 1948, s. 69; G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire
religieuse de la France..., dz. cyt., t. 2, s. 324, 325.
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Wspomniane fakty zastuguja na uwage w tym sensie, ze w tej optyce
nienawisci do chrzescijanstwa i sposobu realizacji tejze nienawisci, daje si¢
fatwo na tym etapie dziejow ludzkosci, dostrzec kontynuacje odwiecznej walki
osobowego zta z osobowym dobrem. Biorgc pod uwage rozwoj i przebieg de-
cyzjiiposunie¢ ludzi sprawujacych wladze we Francji poczawszy od rewolucji
francuskiej, za szczytowy moment tej walki trzeba uznac separacje Kosciota od
panstwa, ktora ostatecznie weszta w zycie z uchwalg parlamentu francuskiego
z 3 lipca 1905 roku. Ustawa z 11 grudnia 1905 roku wprowadzata petng swo-
bodg sumienia i kultu, ale bez zadnego wsparcia panstwowego dla instytucji
koscielnych?””. Dla §rodowisk opowiadajacych si¢ po stronie antychrzescijan-
stwa, byl to wielki sukces, ktory zresztg nie przerwat procesu destrukcji wartosci
chrze$cijanskich, co oznaczaloby, ze osobowe zto nie zamierza kontynuowac
zaczetego kiedy$ w przesztosci nieprzejednanego boju z osobowym dobrem,
w dalszych pokoleniach. Ow proces, ktory w XIX wieku nazywat si¢ liberalizm,
na poczatku XX wieku odzieje si¢ w ideologie socjalizmu, potem komunizmu,
a w koncu w przyjmie fasade laickiej demokracji.

Na tak zarysowanej bazie filozoficzno-ideologicznej tatwiej jest zrozumieé
inny fundamentalny aspekt, ktory tworzy zycie spoteczne. Chodzi o aspekt
gospodarczy. W ramach rozwazan nad zmianami, ktore doprowadzity do takie;j,
sytuacji spotecznej we Francji w XIX i na poczatku XX wieku, podkreslano,
ze rewolucja francuska bylta przejsciem z ustroju feudalnego do ustroju ka-
pitalistycznego. Geneza kapitalizmu stanowi przedmiot sporéw na gruncie
nauk historycznych, socjologii i ekonomiki. Przyjmuje si¢, ze transformacja
tradycyjnych systemow spoleczno-gospodarczych w systemy kapitalistyczne
rozpoczeta si¢ na poczatku XVI wieku w wyniku oddzialywania réznych czyn-
nikow religijnych i gospodarczych, a w mniejszym stopniu socjologicznych
i cywilizacyjno-kulturowych. Teorie religijnej genezy kapitalizmu poszukuja
jego zrodet w reformacji i rozwoju gospodarki miejskiej. Ascetyczny kalwi-
nizm, odwolujacy si¢ do racjonalistycznego kodeksu postepowania moralnego
i teologii (doktryna predestynacji), przyczyni si¢ do powstania nowozytnych
systemow ekonomicznych zachodniej Europy®. Zgodnie wigc z powyzszg
informacja, mozna twierdzi¢, ze gtownymi tworcami odpowiedzialnymi za
powstanie kapitalizmu sg w konsekwencji protestanci, za ktorymi ukrywa si¢
wplyw masonerii, a tym samym $rodowisk zydowskich, dla ktorych masoneria
stata si¢ narzedziem do realizacji jej celow. Wspomniana rewolucja francuska,

97 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., cz. 2, dz. cyt., s. 27.

% Por. K. Ziolo, Kapitalizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, dz. cyt., kol. 656-656.
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ktorej inspiratorami byty kregi masonsko-zydowskie, ktora jak to byto pod-
kreslone, byta przej$ciem z ustroju feudalnego do ustroju kapitalistycznego,
przebiegala siedemdziesiagt dwa lata p6zniej po powstaniu pierwszej Wielkiej
Lozy Masonskiej w Londynie.

Nazwa ,.kapitalizm” pochodzi od stowa ,kapital”, przez ktory na ogot ro-
zumie si¢ sume dobr gospodarczych przeznaczonych do dalszej produkcji po
to, aby przyniosty zysk wiascicielowi®”. Do glownych cech kapitalizmu nalezy
prywatna wlasnos¢ kapitatu produkcyjnego, wolny rynek, komercjalizacja
aktywnosci gospodarczej, wolna praca najemna (salariat), dostepnos¢ kapitatu
finansowego na cele inwestycyjne. W ramach realizacji systemu kapitalistycz-
nego zauwaza si¢, ze wprowadzenie jednolitego systemu walutowego oraz
przepisow prawnych sprzyjajacych rozwojowi gospodarki doprowadzity do
przejecia przez sektor prywatny inicjatywy bedacej dotychczas domena pan-
stwa. Stopniowa akumulacja kapitatu i postep naukowo-techniczny stanowity
impuls do rewolucji przemystowej XVIII wieku. Zastosowanie nowych tech-
nologii (maszyny parowe) i systemu produkcji fabrycznej, bardziej wydajnego
od manufaktur zwiekszyto liczbe towarow dostepnych na rynku dla wigkszego
grona konsumentow. Fabryki nalezaty do niewielkiej grupy wtascicieli jednost-
kowych lub rodzin (kapitalizm rodzinny).

Na podstawie przedstawionych pewnych pozytywnych cech kapitalizmu
btgdem byloby ocenia¢ tenze system, biorac pod uwage jedynie pozytywna
strong, a uwaza¢ go jako dobry pod kazdym wzgledem. Ot6z wprowadzenie
tegoz systemu, co pokazuje historia zycia spotecznego, pociagnelo za sobg caly
szereg bardzo bolesnych problemow. Nauczanie spoteczne Kosciota, moéwiac
o kapitalizmie, zwykle koncentruje si¢ na pewnym modelu spoteczno-ustro-
jowym, w ktorym podmioty dysponujace kapitalem osiagaja zysk i wtadze
gospodarcza. Oznacza to, ze posiadacze wtasnosci oddzielaja si¢ wyraznie od
robotnikow czy w ogdle pracownikéw, ktorzy sg zalezni i wyzyskiwani. Ka-
pitalizm ksztattowat si¢ roznie w réznych krajach. Intensywny rozwo6j nastgpit
w okresie industrializacji, kiedy dominowat tzw. prymitywny liberalizm. Jest
prawda, ze w tym czasie kapitalizm na skutek postgpu technicznego osiggnat
szybki wzrost produkcji dobr gospodarczych oraz duza akumulacj¢ kapitatu.
Ale stato si¢ to za ceng niskiej stopy zyciowej szerokich mas ludnosci. Jed-
nocze$nie kapitalizm niést ze sobg olbrzymie marnotrawstwo srodkéw pro-
dukcji oraz prowadzit do kryzysow gospodarczych. Przejawito si¢ to gtownie
w niedostatecznej konsumpcji, braku zainteresowania kapitatem i w nastaniu

% Por. tamze; Kapitalizm, w: SKNS, s. 75.
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bezrobocia, a takze w bankructwach. Prowadzito to do coraz wigkszej koncen-
tracji kapitatu oraz do wzrostu wptywow monopoli i finansjery. W takich wigc
warunkach bardzo szybko pojawia si¢ problem tak zwanej kwestii spoteczne;.
U podstaw tejze kwestii lezy zwtaszcza problem niepohamowanej zadzy zysku
1 posiadania jak najwickszego bogactwa za kazda ceng. W tym czasie mowi
sie o kulcie pienigdza. Rownoczes$nie wielu ludzi uwierzyto w nieograniczone
mozliwosci ludzkiej inteligencji i rozumu'®. Z kolei innym czynnikiem, ktory
bardzo obcigza w negatywnym sensie ten sposob gospodarowania, sg zaniedba-
nia w dziedzinie rolnictwa. Jest prawda, ze postep techniczny i wynalazczo$¢
byta tak wielka, ze mowito si¢ o wybuchu techniczno-intelektualnej rewolucji.
Niestety wspomniany postep dokonywat si¢ z pominigciem srodowiska wiej-
skiego, co byto jedng z zasadniczych przyczyn powstania miejskiego proleta-
riatu. Dlatego wieki XVIII i XIX, byty czasem bardzo dynamicznego rozwoju
populacji miejskiej. Wigzalo si¢ to z jednej strony z rozwojem przemystu.
Z drugiej jednak strony z cigzka sytuacja materialng w srodowisku wiejskim,
anastgpnie z wielkimi gospodarczymi kryzysami. Ludzie w poszukiwaniu pracy
masowo opuszczali wsie i udawali si¢ do miast z nadzieja poprawy standardu
swojego zycia. To przemieszczanie si¢ ludzi do miast byto we wspomnianym
czasie bardzo intensywne. Dlatego dla miejskiego srodowiska, w ktorym tez
si¢ tworzyla, obok klasy wtascicieli, klasa robotnicza, gtownym zrédtem kadry
robotniczej byto srodowisko wiejskie. Tak wigc trzon przyszlego proletariatu
stanowili w wigkszos$ci chtopi. Taki poglad potwierdza w swoim obszernym
studium historycznym dotyczacym robotniczego $wiata XIX wieku i poczat-
ku XX wieku, jeden z francuskich historykow Pierre Pierrard. Wedtug wspo-
mnianego autora historia francuskiej wsi jest nierozdzielna z historig przemystu,
a wigc klasg robotnikow. Nie da si¢ zaprzeczy¢ prawdzie, ze u robotnikdéw XIX
wieku tatwo byto odkry¢ korzenie chtopskie. W XIX wieku bardzo czgsto
mowito si¢ o chtoporobotnikach. Uswiadomienie sobie tej prawdy miatoby
wedtug P. Pierrarda uchroni¢ przed pokusg uczynienia z robotnika bytu auto-
nomicznego i,,klasy robotniczej”, ktora ciggle si¢ wynurzata z wiejskiej klasy
spotecznej'”'. Robotnicy pochodzacy ze sSrodowiska wiejskiego byli obecni we
wszystkich sektorach budzacego si¢ wielkiego przemystu. Zanim przemyst
przeniost si¢ catkowicie do miast, co trwato do§¢ dlugi czas, jego galezie
byly obecne w wiejskim srodowisku. Stad przed wielka rewolucja francuska
mowito si¢ o francuskim wiejskim przemysle, ktory byt bardzo réznorodny.
W ramach tego przemystu wylicza si¢ migdzy innymi prz¢dzalnictwo, tkactwo,

190 Daniel-Rops, Un combat pour Dieu, Paryz 1963, s. 52-53.
191 por. P. Pierrard, LEglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 21.

55



Rozpziat pIERWSZY ® Wielka Rewolucja Francuska (1789-1799), jej przyczyny i nastepstwa

ptociennictwo, wyrdb lin i powrozow, koszykarstwo, szczotkarstwo, ale takze
i handel wyrobami zelaznymi, bednarstwo, Slusarstwo, stolarstwo, produkcja
zywnosci. Okoto 1880 roku w okolicach Calvadosu wyliczato si¢ w przyblize-
niu 8 tys. rzemiost'®?. Wszystkie wykonywane rzemiosta miaty dla wiejskich
rodzin chloporobotnikow bardzo duze znaczenie. Byly nie tylko wypelnieniem
czasu w sezonie zimowym, ale stanowily powazne wsparcie finansowe. Catly
ten wstepny, ekstremalnie aktywny przemyst, czynil ze starej Francji potezny
wiejski warsztat. Sama manufaktura z Cholet rozposcierata si¢ w 1787 roku
na przestrzeni 60 parafii 1 wyrabiata 15 tys. sztuk pldtna i 140 tys. tuzinow
chusteczek do nosa. Inna gataz przemystu, jaka byto sukiennictwo z Sedanu,
zatrudniat 13 920 robotnikéw w strefie o promieniu 40 kilometrow. Oprocz
tego w jeszcze innym obszarze Maine cata aktywnos$¢ byla zdeterminowana
przez przemyst Iniany praktykowany w prostych wiejskich chatach.

Wszystkie wspomniane grupy zawodowe oraz cechy roznych rzemiost rza-
dzity si¢ wedtug okreslonych prawidet. Mogly na przyktad tworzy¢ organizacje
zwigzkowe czy zrzeszaé si¢ w stowarzyszenia rzemies$lnicze, co pomagato
wydatnie w wymianie do§wiadczen i w poprawie jakosci produkc;ji.

Wielka Rewolucja Francuska zapoczatkuje zmiany w istniejacych struktu-
rach przemystowych, co bedzie si¢ przejawia¢ w utrudnianiu konsultacji doty-
czacych badan na temat pracy panstwowej, wykonanych przez Zgromadzenie
Narodowe w 1848 roku. Wyniki wspomnianych badan potwierdzajg, ze tak
zwany prototyp przemystu starego rezimu, jest zawsze obecny 1 bardzo dyna-
miczny w najrozniejszych formach posrodku XIX wieku. Takie wyniki badan
miaty wielki wptyw na utrzymanie si¢ struktur przemystu wiejskiego. Pewne
regiony, w ktorych istniat prototypowy przemysl, nie opra si¢ do pewnego
czasu polityce koncentracji i kontroli w zaktadach. Sytuacja zacznie si¢ zmie-
nia¢ po Wielkiej Rewolucji Francuskiej, ktora dokonata gwaltownych zmian
ustrojowych. Polityka zwigzana z rozwojem wiejskiego przemyshu doprowadzi
do wstrzymania wiejskich inwestycji przemystowych. Jedng z konsekwencji
nowej polityki bedzie proletaryzacja i opuszczanie wsi, ktora przed 1789 rokiem
rozbrzmiewala dzwigkami roznych zawodow'®.

Mimo oporu ze strony srodowiska wiejskiego, z biegiem czasu zapoczatko-
wane porewolucyjne zmiany doprowadza do dekadencji wiejskiego przemystu.
Proces zmian, ktore byty dzietem rewolucji istotowo burzuazyjnej, inspiro-
wanej przez optymizm filozofii i fizjokratow z XVIII wieku doprowadzi do

102 Por. tamze, s. 21-22.
103 Por. tamze.
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koncentracji przemystu w rgkach nielicznej grupy ludzi. W wyniku tych bardzo
niekorzystnych dla robotnikéw zmian zniknie nierowno$¢ fundamentalna, ktora
bedzie waznym pogwatceniem Deklaracji praw cztowieka i obywatela uroczy-
$cie proklamowanej przez Zgromadzenie Narodowe 26 sierpnia 1789 roku.
W zwiazku z tym bedzie si¢ wzmagac¢ koncepcja wolnosci w planowaniu
zachowan handlowych i1 przemystowych, ktorej uda si¢ skaza¢ robotnika na
przypadkowo$¢ i arbitraz liberalnej konkurencji ekonomicznej. Stato sig¢ tak
dlatego, ze prawo Pierre’a d’Allarde’a z 17 marca 1791 roku postanawiato,
ze wolny we wszystkim obywatel wykonuje taki zawdd lub rzemiosto, ktory
uzna za dobry po uzyskaniu patentu i ustaleniu ceny za wykonywang prace
lub wyroby'®. Niestety nie byly to jedyne zmiany dotyczace §wiata pracy.
Prawo Isaaca Le Chapeliera z 14 czerwca 1791 roku decyduje, ze robotnicy
nie majg prawa zrzesza¢ si¢ w korporacje ani syndykaty, aby broni¢ swoich
spotecznych interesdw. Nastepnie wedlug tegoz prawa nie ma mowy o tolerancji
zgromadzen, dzieki ktorym koalicje moglyby uzyska¢ na przyktad modyfikacje
zarobkow przez forme nacisku lub strajku'®. Bonaparte bedzie czuwat z troska
nad aplikacja tego prawa. Kodeks karny karal ciezko przestepcow. Dlatego
prawo pracownicze z 1803 roku zobowigzuje kazdego pracownika do noszenia
indeksu, ktory byt rodzajem paszportu potrzebnego do uzyskania pozwolenia
na pracg. Kodeks Napoleona z 1804 roku uprzywilejowat pracodawcoOw w po-
réwnaniu z pracownikami, precyzujac, ze mistrz mial wolnos¢ decydowania
o wielkosci kwoty zastawu, ptacenia pensji i dawania zaliczek na biezacy rok.
Wolnos¢ pracodawcy potegowat fakt, ze kontrakt o prace miat stowny charakter.
W ten sposob zostat stworzony twardy aparat jurydyczny, ktory pozwalal na
bardziej znaczacy rozwoj nowego spoteczenstwa opartego na pieniagdzu oraz na
idei gromadzenia bez przerwy odnawianego zysku. W ramach nowego prawa,
w interesie wiascicieli majatkow byto utrzymanie kontroli tych, dla ktorych
praca byta konieczno$cia dla rozwoju, a dla innych sposobem gromadzenia dobr.
Doprowadzito to do fatalnej w skutkach izolacji robotnika od pracodawcy'®.

W dotychczasowych rozwazaniach niektore zasygnalizowane zmiany
spoteczno-polityczne mialy dla robotniczego Srodowiska bardzo niekorzystne
nastgpstwa. W pierwszym rzedzie pogorszeniu ulegt stosunek wtasciciela do
pracownika. Ten ostatni zaczal by¢ wykorzystywany pod kazdym wzgledem.

104 Por. tamze, s. 23. Prawo, o ktorym jest mowa, ma forme¢ dekretow wydanych przez Pierre’a

d’Allarde’a z 2 i 17 marca 1791 roku. Byto to zniesienie korporacji.

105 Prawo Isaaca Le Chapeliera byto promulgowaniem dnia 14 czerwca 1791 roku prawa P. Al-
larde’a. Znosito ono korporacje robotnicze i rzemieslnicze.

196 Por. P. Pierrard, LEglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 22, 24.
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Niepohamowana zadza zysku doprowadzita do tego, ze na robotnika patrzylo
si¢ tylko jako na zywe narzedzie. Historycy, jak i socjologowie wielokrotnie
podaja bardzo wiele przyktadow traktowania robotnikoéw jak zywe narzedzia.
W tym sensie podkresla si¢ uprzedmiotowienie robotnika'”’. Robotnik stat si¢
tanig sitg robocza, z ktora pracodawca mogt zrobi¢ to, co cheiat. W konsekwen-
cji robotnik byt dla wlasciciela tanim zrodtem zysku. Znacznie pogorszyty si¢
warunki pracy. Nikt specjalnie nie dbat o bezpieczenstwo i higieng pracy. Nie
istniaty zadne organizacje, ktdre stangtyby po stronie uciskanego robotnika.
Podobnie nikt si¢ nie zajmowat stanem zdrowotnym robotnika. W sytuacji nie-
szczgsliwego wypadku, w ktorym robotnik stawat si¢ kaleka, zostawat zdany
na siebie samego. W wypadku $mierci nikt nie wynagrodzit straty rodzinie.
Nie istniat Zaden fundusz ochrony ani zaden system ubezpieczen czy fundusz
socjalny. Gdy idzie o warunki socjalne robotnikow, krytyczna bylta tez sytu-
acja mieszkaniowa. Standard istniejacych miejsc zamieszkania byt ublizajacy
ludzkiej godnosci.

Wszystkie wspomniane przejawy ponizajacych warunkéw zycia i pracy
Swiata robotniczego gleboko przezywal ks. Leon Dehon, zatozyciel Zgro-
madzenia Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego. Przed tym jednak, gdy
mtody wikariusz, jako diecezjalny ksigdz pracujacy w parafii Saint-Quentin,
zatozy nowe Zgromadzenie, doktadnie przesledzi dramatyczng sytuacje Swiata
robotniczego. W swojej bardzo szczegotowej ocenie sytuacji ks. L. Dehon nie
tylko zauwazy wiele negatywnych zjawisk, ale b¢dzie starat si¢ o dotarcie do
przyczyn ich zaistnienia'®. Cigzka sytuacj¢ robotnika pogarszat fakt znacznie
wydluzonego czasu pracy w porownaniu z podstawowym wymogiem wypo-
czynku, ktéry w zasadzie nie istnial. Nie do pomyslenia byt zdrowotny czy
urzedowy urlop. Dluga, ucigzliwa, niewolnicza, szybko wyczerpujaca ludzkie

107 W 1841 roku biskup Montpellier, Charles-Thomas Thibault (1835-1861), mowit: ,,Zauwaza
si¢ poglebiajaca degradacje klas robotniczych (...), dzieci zastgpity maszyny (...). Robotnik stat
si¢ w rekach przemystowca narzedziem, rodzajem niemego mechanizmu kotowego, ktory ma
si¢ nadzieje¢ zastapi¢ za mate pienigdze (...). Stuzalczo$¢ weszta pomigdzy nas” (w: G. Cholvy,
Y.M. Hilaire, Historie religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1, s. 68).

108 Zatozyciel Zgromadzenia Ksi¢zy Naj$wigtszego Serca Jezusowego, ks. Leon Dehon w osobi-
stych notatkach dotyczacych swego zycia, scharakteryzowatl warunki socjalne robotnikéw w Sa-
int- Quentin, gdzie zaczal pracowac jako wikariusz, w nastgpujacy sposob: ,,Ogromna wigkszo$¢
przedsigbiorcoOw nie posiadata zadnego pojecia o swoich obowigzkach wzgledem robotnikow
w wypadku choroby czy starosci, czy tez wzgledem rodzin wielodzietnych skazanych na gtod
i nedze. Place wzrastaty lub malaty zaleznie od rynku «jak cena niewolnika». Zadna instytucja
nie chronita robotnika. (...) Mieszkania, prawdziwe rudery, cuchnace od brudu zajmowaty duze
obszary miasta” (NHV, t. 5, IX, 92, s. 99; cyt. za: G. Manzoni, Leon Dehon cztowiek o wielkim
sercu, Krakow 1991, s. 75).
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sily praca trwata dzien i noc, nie tylko w ciggu tygodnia. Pracowalo si¢ rowniez
w niedziele i dni $wigteczne. Wykorzystywany i wyczerpany do skrajnosci
robotnik otrzymywal zaptate, ktéra starczata na pokrycie zaledwie czesci jego
zyciowych potrzeb'®.

Jednym z najwigkszych cywilizacyjnych naduzy¢ byto zatrudnianie kobiet,
w tym ciezarnych oraz dzieci. W tym, co dotyczy charakteru i czasu pracy ko-
biet i dzieci nie istniata Zadna ulgowa taryfa ani dla kobiet, ani dla dzieci. A co
gorsze kobiety za te samg prace, ktorg wykonywali mezczyzni, dostawaty tylko
polowe wynagrodzenia. Gdy chodzi o dzieci, juz w wieku siedmiu lat pracowaty
po dwanascie godzin. Pewne zrodta méwig o zatrudnieniu jeszcze miodszych
wiekowo dzieci, ktore za wykonywang wedtug ich mozliwosci prace byty mini-
malnie wynagradzane albo wykorzystane, a nie otrzymywatly zadnej zaplaty. Jest
bezprecedensowym skandalem fakt, ze w 1848 roku zatrudniano dzieci w wieku
od szesciu lat. Dzieci zaczynaty prace od wciagania matych wstazek do wikli-
nowych koszow; do czesania Inu uzywano dzieci szescio-, siedmioletnich, ktére
shuzyty, aby czysci¢ przy pomocy jezyka i ust porcj¢ Inu, ktorg czesaty. W miescie
Saint-Jean-de-Bournay, w zimnych ziemskich posiadtosciach z Dauphiné 800
dziewczat zaczeto haftowac. Historyczne informacje podaja, ze dla dziewczat
nie przewidziano zadnego zabezpieczenia. Podobne zwyczaje byly w Roannais,
gdzie dzieci w wieku dziesigciu lat wypetniaty wszystkie prace zwigzane z tka-
niem muslinu. Ale sg jeszcze gorsze sytuacje: w warsztatach produkcji sukna
w Wiedniu pracowaly dzieci szeScioletnie; w Ardéche, zmuszano dzieci do
pracy noca, przy skrecaniu jedwabiu; w Privat dzieci przychodza do warsztatu
o wpot do czwartej rano, aby z niego wyj$¢ w potudnie i bije si¢ je czgsto, aby
nie zasypiaty. Tkacze szali z Gentilly zobowigzuja dzieci od siddmego roku zycia
»rzucac” rzepe od godziny 5.00 rano do 8.00 wieczor. Wedlug pracodawcow
zadnych pienigdza wyrafinowanie kalkulujacych, wylaczenie dziecka z pracy
w zakladzie na tydzien, bylo uwazane za kradziez czterdziestu pigciu frankow.
Zaprezentowane przez historykow wstrzasajace przyktady naduzywania nie tylko
dorostych, ale zwtaszcza dzieci, potwierdzaja, jak dalece zostata zdegradowana
sytuacja swiata robotniczego, a tym samym podkres§lona zostata glebia kwestii
spotecznej, a zwlaszcza kwestia ludzkiej pracy!!°.

109 L. Dehon pisze na ten temat: ,,W przemys$le budowlanym sytuacja byla jeszcze gorsza. Pra-
cowano takze w niedzielg, pito w poniedziatek, we wtorek, a czesto takze w $rode... W czasie
zimy jedna trzecia miasta zyta z dobroczynnosci... W kosciele nie wida¢ byto robotnikow” (cyt.
za: G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 75).

110" Badania naduzy¢ w dziedzinie zatrudniania dzieci przeprowadzit we Francji w 1840 roku
Louis-René Villermé (1782-1863), lekarz francuski, jeden z prekursoréw socjologii (por. https://
fr.wikipedia.org/wiki/Louis René Villermé, dostep: 30.11.2016). Wyniki swoich badan zamiescit
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Gdy idzie o czas pracy trzeba podkresli¢, ze praca w dni $wiateczne uniemoz-
liwiata zaspokojenie duchowych potrzeb robotnika zwigzanych z wyznawanym
$wiatopogladem. Bardzo czesto uniemozliwione byly praktyki religijne, co
wiodlo $wiat robotniczy do duchowego wyjalowienia, wypaczen charakteru,
a w koncu do moralnej stagnacji i degradacji. Temu sprzyjat silny wptyw ele-
mentéw laicko-ateizujacych, tym wigcej, ze Owczesny kler zniszczony ciaggla
walka z Kos$ciotem, czesto stat na niskim poziomie intelektualno-moralnym
inie byt w stanie zadbac o zycie duchowe robotnikdw. W zwigzku z warunkami
socjalnymi na ci¢zka sytuacje materialng miaty wptyw tez kryzysy gospodarcze,
zwlaszcza ten z 1848 roku. Glownym nastgpstwem tego, jak i innych kryzysow
byl wzrost bezrobocia, co wzmagato wtdczegostwo, zebranie, opuszczanie
domostw, gldd, n¢dze, przemieszczanie si¢ ludzi, beznadziejnos$¢, apatie,
obojetnos¢, czesto rozpacz, wzrost przestepczosci, strach. We wszystkich
kregach zycia spotecznego szerzyta si¢ niesprawiedliwos¢ i krzywda. Dlatego
robotnicze nadzieje i marzenia na polepszenie swojego bytu w zwiazku z po-
stepem technicznym i przemieszczaniem si¢ do miast zostawaly unicestwione.
Zamiast lepszych warunkéw socjalno-bytowych chtoporobotnika spotykato
glebokie rozczarowanie i zawiedzenie. Zapoczatkowana przez wielka rewo-
lucje i nastepujace po niej zmiany, pogarda dla czlowieka i odcztowieczenie
relacji migdzyludzkich, ktére poznaczyto zwlaszcza XIX wiek i poczatek XX
wieku, nieuchronnie prowadzito do degradacji §wiata robotniczego w sensie
etyczno-spoltecznym czy wprost ludzkim. Jakkolwiek ukazane niektére prze-
jawy zta spotecznego, istniejacego w roznych formach sg dos¢ przekonujacym
dowodem na wspomniang degradacj¢, mimo wszystko trzeba mowic o jeszcze
gorszych skutkach destrukcyjnej polityki porewolucyjnej i o rzeczywistym
spustoszeniu w zyciu duchowo-moralnym. W tej dziedzinie decydujacy ne-

w dziele Tableau de l'état physique et moral des ouvriers employés dans les manufactures de coton,
de laine et de soie. Wedhug badan wystgpowaty wielkie naduzycia i wybryki zrodzone z ekonomii
liberalnej: praca w nocy dzieci obojga plci, godziny nienormowane, wynagrodzenie niewystrcza-
jace, generalnie potowa placy dla kobiet, ktére w tym samym czasie zarabiaja dwa razy mniej
niz mezezyzni. W przypadku dzieci mowa jest o bledzie wieku i pozwoleniu na pracg, niska
albo zadna formacja zawodowa, zadnej praktyki, istnieje tylko instrukcja elementarna. W tym,
co dotyczy liczby pracujacych dzieci na przyktad w Lille w 1837 roku, gdzie mieszkato 11 140
dzieci w wieku od czterech do szesnastu lat; 5180 z nich uczgszczato do szkoty (w: P. Pierrard,
LEglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 79-83). Pierre Pierrard w swoim studium historycznym
podaje szokujace przyktady dotyczace pracy dzieci. Na przyktad mowi on, ze przekracza ludzkie
pojecie ogromna masa mtodych pracownikoéw: obojga plci i ich ogromna liczba, niemozliwa do
policzenia, ktorzy pracuja w domostwach z ich rodzicami, a takze dzieci, ktore s zatrudnione
w ,.komorach” albo w matych warsztatach; tylko w samym Lille, okoto 2000 — dzieci zatrud-
nionych bylo w 400 warsztatach. W 1873 roku ocenia si¢, ze pracowalo 87 142 dzieci z tego
40 455 w przemysle tekstylnym. Ale jest to tylko wierzchotek gory lodowej (por. tamze, s. 81).
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gatywny wplyw mialo przynajmniej kilka istotnych czynnikow. Idzie gtownie
o glebokie braki w edukacji intelektualnej i religijno-moralnej, ktéra zostala
zaniedbana u chtoporobotnikow, oraz silne srodowisko antyklerykalne, ktore
za jeden z priorytetowych celow postawito sobie zaplanowany dlugotrwaty
proces dechrystianizacji.

W konsekwencji wigc mechanizacja i postep techniczny staja si¢ przyczyna
tego, ze ludzka prace zastepuje maszyna, a tym samym ogromna liczba ludzi
zostaje zwolniona z pracy w zaktadach. W ten sposob dochodzi do powstania
wielkiej rzeszy bezrobotnych robotnikdw, tak zwanego proletariatu. Ci ludzie,
ktorzy pozostaja w manufakturach, staraja si¢ konkurowac z maszyng. Dlatego
bardzo szybko dochodzi do catkowitego wycienczenia robotnika. Dluga i wy-
czerpujaca praca ponad ludzkie sity, w tym dzieci i kobiet, rowniez w nocy,
doprowadza do szybkiego wyniszczenia ludzkiego organizmu, do chorob i wy-
padkow. Rownoczesnie 6wczesni robotnicy sg niesprawiedliwie wynagradzani.
Pociaga to za soba potezng pauperyzacje rzesz robotniczych. Obok degradacji
materialnej poglebia si¢ degradacja moralno-duchowa. W pierwszym rzedzie
nastepuje rozbicie rodziny, wielki wzrost rozwodow, nastepnie demoralizacja
dzieci i mlodziezy. Ludzi niszczy nie tylko fizycznie, ale moralnie i duchowo
alkoholizm, rozwiazto$¢ w dziedzinie zycia seksualnego. Oprocz tego wzrasta
liczba przestepcdw, zabdjcow i samobdjcow. Wzrasta przestgpczosé kryminalna.
W koncu w sensie materialno-ekonomicznym zycie rodzinne niszczy lichwa.
Przy tym robotnik zniszczony materialnie i duchowo nie ma zadnej mozliwosci
zwrécic sie do kogokolwiek z prosbg o pomoc. A co gorzej jest pozbawiony
jakiejkolwiek wtasnosci prywatnej, srodkow na opieke lekarska w wypadku
choroby. Robotnik w XIX wieku nie ma praktycznie zadnego zabezpieczenia
materialnego w sytuacji, gdy ulegnie wypadkowi oraz w wieku starczym.
Stad robotnik zyje w strachu i niepewnosci. Jednym slowem robotnik stracit
sens zycia. W takich warunkach podatny grunt dla swojego rozwoju znajdzie
doktryna socjalizmu, ktora zostanie praktycznie zainaugurowana przez wybuch
innej wielkiej rewolucji — pazdziernikowej w 1917 roku, lecz nie we Francji,
ale w Rosji.

Pamigtajac o bardzo trudnej, wrecz beznadziejnej sytuacji robotnika w roz-
wazanym okresie we Francji, istnieje potrzeba zaznaczenia jednego z bolesnych
1 zgubnych posuni¢¢ robotnikoéw w celu spowodowania nacisku na wiascicieli
zaktadow przemystowych. Chodzi o problem strajkéw. Problem ten wymaga
podkreslenia, poniewaz najwyzszy autorytet Kosciota, jakim byt wtedy papiez
Leon XIII, wypowiedziat si¢ przeciwko przeprowadzaniu strajkow. Jednakze
papiez argumentuje negatywna opini¢ w zwigzku z szerzacym si¢ socjalizmem.
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Wedtug niego strajk jest potgpiony, poniewaz nie eliminuje walki klas. Strajki

tak czeste w tym czasie, konczg si¢ czgsto przelaniem krwi, korzystaja z nich

tylko pewne jednostki i usuwaja liczne miliony z bogactwa publicznego. Oprocz

tego strajk taki, jaki sie praktykuje, rodzi egoizm, wojng, antypatie i nienawis¢
111

miegdzy jedng klasa obywateli a drugg'''.

Na podstawie dotychczasowej analizy sytuacji spotecznej we Francji w XIX
wieku i1 na poczatku XX wieku nie jest trudno zauwazy¢, ze jest to ocena
z gruntu negatywna. Jednakze uwzgledniajgc w ocenie jakiejkolwiek sytuacji
tylko jedna strong, mozna si¢ narazi¢ na zarzut jednostronnosci i nicobiektyw-
nosci dokonanej oceny. Dlatego istnieje potrzeba zasygnalizowania rowniez
pewnych pozytywnych elementow, ktorych nie brakowato w analizowanym
okresie we Francji.

Uwzgledniajac pewne pozytywne zjawiska i wydarzenia dotyczace sytuacji
spotecznej w XIX-wiecznej Francji 1 Francji z poczatku XX wieku, nalezy
w pierwszym rzedzie podkresli¢ niepodwazalny fakt, ze dlugofalowy wplyw
wielu nurtéow teologiczno-filozoficznych przeciwnych czy wrecz wrogich
chrzescijanstwu, w tym Wielkiej Rewolucji Francuskiej, na zmiany w zyciu
spotecznym mimo wszystko nie osiaggnat zamierzonego celu — catkowitego
zniszczenia wiary chrze$cijanskiej i wartosci, ktore ona przynosi oraz Ko-
$ciofa, jako narze¢dzia do gloszenia i wprowadzania w zycie tychze wartosci,
zwlaszcza mitosci i sprawiedliwosci spotecznej. Dowodem tego jest, ze wbrew
wielu negatywnym zjawiskom i pesymistycznemu obrazowi zycia spotecznego
ukazanemu na tamach niniejszej cz¢sci studium, obok zta spotecznego pojawiaja
si¢ pewne osobowosci, a wraz z nimi pozytywne nurty, prady i poglady, ktore
majg za cel zmiang losu, zwlaszcza swiata robotniczego. Od strony teoretycznej
jest to zarodek katolickiej nauki spotecznej. W poczcie ludzi, ktorzy swoimi
pogladami chca polepszenia losu rzeszy ubogich robotnikow, sa mimo wszystko
ludzie, dla ktorych punktem wyjsécia do zabrania glosu w tak zwanej kwestii
spotecznej jest wiara w wartosci nadprzyrodzone. Stad gtos protestu wobec
bardzo trudnej sytuacji spolecznej, wbrew temu, ze Kosciot jest powaznie
zniszczony, wychodzi wlasnie ze strony srodowisk Kosciota nie tylko francu-
skiego, ale i z innych krajow. Przyktadem takiego cztowieka interesujacego
si¢ kwestig spoteczng jest angielski arcybiskup Westminsteru, kard. Henry
Edward Manning (1808-1892), ktéry nie wahat si¢ pieniedzy, ofiarowanych na
budowe katedry, przeznaczy¢ na budowe kaplic w najbiedniejszych dzielnicach

" Por. G.M. Viscardi, L encyclique Rerum novarum en Campanie (1891-1913), w: RNECRE,
s. 628-629.
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Londynu'?. W Niemczech do bardzo znaczacych osobowosci zajmujacych
si¢ kwestig spoteczng nalezeli m.in. bp Wilhelm-Emmanuel Ketteler (1811-
-1877), ktory jest tworca niemieckiej szkoly reform spotecznych oraz niemiecki
ks. Adolf Kolping (1813-1865), tworca katolickich stowarzyszen mtodziezy
rzemieslniczej, ktérych wplyw i doktryna spoteczna byta szerzona réwniez we
Francji'3. Obok tych 0séb wymienia si¢ ks. kanonika Christopha Moufanga
oraz ks. Desbacha. Inng znang szkotg katolicyzmu spotecznego jest szkota
austriacka, ktorej gtdwnymi reprezentantami sg ksigz¢ Blon 1 baron Karl Vo-
gelsang (1818-1890)''*. W ramach istnienia szkot katolicyzmu spotecznego
nie mozna pomina¢ srodowiska francuskiego. Istniata w tym czasie we Francji
szkota Le Playa (1806-1882). Pod jej wptywem dziatat L. Harmel (1829-1915),
mistrz z zaktadow w Val-des-Bois. Oprocz tej szkoty dziatato Stowarzyszenie
Pracodawcéw Pétocy, ktorych reprezentowat bp Charles-Emile Freppel (1827-
1891)'3. Z kolei rozwijato si¢ Dzieto Katolickich Kot Robotniczych zatozone
przez Alberta de Mun (1841-1914) oraz René de la Tour du Pin (1834-1924),
ktorzy byli przeciwni masonerii katolickiej. Z nazwiskiem Alberta de Mun
zwigzane sg ,,francuskie tygodnie spoteczne™!'®. Przedstawiciele chrzescijan-
skiej mysli spotecznej z Francji i Belgii odbyli w latach 1886, 1887 i 1890
swoje kongresy w Liége. Inicjatorem kongresow w tym miescie byt biskup
tego miasta Victor-Joseph Doutreloux (1837-1901)'"7. Jedna z najwazniejszych
osobowosci, ktorej spoleczna mysl Kosciota wiele zawdzigcza, jest Frédéric
Le Play (1806-1882). Jest on tworca mysli spotecznej zwanej ,,szkota reformy
spotecznej”. Badania nad zyciem spotecznym Francji i w Europie prowadza
F. Le Playa do wniosku, ze dla Francji konieczna jest gruntowna reforma
spoteczna i ze spotecznemu ztu nie sg w stanie zaradzi¢ jedynie interwencje
prywatne i panstwowe''®. W zwiazku z tworzacg si¢ doktryng spoteczng zrodta
historyczne obok wspomnianych powyzej 0sob i szk6t mowia o powstaniu tak
zwanej Unii Fryburskiej, czyli unii katolickich studiéw socjalnych, zatozonej

112 Por. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 244-245.

13 Por. S. Fel, Ketteler Wilchelm Emmanuel, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, dz. cyt., kol. 1367-
1368; K. Kuzniak, Kolping Adolf, w: Encklopedia katolicka, t. 9, Lublin 2002, kol. 392-393.

14 Por. P. Levillain, Rerum novarum /5 mai 1891. Logique et urgence d’une encyclique,
w: Rerum novarum en France, Paris 1991, s. 19-20.

15 Por. K. Borowczyk, Freppel Charles-Emile, w: Encyklopedla katolicka, t. 5, dz. cyt.,
kol. 709-710.
116 Por. P. Levillain, Rerum novarum..., dz. cyt., s. 23.

"7 Por. F. Mazurek, Doutreloux Victor-Joseph, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1985,
kol. 161; J. Majka, Katolicka nauka spoleczna, dz. cyt., s. 238-239.

18 Por. J. Majka, Katolicka nauka spoleczna, dz. cyt., s. 210-214.
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przez bp. Kaspara Mermilloda (1824-1892)'°. Rownocze$nie z pojawieniem
si¢ teoretycznych pogladow, jako reakcja na zto spoteczne, budza si¢ w sa-
mych krggach robotniczych ruchy spoteczne'®. W $rodowisku francuskim
na szczegdlng uwage zastuguja dwa takie ruchy, ktorych poczatkowa faza
dziatalno$ci zgodna byta z duchem chrzescijanskim. Chodzi o ruch ,,Sillon”,
ktorego zatozycielem byl Marc Sangnier (1873-1950). Drugim ruchem byta
L’Action Francaise (Akcja Francuska), ktorej tworcg byt Charles Maurras
(1868-1952). Niestety ze wzgledu na upolitycznienie tychze ruchow, obydwa
zostaja potepione przez najwyzszy autorytet Kosciota'?!.

W ramach podejmowanych decyzji i inicjatyw majacych za cel polepszenie
warunkow socjalnych §wiata robotniczego wielka rolg przypisuje sie prasie
katolickiej oraz kongresom, ktérych celem jest edukacja wszystkich grup spo-
tecznych w zakresie doktryny spotecznej'?*. Rozwazania, ktorym sg po§wigcone
obrady i spotkania, ida w kierunku realizacji podstawowych kwestii. Najpierw,
jak uniewazni¢ konflikt miedzy bogatymi a biednymi. Potem, jak zrealizowaé
potrzebe zrzeszania si¢ robotnikow i tworzenia krggdw robotniczych, kregow
studiow. Nastepnie jest mowa o tworzeniu systemu ubezpieczen, o sprawie-
dliwym wynagrodzeniu, o zmniejszeniu godzin pracy, zwlaszcza w przypadku
kobiet i dzieci, pracujacych czesto w nocy. Dalej przedmiotem rozwazan staje
si¢ kwestia praw czlowieka, w tym kwestia poszanowania robotnika jako
cztowieka, ktéry nie jest towarem. Wnikliwie analizowana jest kwestia roli
panstwa. Glgbokiej analizie poddana jest sytuacja rodziny, z uwzglednieniem
sprawiedliwej ptacy. W koncu zostaje zdefiniowane pojecie i rozumienie
demokracji. W ramach realizacji humanizmu chrzescijanskiego, obok inicja-
tyw o charakterze teoretycznym, nalezy podkresli¢ praktyczne wyjatkowo
ofiarne zaangazowanie na polu charytatywnym Konferencji $w. Wincentego
a Paulo. Szczytowym momentem urzeczywistniania pozytywnych elementow
dzialalno$ci w dziedzinie spotecznej bylo wydanie przez papieza Leona XIII
w 1891 roku pierwszej encykliki po§wieconej kwestii spolecznej RN. Tym
samym kwestia spoteczna, ktora poznaczyta sytuacje we Francji w XIX wieku
i na poczatku XX wieku zostata ukazana w tym dokumencie jako kwestia mo-
ralna. W glebi rozwazan o charakterze spotecznym encyklika dotkneta kwestii
braku sprawiedliwosci i mitosci w zyciu spotecznym.

19 Por. P. Levillain, L 'Echo des écoles du catholicisme social dans ["encyclique Rerum novarum,
w: RNECRE, s. 114-123.

120 Por. tamze, s. 114-125.
121 Por. J. Makowski, Kosciél Francji, Warszawa 1969, s. 39, 52-58.
12 G.M. Viscardi, L’ encyclique Rerum novarum en Campanie (1891-1913), dz. cyt., s. 630.
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1.2.  Przyczyny polityczne prowadzgce do wybuchu
Wielkiej Rewolucji Francuskiej

W Scistym zwigzku z aspektem spotecznym, jako jednym z gtownych aspek-
tow skladajacych si¢ na warunki egzystencjalne cztowieka, wystepuje aspekt
polityczny. Przez polityke rozumie si¢ w ogolnosci zarzadzanie panstwem
i jego relacje (kontakty) z innymi panstwami. Mozna ja rozumiec¢ jako sposob
osiggania celow i rozwigzywania problemow, jako sposob powstania i urzeczy-
wistniania mocy albo przedmiot wiedzy, wigc zbidr praktycznej i teoretycznej
dziatalno$ci. Termin polityka sktada si¢ z dalszych nawigzujacych do siebie
terminow, ktoére mozna rozdzieli¢ do trzech grup: polityczna moc, polityczny
system, polityczna wiedza'?. Zasadniczo polityka dotyczy zarzadzania pan-
stwem. Termin panstwo jest wielostronnym polityczno-religijnym pojgciem.
Wyraza pewng okres$long polityczng organizacj¢ wtadzy na okreslonym terenie,
ewentualnie samo terytorium. Istota definicji panstwa kieruje si¢ na instytucjo-
nalng wladze¢ w spoleczenstwie, na zorganizowanych obywateli, na polityczng
wladze centralnej sfery (wladza, parlament, sad najwyzszy), reprezentacyjna
wladzg systemu, na zinstytucjonalizowang przemoc mniejszosci (panujaca
warstwa) w stosunku do pozostatej czgsci obywateli. Panstwo moze by¢ tez ro-
zumiane jako uznana przestrzen dla politycznej samorealizacji partii, narzedzie
spotecznej klasy, majatek wladzy. Definicja zalezy od cywilizacyjnego stopnia,
dominujgcego systemu i teoretycznego poznania. W socjologii przez panstwo
rozumie si¢ polityczng instytucje, ewentualnie cato$¢ politycznych instytucji'*.

Francja nalezy do panstw, ktore przed wybuchem Wielkiej Rewolucji Fran-
cuskiej mialy okreslong polityczng moc, uksztaltowany system polityczny oraz
pewna polityczng wiedze. Kraj ten przed rewolucjg nalezat do grona najpo-
tezniejszych panstw na §wiecie. Liczyt 25 do 27 milionéw mieszkancow. Byt
wiec zdecydowanie najludniejszym krajem w Europie. Francja przed rewolucja
byta monarchig absolutng. Wtadza krolewska nie byta ograniczona prawem
stanowionym, lecz prawami fundamentalnymi. Panstwo utozsamiato si¢ z osobg
wiadcy. Krél reprezentowal samoistng ideg panstwa, stojacego ponad wszelkimi
interesami spotecznymi, jako osoba znajdujaca si¢ poza partykularyzmami'?,

123 Por. Slovnik spolocenskych vied, Bratislava 1997, s. 155; R. Mikulas, Skolsky slovnik cudzich
slov, Bratislava 2006, s. 432.

124 Por. Slovnik spolocenskych vied, dz. cyt., s. 255.

125 Por. E.H. Kantorowicz, Dwa ciala kréla: studium ze sredniowiecznej teologii polityczneyj,
Warszawa 2007, s. 460-461; M. Zywczynski, Kosciol i rewolucja francuska, dz. cyt., s. 7; F. Furet,
Prawdziwy koniec Rewolucji Francuskiej, Krakow 1994, s. 46-48.
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Systemem spoteczno-politycznym Francji przedrewolucyjnej byt feudalizm,
ktorego rodowdd siegat sredniowiecza. Zgodnie z nim spoteczenstwo francuskie

byto podzielone na stany: duchowienstwo, szlachta, stan trzeci'*.

Duchowienstwo Kosciota rzymskokatolickiego liczyto w przededniu rewo-
lucji 120 tys. 0sob, w tym 20-25 tys. zakonnikow i 40 tys. zakonnic. Na barki
duchownych spadalo w monarchii prowadzenie rejestréw stanu cywilnego,
kierowanie opieka spoteczng i szkolnictwem'?’. Stan szlachecki liczyt 350 tys.
ludzi, nie byt jednolita klasa. Szlachta od czasow Frondy'?® pozbawiona byta
bezposredniego udziatu we wtadzy, posiadata jednak wiele przywilejow ho-
norowych, cieszyta si¢ wytacznym prawem dostepu do wyzszych urzedow
koscielnych, wojskowych i administracyjnych, zwolniona byla z podatkow
glownych i kwaterunku. Najwyzej stala grupa okoto 4 tys. rodzin ,,przedsta-
wionych” krolowi — 0sob stale towarzyszacych krolowi, tworzacych jego dwor
oraz ksigzat krwi. Ich utrzymanie pochtanialo ok. 33 mln liwréw rocznie ze
szkatuty krolewskiej. To z tej grupy rekrutowato sie¢ wyzsze duchowienstwo
i wyzsi oficerowie!?,

Drugg grupe szlachty stanowita szlachta urzgdniczo-sadowa, zwana zaleznie
od sprawowanej funkcji szlachta togi (noblesse de robe), kancelarii (noblesse
de chancellerie) badz dzownu (noblesse de cloche). Byly to osoby pracujace
w administracji krolewskiej, zasiadajace w parlamentach, bedace urzednikami
miejskimi. Od XVII wieku dwor krolewski sprzedawat urzedy i nobilitacje
wraz z prawem do dziedzicznego ich przekazywania. Pozbawiona odpowied-
niej genealogii szlachta urzednicza traktowana byta jako arystokracja drugiej
kategorii, nie miala dostgpu do dworu krélewskiego. Mimo tego posiadata
ogromna wladzg i wielkie mozliwo$ci bogacenia si¢. Szczego6lnie istotna byta
rola parlamentow krolewskich, ktore sktadaty si¢ niemal wytacznie z warstwy

126 Por. Czacki, Studya historyczne nad Rewolucyq Francuzkg 1789..., t. 2, Warszawa 1862,
s. 3.

127" Por. J. Baszkiewicz, Historia Francji, Wroctaw 1995, s. 412; W. Markov i A. Soboul, Wielka
Rewolucja Francuzow..., dz. cyt., s. 15.

122 Fronda byla szlacheckim powstaniem a nast¢pnie wojng domowg w latach 1648-1653 we
Francji (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Fronda (bunt), dostep: 07.12.2016).

129 Por. A. Mathiez, Rewolucja francuska, Warszawa 1956, s. 9; W. Markov i A. Soboul, Wielka

Rewolucja Francuzow..., dz. cyt., s. 13.
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urzedniczej, a w sytuacji niezwotywania Stanow Generalnych'*® roscity sobie
prawo do reprezentowania woli catego narodu'!.

Trzecig grupe tworzyta szlachta senioralna, tworzaca wraz z arystokracja
dworska szlachte miecza (noblesse d’épée). Mimo wielkich tradycji jej rola
malata, a wladza ograniczata si¢ do wtasnej seniorii, w ktorej takze zakres re-
alnej wiadzy byt coraz mniejszy. Gtownym przywilejem szlachty byto prawo
$ciggania renty feudalnej. Szlachcic dzierzyt w swym reku takze nizsze sadow-
nictwo, miat prawo do réznych drobnych przywilejow, a przede wszystkim
zwolniony byt z podatku. System ten powodowat uksztattowanie duzej grupy
spotecznej, tzw. ,,plebsu szlacheckiego™ — 0s6b posiadajacych tytut szlachecki,
zyjacych jednak na bardzo niskim poziomie. Do panéw feudalnych nalezata
duza czg$¢ gruntow, posiadali rowniez wsie i miasteczka, gtownie jednak na
potnocy i zachodzie'*?. Ubozsza szlachta mogta zajmowac stanowiska w biu-
rokracji, armii i administracji na prowincji.

Najliczniejszy byt stan trzeci (tiers). Obejmowat chtopstwo i mieszczanstwo
99% ludnosci Francji, w tym mieszczanstwo 15%, a chlopstwo 84%. Chtopi
pehnili istotng role w gospodarce, gdyz uprawa roli byta podstawg francuskiej
gospodarki. Do obowigzkow chlopstwa nalezalo ptacenie czynszéw dzier-
zawczych, sktadanie zwyczajowych danin, okreslona praca na rzecz Kosciota,
wykonywanie prac polowych. Szczegolnie ucigzliwe byly jednak podatki.
Chtopi ptacili je na rzecz krola, Kosciota (dziesigcina) i pana. Dotyczyly ich
tez rozne zakazy. Chlopi nie mogli prowadzi¢ mtyna, mogli posiada¢ tylko
jedna prase do winogron. Gdy przychodzit nieurodzaj, sytuacja stawata si¢ dla
nich krytyczna. W tym czasie we Francji zylo w poddanstwie okoto miliona
chtopow. Istotnym problemem na wsi byt ,,gtod ziemi” — jedynie 35% gruntow
nalezato do 20 milionéw chiopdéw. Tragiczng sytuacje pogltebialy dodatkowo
stare metody uprawy ziemi, stosowanie trdj i — dwupoléwki sprawiato, ze 1/3
lub nawet potowa ziemi co roku lezata odtogiem. Liczna byta biedota wiejska,
trudnigca si¢ chatupnictwem i angazujaca si¢ w prace sezonowe, a sytuacjach
skrajnych uciekajaca si¢ do przemytu. Uzaleznienie chlopow, tym razem od
burzuazji, rosto wraz z pojawieniem si¢ systemu ,,dzierzawy na pét zysku”
(métayage), pobocznym efektem tego procesu byto pojawienie si¢ grupy boga-

130 Stany Generalne (fr. Etats-Généraux) — zgromadzenie reprezentujace przedstawicieli trzech
stanow: szlachty, duchowienstwa i stanu trzeciego, czyli reszty spoetczefnstwa we Francji,
zwotywane jako doradczy organ krola, zwtaszcza w sprawach ustalania podatkow (por. https://
pl.wikipedia.org/wiki/Stany Generalne (Francja), dostep: 30.11.2016).

BL A. Mathiez, Rewolucja francuska, dz. cyt., s. 9.

132 Por. W. Markov i A. Soboul, Wielka Rewolucja Francuzow..., dz. cyt., s. 12.
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tych dzierzawcow (fermiers), ktorzy dzierzawige najlepsze grunty za gotowke,
byli w stanie osigga¢ znaczne dochody. Obok nich do bogatego chlopstwa
zaliczano ,,sprzezonych” chlopow (laboureurs) posiadajacych wystarczajaco
duze dziatki, by moc zy¢ dostatnio'®.

Mieszczanstwo (bourgeoisie, burzuazja) byto grupg bardzo zré6znicowang.
Bogaci mieszczanie swojg dobrg badz wzglednie dobra sytuacje finansowa
zawdzigczali handlowi, przemystowi i bankowosci. Stad rosto znaczenie
mieszczanstwa, w tym gltownie bogatej burzuazji. Stare przepisy cechowe
czesto krepowaty produkeje!®*.

Drobnomieszczanstwo sktadato si¢ z robotnikow i czeladnikdw, kramarzy,
dworskiej stuzby i duzej rzeszy bezrobotnej biedoty. Zazwyczaj ich powodzenie
w zyciu zalezato od zamowien dworu i arystokracji, byli wiec czesto niechetni
zmianom, cho¢ ich dziatalno$¢ krgpowaty cechy rzemie$lnicze!*.

Na czele panstwa stat krol, ktory od czasow Ludwika XIV'*¢ cieszyt si¢
wladza absolutng. Krol podejmowat swe decyzje samodzielnie, zasadniczo
w kazdej dziedzinie — stanowit i wymierzat prawo, odmierzat i wydawat podatki,
dowodzit wojskiem i kierowat dyplomacjg. W sprawowaniu wtadzy wspierat
krola rzad, sktadajacy si¢ z kanclerza, zajmujacego si¢ sprawami sagdowymii,
generalnego kontrolera finansow oraz czterech sekretarzy stanu, ktorych obar-
czano odpowiedzialno$cig za r6zne dziedziny. Teoretycznie wtadze nad krolem
mialy Stany Generalne, mogace decydowac o wprowadzeniu nowych podatkow,
jednak po raz ostatni zwotane zostaty w 1614 roku. U progu rewolucji stanowity
raczej relikt przeszto$ci niz realng wladzg'’.

Wigksze znaczenie miaty parlamenty, wsrod nich przede wszystkim paryski.
Swa witadzg opieraly na posiadanym przez nie prawie ,,rejestracji” i ,,remon-
stracji”, polegajacych odpowiednio na przywileju rozpatrzenia kazdego aktu
krolewskiego i mozliwosci jego odrzucenia. Parlamenty w rzeczywisto$ci
byly najwyzszymi sadami krolestwa, ktore jednak z racji wywodzenia si¢ ze
zgromadzen wasali krolewskich, uzurpowaty sobie prawo do reprezentowania
catego narodu zast¢pujac niezwotane Stany Generalne. Odrzucenie weta par-
lamentarnego odbywato si¢ na tzw. /it de justiuce, wystarczyto do tego samo

133 Por. tamze, s. 24-35; A. Mathiez, Rewolucja francuska, dz. cyt., s. 17-18.

134 Por. Rewolucja francuska, https://pl.wikipedia.org/wiki/Rewolucja_francuska, dostep:

06.12.2016).

135 Por. tamze.

136 Krol Ludwik XIV (1638-1715), krol Francji i Nawarry 1643-1715, syn Ludwika XIII, z dy-
nastii Burbonow (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Ludwik XIV, dostep: 30.11.2016).

37 Por. W. Markov i A. Soboul, Wielka Rewolucja Francuzow..., dz. cyt., s. 37.
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odczytanie aktu w obecno$ci krola. Jednak z jednej strony podkopywato to
autorytet wladzy, a z drugiej spowalniato wszelkie reformy, przede wszystkim
proby narzucania szlachcie podatkoéw, gdyz to wtasnie szlachcice wchodzili
w sktad parlamentow. Ludwik XV zlikwidowat parlamenty, a w ich miejsce
powotat Rady Wyzsze, jednak po objeciu tronu, jego nastepca przywrocit stary
porzadek!®,

Majac przed oczami tak funkcjonujacg monarchig z Scisle okreslong wia-
dza i wypracowanymi strukturami istniejgcymi na przestrzeni dtugiego czasu,
trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze jednym z fundamentalnych nastepstw, ktore
spowodowata Wielka Rewolucja Francuska, byta catkowita zmiana systemu
politycznego. Stad uzasadnionym staje si¢ pytanie: ,,Jakie przyczyny polityczne
doprowadzity do obalenia monarchii, aby panstwo francuskie zaczgto istnie¢
w systemie republikanskim?”’. Odpowiedz na to pytanie pomaga odnalez¢ hi-
storia. W pierwszym rzedzie zmiang systemu politycznego poprzedzily zmiany
spoteczno-kulturowe, jakie dokonaty sie nie tylko we Francji, ale w calej Euro-
pie pod wptywem doktryn filozoficzno-teologicznych, zwtaszcza jansenizmu,
liberalizmu i protestantyzmu. U schytku monarchii absolutnej bardzo silny
wplyw na mentalno$¢ ludzi, zwlaszcza bogatych mieszczan, mieli filozofowie,
ktorzy wywodzili si¢ rowniez z bogatego mieszczanstwa jak: Francois-Marie
Arouet — Wolter (1694-1778), Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Jacques-
-Henri Bernardin de Saint-Pierre (1737-1814), encyklopedysci: Denis Diderot
(1713-1784), Jean le Rond d’ Alembert (1717-1783) i Claude Adrien Helvétius
(1715-1771). Wielu z nich nalezato do 16z masonskich, krytycznych wobec
absolutyzmu. O$wieceni mieszczanie, tacy jak Wolter czy Denis Diderot,
z coraz wigkszym trudem znosili sytuacje, w ktorej wielka rola ekonomiczna
ludzi z ich warstwy nie dawata im wptywow politycznych'®.

W tym, co dotyczy zmian spotecznych, ktore poprzedzity wybuch rewolucji
francuskiej, a ktore dokonywaty si¢ w ustroju feudalnym pod wptywem filozofii
i protestantyzmu, nalezy podkresli¢ glownie fakt utraty wplywu Kosciota i reli-
gii rzymskokatolickiej na struktury panstwowe i zycie polityczne. Do wybuchu
Wielkiej Rewolucji Francuskiej Ko$ciot katolicki, jako uniwersalna wspolnota
wiernych i1 kaptanow, byt pojmowany jako instytucja wtadzy publicznej, dys-
ponujaca wlasnym systemem prawnym (kanoniczne prawo) i niezalezng od
wiadzy panstwowej mozliwos$cig stosowania przymusu wobec 0sob, a nawet

138 Por. tamze, s. 37-38; A. Mathiez, Rewolucja francuska, dz. cyt., s. 8-9.

139 Por. Rewolucja francuska, https://pl.wikipedia.org/wiki/Rewolucja_francuska, dostep:
06.12.2016).
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mozliwoscig prowadzenia wojen (krucjaty, zakony rycerskie). W panstwie feu-
dalnym monarcha byt wtascicielem tylko czesci terytorium i musiat godzic sie
na spetnianie funkcji wladzy publicznej (np. pobdr podatkéw i cet, bicie monety,
sadownictwo nad chlopami i ludnos$cig zalezng, prowadzenie wojen i utrzyma-
nie wlasnych sit zbrojnych) przez pandéw feudalnych, ktoérzy byli niezalezni
od wiadzy krélewskiej, a byli panami na terytorium bedacym ich wtasnoscia.
Dopdki wlasno$¢ ziemi byta podstawg hierarchii wladzy publicznej, granica
migdzy samowolg panéw a wolno$cig obywatelska byta nicostra. Rywalizacja
miedzy papiestwem i cesarstwem w nowozytnej Europie doprowadzita do za-
kwestionowania wyzszosci wtadzy koscielnej nad wladza swiecka, a pdzniej
(XV-XVI wiek) do niezaleznosci wiadzy $wieckiej od papiestwa i hierarchii
kaptanow. Dopiero panstwo nowozytne stato si¢ organizacja suwerenna,
niezalezng od organizacji wyznaniowych i od wladzy rodow szlacheckich.
Upadek zaleznosci feudalnej (wasal-suweren) i rozluznienie zwigzkow migdzy
prywatng wlasno$cig ziemi a wtadzg publiczng nastapito w XVI-XVIII wieku,
w okresie rewolucji mieszczanskich w Europie'*. Suwerenno$¢ panstwa byta
okreslana jako co$§ wigcej niz niezaleznos¢ od wtadzy koscielnej. Zrodzita si¢
idea panstwa liberalnego, ktore szanuje rownos¢ wszystkich obywateli wobec
prawa i jest neutralne wzgledem zréznicowanych wierzen religijnych i prze-
konan moralnych obywateli. W panstwie nowozytnym europejskiego kregu
kulturowego pod wptywem rosngcej sity mieszczanstwa i chrze$cijanstwa,
glownie protestantyzmu, pojawila si¢ idea wzajemnej niezaleznosci panstwa
i organizacji religijnych, ktore stopniowo tracity charakter wtadzy publicznej,

140 Mieszczanstwo bylo stanem spotecznym w strukturze zachodniej i sSrodkowoeuropejskiej

spoteczenstw stanowych uksztattowanym w XI-XIII wieku, rzadzacym si¢ prawem miejskim
i majagcym wilasne instytucje samorzadowe. W nowozytnych spoteczenstwach klasowych prze-
ksztalcit si¢ ten stan w burzuazje¢ i tzw. drobnomieszczanstwo. (...) Podstawa statusu prawnego
mieszczanstwa w wielu krajach byta wolno$¢ osobista i gospodarcza, prawa polityczne, samo-
rzadno$¢, prawo do zrzeszania si¢. Za prawng podstawe stanu mieszczanskiego uznawano auto-
nomi¢ miast w stosunku do wtadzy polityczne;j. (...) Najwicksza czgs$¢ mieszczanstwa stanowili
rzemiesInicy zorganizowani w obligatoryjne cechy o charakterze korporacyjnym. Mieszczanstwo
charakteryzowato si¢ specyficznym systemem warto$ci, etosem i stylem zycia, co miato pod-
stawe gtownie w ztozonej strukturze zawodowej (nierolnicze zrodta utrzymania), dziatalnosé
gospodarcza $cisle wigzano z rodzing (wlasno$¢ wytworcza, kapital, praca, zarzadzanie), istotne
znaczenie miaty: wolnos¢ inicjatywy, przedsigbiorczos¢, racjonalna kalkulacja, nastawienie na
zysk, gotowos¢ do ryzyka, przewidywalnos$¢, solidnos¢. Przyjmuje si¢ (od badan M. Webera),
ze stan mieszczanski przyczynit si¢ do uksztaltowania «ducha kapitalizmuy i kapitalistycznej
gospodarki w nowozytnych spoteczenstwach europejskich” (J. Styk, Mieszczanstwo, w: Encyklo-
pedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 913-916). M. Zywczynski w cytowanej pozycji Kosciot
i rewolucja francuska twierdzi, ze rewolucja francuska oddata wladze w rece gornej warstwy
mieszczanskiej, a w ogole rewolucje zaczeto bogatsze mieszczanstwo (s. 36).
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zdolnej ogranicza¢ suwerenno$¢ wladzy panstwowej. Demokratyczne idee
rewolucji mieszczanskich i rozw6j gospodarki rynkowej w formach kapitali-
stycznych niszczyly wiezi rodowo-plemienne i utorowaty droge nowoczesnemu
pojeciu narodu — ludu, ktory byt wspolnota obywateli o okreslonej tozsamosci
narodowej'*!. Istotng role i wptyw na zmiane formy panstwa we Francji poprzez
wielka rewolucje przypisuje si¢ okresowi renesansu. Wtedy rodzi si¢ tak zwana
filozofia polityczna!**. Filozofia ta chce zerwac z przesztoscia. Stad jej charakter
polemiczny. W renesansie, czyli odrodzeniu, hastem staje si¢ wolno$¢. Wtedy
wlasnie pojawia si¢ po raz pierwszy na szersza skale typ szczegdlnie groznej
choroby intelektualistow — pychy ,,0§wieconych”, przekonanych w swojej
préznosci, ze to oni wchodzg na miejsce ,,nieistniejagcego Boga”. Zwlaszcza
wigc encyklopedysci pokazuja sie jako wielcy obroncy wolnosci przekonan
i tolerancji. Niestety nastepuje triumf filozofii zycia utatwionego'*.

Na drodze do rewolucji francuskiej znalazto si¢ rowniez odrodzenie w religii,
ktore wytworzyto reformacje, w polityce hasto wolnosci jednostek i narodéw
godzace w powszechng monarchie $redniowieczng, podobnie byto w nauce!*.
Gloszenie wolnosci byto w petni uzasadnione. Bylo tak dlatego, ze w poli-
tycznym sensie konczyta si¢ epoka absolutyzmu, ktorej zrodtem byty feudalne
konflikty, ktore zmienity si¢ w konflikty narodowe'®. W okresie renesansu
zycie spoteczne zdominowat sceptycyzm, ktérego reprezentantem byt Francuz
Michel de Montaigne (1533-1592). Dzigki niemu ten nurt staje si¢ specjalnoscia
Francuzéw. Wspomniany przedstawiciel sceptycyzmu zajmowat si¢ m.in. tym,
czy jest Bog i czy dusza jest odrebna od ciata. Tenze nurt istniejacy jako scep-

141 Por. W. Lamentowicz, Paristwo, w: Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 4, Warsza-
wa 1996, kol. 760.

142 Por. A. Maurois, Déjiny Francie, dz. cyt., s. 211.

143 Por. J.R. Nowak, Kosciél a rewolucja..., dz. cyt., s. 21, 26, 87. Encyklopedys$ci — grupa
francuskich filozofoéw i literatow, tworcow Wielkiej encyklopedii francuskiej. Utworzenie tej
encyklopedii byto jednym z najwigkszych przedsigwzig¢ epoki o§wiecenia i wyrazem o§wie-
ceniowego $wiatopogladu. Uwaza sig, ze encyklopedysci przygotowali podtoze intelektualne
Wielkiej Rewolucji Francuskiej. Do najwazniejszych encyklopedystow nalezeli: Jean le Rond
d’Alembert — redaktor, Denis Diderot — redaktor, Louis de Jaucourt, Louis Jean Daubenton,
Georges-Louis Leclerc, Comte de Buffon, Etienne de Condillac, Nicolas de Condorcet, Claude
Adrien Helvétius, Paul d’Holbach, Monteskiusz, Frangois Quesnay, Jean-Jacques Rousseau,
Anne-Robert Turgot, Frangois-Marie Arouet — Wolter (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Ency-
klopedy%C5%9Bci, dostep: 30.11.2016).

144 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Warszawa 1970, s. 7.

145 Por. A. Maurois, Dé¢jiny Francie, dz. cyt., s. 155; A. Soboul, Prehlad Dejin Francuzskej
Revolucie, dz. cyt., s. 36; J.C. Martin, Nouvelle histoire de la Révolution, dz. cyt., s. 48.
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tyczny humanizm pozostat w tradycji francuskiej. W XVIII wieku glownym
przedstawicielem tegoz ruchu byt Wolter!#.

Jednym z pierwszych wazniejszych przedstawicieli wspomnianej filozofii
politycznej jest Thomas Hobbes (1588-1679), na poczatku pisarz polityczny,
potem dla politycznych pogladdéw poszukiwat filozoficznych podstaw. Brat
czynny udziat w polityce. Stat po stronie rojalistow. Gtowne dzieto z tego
zakresu to Lewiatan z 1631 roku. Filozofia Hobbesa miata cele polityczne,
podstawe naturalistyczng. Byl wyznawcg materialistycznej metafizyki i pro-
pagatorem naturalistycznej etyki oraz polityki. Thomas Hobbes ttumaczyt
mechanistycznie powstanie panstwa. Jego ideatem byt dobrze funkcjonujacy
mechanizm: warunek za$§ dobrego funkcjonowania widziat w dziataniu najwyz-
szej sity sprzegajacej poszczegolne czesci mechanizmu. W zastosowaniu do
panstwa znaczy to: monarchia jest warunkiem prawidtowego funkcjonowania
panstwa. Od Hobbesa socjologizm powracat juz stale w filozofii'*’. Pojawienie
sie w ramach filozoficznych nurtow tak zwanej filozofii politycznej byto przej-
Sciem od zagadnien dotyczacych swiata do zagadnien dotyczacych czlowieka:
co cztowiek wie, czego pragnie, jak zyje? Filozofia oswiecenia przeszta tez do
zagadnien o charakterze praktycznym: jakie zycie jest dobre i jak uczyni¢ je
mozliwie najlepszym. W tym czasie (chodzi o XVIII wiek), powstaje tak zwany
utylitaryzm zapoczatkowany przez Adama Smitha (1723-1790) w 1776 roku
i ekonomia polityczna, ktora byta klasycznym zastosowaniem zasady utylita-
ryzmu. Teori¢ polityczng utylitarysci usitowali oprze¢ na zasadzie tozsamosci
interesow. Stad zaczeli sympatyzowac z demokracja. Ale istnieli juz liberato-
wie, ktorzy pierwotnie opierali swojg doktryng polityczng na wolnosci jako na
prawie przyrodzonym cztowieka. W 6wczesne;j teorii politycznej spor o zasady
brzmiat: prawo przyrodzone czy interes? Ostatecznie stanowisko utylitaryzmu
wzieto gore'*s. W okresie renesansu rodzi si¢ inny nurt, ktory ma wptyw na
koncepcje pafistwa. Chodzi o sensualizm, ktérego przedstawicielem jest Etienne
Bennot de Condillac (1715-1780).

Jednym z najwigkszych filozofow, ktory przez swoja doktryne miat wielki
wplyw na przyszty ksztalt panstwa francuskiego, co byto jednym z elementow
inspirujagcych wybuch Wielkiej Rewolucji Francuskiej, byt Jean-Jacques Rous-
seau (1712-1778). Byt przedstwicielem naturalizmu i liberalizmu. W swoich
pogladach potepil ustroj spoteczny rozumiany w tradycyjnym ujeciu. Wedtug

146 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, dz. cyt., s. 14, 17.
147 Por. tamze, s. 66-69.
8 Por. tamze, s. 121, 124-125.
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niego przezen czlowiek opuszcza pierwotny stan natury. Rousseau wyobrazat
sobie mianowicie, ze w stanie natury zycie jest indywidualne. Wszelki ustrgj
spoteczny jest nie dzietem natury, lecz wytworem sztucznym, a przeto ztym. Jest
on zly przede wszystkim dlatego, iz wytwarza nier6wno$¢ miedzy ludzmi. To
za$ bylo dogmatem Rousseau: ze rownos¢ jest najwyzszym prawem ludzkim,
przeto nierownos$¢ najwyzszym ztem. Tymczasem, odkad powstato spoteczen-
stwo, odtad sg panowie i niewolnicy, wladcy i poddani, bogaci i ubodzy. Zto
zaczeto si¢ od najpierwszego kroku uspotecznienia, od chwili powstania wol-
nosci. Whasnos¢ zas powstala z chwila, gdy zapoczatkowane zostato rolnictwo
i obrobka metali. Filozofii spotecznej Rousseau stawiat zadania normatywne:
ustalenie ustroju idealnego. Ideat Rousseau miat zblizy¢ spoteczenstwo do
natury; byt republikanski i demokratyczny, dazyt do panstwa rownosci i wol-
nosci'?’. W miare uptywu czasu nastgpit w filozofii politycznej pewien przetom
datowany na XVIII i XIX wiek. Wtedy nastapit polityczny wpltyw radykatow.
Przejawit si¢ on w etyce utylitaryzmem, a w polityce konserwatyzmem. Z tym
przetomem zwigzany jest Jeremy Bentham'*°.

W miar¢ uptywu czasu pojawia si¢ w ramach filozofii politycznej nazwisko
Georga Wilhelma Friedricha Hegla (1770-1831). Tenze filozof uwazany jest za
tworce filozofii panstwa i dziejow. Z jego nazwiskiem zwigzany jest tak zwany
uniwersalizm dajacy przewage ogoétowi nad jednostky. Hegel okazat si¢ ptod-
ny na polu teorii panstwa. Widzial on w panstwie najwyzszy szczebel ustroju
spotecznego. Byto ono dla niego nie przypadkowym wytworem jednostek, lecz
nieunikniong postacia, do ktorej duch obiektywny musiat dojs¢ w swym rozwo-
ju. Bylo dlan wyzsza postacia ustroju niz spoteczenstwo, gdyz spoteczenstwo
jest wytworem czynnikow naturalnych, panstwo za§ ideowych. Dlatego tez
przyznal mu najwyzszy autorytet — nardd zorganizowany w panstwo byt dlan
najwicksza ziemska potega. Hegel pisat: ,,Panstwo jest boska ideg istniejaca na
ziemi”, ,,jest rzeczywistoscig idei moralnej”, ,,jest ucielesnieniem racjonalnej
wolno$ci”. Mial panstwo za pierwotniejsze i istotniejsze od jednostki, ktora
dopiero w ramach pafistwa nabiera realno$ci i warto§ci moralnej. Z punktu

149 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, dz. cyt., s. 151-152.

130" Por. tamze, s. 200. Jeremy Bentham (1748-1832), angielski prawnik, filozof i ekonomista.
Reformator instytucji prawnych i spotecznych, prekursor pozytywizmu prawnego. Jeden z gtow-
nych przedstawicieli liberalizmu. Jeden z autorow filozoficznej koncepcji utylitaryzmu, zwolennik
wolnego rynku. Jedng z najstynniejszych jego mysli byto przekonanie, ze ludzie pragng w zyciu
przede wszystkim przyjemnosci cielesnych, ktore sa dla nich wazniejsze niz dobro §wiata (por.
https://fr.wikipedia.org/wiki/Jeremy Bentham, dostep: 30.11.2016).
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widzenia liberatéw, jak John Locke, panstwo byto dla obywateli, z punktu
widzenia Hegla byto odwrotnie!!.

Oprocz filozofii politycznej, bardzo istotny wplyw na ksztatt przysztego or-
ganizmu panstwowego, ktory narodzi si¢ wraz z Wielkg Rewolucjg Francuska,
miala reformacja, ktora stata si¢ bazg dla przygotowania rewolucji. Jak wielki byt
wplyw protestantyzmu na stosunki polityczne, §wiadczy pewien poglad, wedtug
ktorego sytuacja polityczna jest porownana do praktykowanej herezji protestanc-
kiej w polityce!*2. Sama rewolucja przygotowala laicyzacje panstwa, ale Marcin
Luter' przygotowat ideowo-duchowa bazg dla laicyzacji panstwa'>*. W praktyce
znaczylo to separacj¢ wiary od §wiata'>>. Wraz z wybuchem Wielkiej Rewolucji
Francuskiej nastgpita zmiana systemu politycznego i koncepcji panstwa.

Wszystkie wspomniane czynniki i okolicznos$ci stopniowo przygotowujg grunt
pod wybuch Wielkiej Rewolucji Francuskiej. Wérdd bezposrednich przyczyn w sen-
sie politycznym nalezy podkresli¢ przede wszystkim: kryzys — schylek systemu
feudalnego, kryzys monarchii absolutnej, kryzys wtadzy, kryzys autorytetu moral-
nego krola, kryzys gospodarczy, konflikty i napiecia, biede, gtod wielkiej rzeszy
ludzi, wyjatkowo ztg polityke krola w sensie ekonomicznym, kompromitujace zycie
moralne krola, staby jego autorytet w kazdej dziedzinie, wyjatkowo niekorzystne
warunki klimatyczne, ktore staly si¢ przyczyna kryzysu gospodarczego, stabos¢
Kosciota spowodowang zbyt wielkim bogactwem i podzialami w samym Kosciele.
Kosciol w dwezesnej sytuacji byt odbiciem ustroju feudalnego'.

Biorac pod uwage bezposrednie polityczne przyczyny, ktore legly u podstaw
wybuchu Wielkiej Rewolucji Francuskiej, uwaza sie, ze jedng z najbardziej istot-
nych przyczyn, ktdra musiata zakonczy¢ si¢ zbrojnym konfliktem, byta degradacja

151 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, dz. cyt., s. 215. John Locke (1632-1704), mason,
pionier liberalizmu i empiryzmu, angielski filozof, uwazany za jednego z zatozycieli nowoczesne;j
filozofii. Jest gtdwnym przedstawicielem empiryzmu i autorem spoteczno-filozoficznych teorii
(por. https://fr.wikipedia.org/wiki/John Locke, dostep: 30.11.2016).

152 Por. C. Marquet, Le protestantisme, dz. cyt., s. 85.

153 Marcin Luter (1483-1546), niemiecki reformator religijny, teolog i inicjator reformacji,
mnich augustianski, doktor teologii, wspottworca luteranizmu. Autor dziewigdziesigeiu pigciu
tez potepiajacych praktyke sprzedazy odpustow (por. https:/fr.wikipedia.org/wiki/Martin_Luther,
dostep: 30.11.2016).

134 Por. A. Maurois, Déjiny Francie, dz. cyt., s. 306.

155 Pozna si¢ koncepcj¢ Lutra, wedtug ktorej mowi on o dwoch «krolestwachy, ktore wpro-
wadzaja kompletng separacj¢ migdzy wiara, duchem, i $wiatem, realno$ciag socjalng, w imi¢
ktorej mogtoby si¢ usprawiedliwi¢ wszystkie naduzycia ze strony polityki” (C. Marquet, Le
protestantisme, dz. cyt., s. 33).

15 Por, M. Zywezynski, Kosciol i rewolucja, dz. cyt., s. 19-21; J.R. Nowak, Kosciél a rewolucja
francuska, dz. cyt., s. 35, 36.

74



Przyczyny polityczne prowadzqce do wybuchu Wielkiej Rewolucji Francuskiej

starego systemu. Prawda jest, ze wejscie w rewolucj¢ dokonato si¢ w 1789 roku,
ale kruchos¢ struktur monarchii francuskiej datuje si¢ przynajmniej na trzydziesci
lat poprzedzajacych to, co si¢ rozegra w 1789 roku. W koncowej fazie istnienia
systemu feudalnego monarchii absolutnej shusznie zauwazono, ze nastgpit gtgbo-
ki kryzys spoteczenstwa. Jednym z najbardziej przekonujacych dowodow tego
kryzysu byl upadek feudalnej arystokracji. W nastgpstwie tego faktu nastapita
centralizacja wladzy oraz centralizacja zarzadzania. Stad mowiono o urzedowym
absolutyzmie. W pewnym momencie system ten przezyl si¢. Innym przejawem
kryzysu spoteczenstwa, a tym samym jedng z istotnych przyczyn politycznych,
byt krolewski system podatkowy, ktory na koncu starego systemu byt skrajnie
skomplikowany i nierowny. W powigzaniu z tym problemem za stuszny mozna
przyja¢ poglad, ze monarchia musiala zaging¢, gtownie przez bledy swojego
systemu podatkowego. Jakkolwiek odpowiedzialni za panstwo ludzie stali si¢
maskowac rozpadajace si¢ struktury monarchii, absolutyzm starego systemu byt od
lat 1760-1770 tylko fasada maskujaca pewien zniszczony monument, tym bardzie;j,
ze nie dato si¢ jednak ukry¢, iz wladza absolutna krola stata si¢ w latach poprze-
dzajacych dziatania rewolucyjne wladza despotyczna. W imig tak sprawowanej
wiladzy kupowano i sprzedawano pewne urzedy — sadownictwo, nastgpowalo
dziedziczenie urzedow. Byto to wiec chore i nieuleczalne sadownictwo, ktore
nie moglo si¢ przeciwstawi¢ monarchii absolutnej. Dlatego pod koniec rzadow
Ludwika XVI okreslano jego wiadzg jako ,,absolutyzm despotyczny”. Byt on
porownany z rozdartym ciatem politycznym krola. Rozdarcie spowodowaty we-
wnetrzne sprzecznosci i konflikty dotyczace samej roli krola. Stad w miarg uptywu
czasu poglebiat si¢ kryzys fundamentéw monarchii. Z tego powodu tez moéwiono
o iluzji polityki krola, ktory ze wzgledu na stabos¢ charakteru i kompromitujace
zycie moralne, posuniete do rozpusty, uprawiat ,,polityke niezdolnosci”. Zarzucano
mu bigoterig, rozwigztos$¢ i rozrzutnos¢. W oparciu o skandaliczne zachowanie
krola i krolowej nastgpita desakralizacja funkcji krolewskiej. Nie bez przyczyny
moéwito si¢ o duchu absolutnej deprawacji i zepsucia. W koncu w szeregu przyczyn
politycznych, ktore doprowadzity do wybuchu rewolucji francuskiej, znajduje sig
ciezki zarzut pod adresem krola i jego wspotpracownikow — braku checi prze-
prowadzenia niezbednych reform. Wbrew stabym dowodom dobrej woli krdla
moéwiono w przeddzien rewolucji o catkowitej porazce reform, a dalsze istnienie
monarchii stato si¢ utopig'®’.

57 Por. A. Soboul, Prehl'ad Dejin Francuizskej..., dz. cyt., s. 19-20, 65-66, 69, 72; J.C. Martin,
Nouvelle histoire de la Révolution..., dz. cyt., s. 47-52, 56, 60, 65, 85; F. Furet, Prawdziwy
koniec Rewolucji Francuskiej, dz. cyt., s. 46-48; F. Czacki, Studya historyczne nad Rewolucyq
Francuzkgq..., dz. cyt., t. 1, s. 59-61; J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 45, 56,
70, 72; J.R. Nowak, Kosciot a rewolucja..., dz. cyt., s. 27.
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Niezwykle istotnym czynnikiem, ktory szybko zmierzal do wzbudzenia
rewolucji, byt ostry kryzys gospodarczy i ekonomiczno-finansowy. Spowodo-
wany on byl z jednej strony przez wspomniang rozrzutnos¢ krola i krolewskiego
dworu. Z drugiej strony byla to katastrofalna koniunktura gospodarcza wywo-
fana niekorzystnymi warunkami klimatycznymi. Bezmys$lne marnotrawstwo
srodkow finansowych doprowadzito do finansowej niemozno$ci. Monarchia
zaczgta odczuwac bardzo wielki deficyt budzetowy spowodowany gigantycz-
nym wrecz zadhuzeniem. Zrodta pozyczek wyschly i wszystko zmierzato do
bankructwa. Szansg na polepszenie sytuacji ekonomicznej monarchii byty re-
formy. Miaty one polega¢ na wprowadzeniu rownosci w stosunku do podatku.

Niestety egoizm uprzywilejowanych zmarnowat t¢ szansg'®.

Oproécz wskazanych przyczyn politycznych, w tym kryzysu ekonomicznego,
majacych gleboki zwigzek z wybuchem Wielkiej Rewolucji Francuskiej, zrodta
historyczne wielokrotnie wspominaja o niezwykle ostrym kryzysie gospodar-
czym. Spowodowaty go gléwnie bardzo zte zbiory z powodu stabych urodzajow.
Dlatego nastgpita degradacja poziomu zycia. Stabe zbiory oznaczaty spadek
cen wina, a rownocze$nie wzrost cen zboza, a tym samym wzrost cen chleba.
Kryzys poglebiata feudalna gospodarka i polityka liberalna panstwa. Sprzeczne
z panstwowym dobrem gospodarczym monarchii byto zniesienie korporacji oraz
wolna wymiana z Anglig i konkurencja produktéw przemystowych, ktorej nie
wytrzymata narodowa produkcja tekstyliow i wyrobow metalowych. Wbrew
wszystkim przejawom wieloptaszczyznowego kryzysu, mozna byto mie¢ wra-
zenie, ze istnieje powszechna pomyslnos¢. Na zewnatrz nic nie wskazywato
na kryzys zycia gospodarczego, politycznego i spotecznego. Ale nie mozna
byto ukry¢ faktu, ze pierwsze lata XVIII wieku mowig o tysigcach ludzi, kto-
rzy umierali z gltodu i1 zimna. Wstrzasajace sa tez dane o analfabetyzmie. Na
potnocy jedna trzecia mieszkancoOw wsi jest analfabetami'*’.

Punktem wyjscia do bezposredniej otwartej rewolucyjnej konfrontacji
zbrojnej we Francji przed 1789 rokiem byto przede wszystkim zadluzenie
skarbu i cigzkie potozenie wielkiej rzeszy ubogich ludzi. Dwor krolewski
prowadzit zycie wystawne i kosztowne. Rzeczywistg wladzg czgsto posiadali
krolewscy faworycie. Przepych zycia dworskiego, liczne wojny i niekorzystne
uktady handlowe doprowadzity do zadluzenia skarbu panstwa. Rozrzutnos¢

138 Por. A. Soboul, Prehlad Dejin Francuizskej..., dz. cyt., s. 79-82, 102; J.C. Martin, Nouvelle
histoire de la Révolution frangaise, dz. cyt., s. 59, 68-69.

139 Por. A. Soboul, Prehlad Dejin Francuzskej..., dz. cyt., s. 100-102; J.C. Martin, Nouvelle
histoire de la Révolution..., dz. cyt., s. 68-70; por. tenze, La Révolution frangaise..., dz. cyt.,
s. 24,58, 63.
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dworu wzrosta, gdy nowa krolowa Francji zostata ksi¢zniczka Maria Antonina
Austriaczka. Szczegdlng nieche¢ spoteczenstwa do krolowej wzbudzita tzw.
afera naszyjnikowa. Wedlug dowodow polegata ona na tym, ze ksigze kardynat
Louis René Edouard de Rohan (1734-1803), oskarzony zostal o zamowienie
bardzo drogiej bizuterii o wartosci 1 mln 600 tys. liwréw'®. Niestety sam krol
Ludwik XVI nie byl réwniez charyzmatycznym wtadca, ktory zyt oszczednie
i dlatego nie cieszyt si¢ sympatig ludnosci'®'.

Poniewaz skarb panstwa byt zadluzony, caty wysitek wladzy krolewskiej
zostal skoncentrowany na tym, aby zlikwidowac¢ deficyt i zaptaci¢ dlugi. Nie
bylo to rzecza tatwa do osiagniecia w kontekscie finansowych skandali, jak
réwniez dlatego, ze skorumpowani poborcy podatkow czgsto zatrzymywali
zebrane sumy dla siebie. Stad coraz czgsciej pojawia si¢ w ,,zeszytach skarg”
postulat kontroli podatkow i wyeliminowania naduzy¢ podatkowych'é?. W at-
mosferze tych naduzy¢ sytuacje finansowa panstwa pogarszali ludzie pracujacy
w przemysle. Obcigzeni wysokimi podatkami przemystowcy byli zmuszeni
do podnoszenia cen towaréw. Prawdziwa katastrofa, dopetniajacy zagrazajace
panstwu bankructwo, byly stabe zbiory ptodow ziemi, spowodowane klgskami
nieurodzaju. W wyniku tego, szczeg6lnie w miastach, panowat gtéd. W kon-
cu prawdziwa plaga dla ekonomii monarchii byt budzet wcigz obcigzony
ogromnymi wydatkami poniesionymi w czasie wojny o niepodlegtos¢ Stanow
Zjednoczonych'®.

Wszystkie te czynniki spowodowaty, ze w 1788 roku dtug panstwowy po-
chtonat az 41% budzetu, podczas gdy dwor krolewski 15%, wojsko i dyplomacja
27%., a inne wydatki 17%"%4.

W takiej skomplikowanej sytuacji dwor probowat rozwigzac problem. Mie-
li to uczyni¢ kolejni mianowani ministrowie finanséw, ktérymi byli kolejno
zdolni bankierzy-reformatorzy: Anne-Robert Turgot (1727-1781) i Jacques
Necker (1732-1804). Jednak, gdy szlachta zauwazyta zagrozenie dla swojej
uprzywilejowanej pozycji, otrzymali dymisje. Kolejnym ministrem finansow
zostat Charles Alexandre de Calonne (1734-1802), ktory w celu pokrycia

10 Por. tenze, Nouvelle histoire de la Révolution..., dz. cyt., s. 123.

11 Por. tamze, dz. cyt., s. 124.

192 Por. F. Czacki, Studya historyczne nad Rewolucyq Francuzkq..., dz. cyt., t. 1, s. 7; F. Furet,
Prawdziwy koniec Rewolucji..., dz. cyt., s. 53.

163 Por. J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 12.

164 Por. A. Maczak, Rzqdzqcy i rzqdzeni: wladze i spoleczeristwo w Europie wezesnonowozytnej,

Warszawa 1986, s. 269.
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deficytu budzetowego, dokonat emisji pieniadza. W konsekwencji doszto do
znacznego wzrostu inflacji'®.

Wobec trudnej sytuacji ekonomicznej, minister finansow Charles Alexandre
de Calonne postanowit opodatkowac rowniez duchowienstwo i szlachtg. Decy-
zja taka wymagata zatwierdzenia przez Zgromadzenie Notabloéw — doradcow
kréla, w ktorym zasiadali przedstawiciele dwdch pierwszych stanow. Notable
odrzucili wniosek w sierpniu 1787 roku, a de Calonne zostat zdymisjonowany.
Jego nastepca zostal arcybiskup Tuluzy — Etienne Charle de Brienne (1727-
-1794), zwolennik idei o$wieceniowych. Byl on sktonny ztamac sitg opor
notablow. Gdy odrzucili po raz kolejny zarzadzenie de Brienne’a, kilku z nich
zostato aresztowanych. Jednak krol uwolnit wieznidow, a arcybiskupa odwotat
ze stanowiska w sierpniu 1788 roku!'®,

W roku wybuchu Wielkiej Rewolucji Francuskiej, Francj¢ podobnie jak
w roku poprzednim, dotknat nieurodzaj, ktéry pociaggnat za soba kleski gtodu,
wzrost nedzy, bezprawia, falg buntéw i powstan. Wyjatkowy pod tym wzgledem
byt 1789 rok. Wedlug danych historycznych w styczniu byto takich buntow
jedenascie, w lutym szesnascie, w marcu dziewi¢cdziesiat dziewie¢, w kwietniu
500. Te ostatnie byly szczegolnie gwattowne na prowingji'®’. Paryzanie wy-
musili na krolu oddanie teki finansow w rece popularnego Jacques’a Neckera.
Glownym postulatem protestujgcych bylo zwotanie Standow Generalnych,
w ktorych zasiadali przedstawiciele wyzszych stanow. Nie zwotywano ich od
1614 roku, gdy obradowaty podczas matoletnosci 6wczesnego krola Ludwi-
ka XIII. Neckerowi udato si¢ przekonac¢ kréla i 24 stycznia 1789 roku zwotano
Stany Generalne na 5 maja'®.

We Francji w miar¢ jak sytuacja dojrzewata do rewolucji i wzrastato na-
pigcie grozace w kazdej chwili rozpetaniem konfliktu zbrojnego, ukazywato
si¢ wiele ulotek i broszur o tematyce politycznej. Zrédta historyczne podaja,
ze w okresie od 1 stycznia 1787 roku do 5 maja 1789 roku ukazalo si¢ 3 tys.
tytutow. Szczegodlny oddzwigk zdobyta broszura: Czym jest stan trzeci? au-
torstwa opata Emmanuela-Jospha Sieyésa (1748-1836). Zawart w niej stowa:
,»Czym jest stan trzeci? Wszystkim. Czym byt dotad? Niczym. Czego zada?
By¢ czyms$”!'%. Ponadto prowadzono zeszyty skarg (cahiers des doléances),

15 Por. J.C. Martin, Nouvelle histoire de la Révolution..., dz. cyt., s. 56, 64; tenze, La Révolution
frangaise..., dz. cyt., s. 74, 85.

1% Por. J.R. Nowak, Kosciél a Rewolucja..., dz. cyt., s. 36.

17 Por. J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 63-64.

168 Por. tamze, s. 11-14; A. Soboul, Prehlad Dejin Francuzskej..., dz. cyt., s. 100.

19°1) Qu’est-ce-que le Tiers-Etat? Tout. 2) Qu’a-t-il été jusqu’a présent? Rien. 3) Que demande-
-t-il? A devenir quelque chose (J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 13, 78).
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w ktorych umieszczano zazalenia, skargi i postulaty. Moze zaskoczy¢ infor-
macja, ze opinie Francuzéw zostaty wyrazone w okoto 45 tys. zeszytow skarg.
Réwnoczesnie wystapiono z postulatem podwojenia liczby przedstawicieli

stanu trzeciego w Stanach Generalnych. Krol zaakceptowat to zadanie!™.

Wyborom do Stanéw towarzyszyt entuzjazm spoteczenstwa. Dnia 4 maja
1789 roku w atmosferze sktadania deklaracji i cytowania dziet Rousseeau
przedstawiciele zjechali do Wersalu, gdzie miata si¢ odby¢ sesja Stanow. Bi-
skup Charles-Maurice de Talleyrand-Périgord (1754-1838), odprawit uroczystg
Msze Swieta w katedrze $w. Ludwika z udziatem krola i wszystkich przedsta-
wicieli. Dnia 5 maja procesja przeszta do patacu krélewskiego. Sesja Stanow
Generalnych zostala otwarta przez krolewska mowe tronowg i dwugodzinne
przeméwienie Neckera o stanie panstwa'”'.

System obrad i glosowan zaktadat, Ze stan trzeci bedzie obradowat na innej
sali. Przedstawiciele duchowienstwa i szlachty mieli obradowa¢ wspolnie, gto-
sowac jednak oddzielnie. Chlopstwo i mieszczanstwo miato 600 deputowanych.
Szlachta i duchowienstwo po 300 przedstawicieli. Kazda uchwata wymagata
zatwierdzenia przez wszystkie stany!”%. Stad liczba przedstawicieli stanu trze-
ciego nie miata duzego znaczenia. Dwa uprzywilejowane stany odrzucaty kazda
propozycje przedktadang przez przedstawicieli chtopstwa i mieszczanstwa.
Po pewnym czasie czg$¢ szlachty i duchownych zaczela przechodzi¢ na sale
obrad stanu trzeciego. Byli w tej grupie krolewski kuzyn, ksigz¢ Ludwik Filip
Jozef Burbon-Orleanski (1747-1793), wielokrotny krélewski emisariusz hrabia
Honoré Gabriel Riqueti de Mirabeau (1749-1791), bohater wojny o amery-
kanska niepodlegtos¢, generat Marie Joseph de La Fayette (1757-1834), opat
Emmanuel-Joseph Sieyés'” i biskup Charles-Maurice Talleyrand'’*. Przed-
stawiciele stanu trzeciego przedtozyli 10 czerwca wniosek o wspdlne obrady
i glosowanie. Szlachta razem z klerem odrzucita wniosek. Ztozono go jeszcze

170 Por. F. Furet, Prawdziwy koniec Rewolucji..., dz. cyt., s. 51-53; J.C. Martin, La Révolution
frangaise..., dz. cyt., s. 11.

I Por. J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 14; Rewolucja francuska, https://
pl.wikipedia.org/wiki/Rewolucja_francuska, dostep: 06.12.2016).

172 Por. J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 13-17.

13 Emmanuel-Joseph Sieyés (1748-1836), opat, cztowiek polityki i eseista francuski, znany
przez jego pisma i dzitania podczas rewolucji francuskiej (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/
Emmanuel-Joseph_Siey%C3%A8s, dostep: 30.11.2016).

174 Charles-Maurice Talleyrand-Périgord (1754-1838), biskup d’Autun od 1788 roku. W pew-
nym momencie odchodzi z kaptanstwa. Podczas rewolucji francuskiej prowadzi zycie laickie
(por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Charles-Maurice de_ Talleyrand-P%C3%A9rigord, dostep:
30.11.2016).
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raz 12 czerwca, ale i tym razem spotkal si¢ z odmowa. Wobec tego 17 czerw-
ca deputowani stanu trzeciego o$wiadczyli, iz stanowigc ogromna wigkszos¢
catego narodu, sami uznajg si¢ za jego jedyne przedstawicielstwo, pod nazwa
Zgromadzenia Narodowego'”.

Reagujac na ten przejaw niepostuszenstwa, krol podczas nieobecnosci przed-
stawicieli, kazat zamkna¢ sale obrad. Dnia 20 czerwca deputowani Zgromadze-
nia Narodwego zebrali si¢ w sali do gry w pitke i uroczyscie ztozyli przysigge,
iz nie rozejda si¢ dopoki nie uchwalg pierwszej konstytucji dla Francji. Wielu
duchownych i szlachcicow dotaczyto do Zgromadzenia. Ludwik X VI posta-
nowit zastraszy¢ zbuntowanych i na plac przed patacem sprowadzit wojsko.
Rownoczesnie zazadat, by obradowano oddzielnie. Tylko nieliczni przystali
na zadanie krola. Zgromadzenie uchwalito tez nietykalno$¢ jego cztonkow!'™.

27 czerwca krol ustapit, zgodziwszy si¢ na wspolne obrady i uznat Zgro-
madzenie Narodowe. Ksigzg Filip Orleanski'”” udostgpnit park przed swoim
Palais-Royal. W tym okresie wzmozonej agitacji politycznej popularno$¢ zdobyt
mowca Camille Desmoulins (1760-1794). Dnia 9 lipca 1789 roku Zgromadzenie
Narodowe oglosito si¢ Zgromadzeniem Narodowym Konstytucyjnym, zwanym
potocznie Konstytuanta. Wobec tego minister Jacques Necker zostat przez krola
oskarzony o nieudolno$¢ i odwotany ze stanowiska'”®.

W nastepstwie tej decyzji wypadki potoczyly niezwykle dynamicznie.
Dnia 11 lipca paryzanie wystapili na ulice, obnoszac popiersia Neckera i ksigcia
Orleanskiego, zwanego tez Filipem Egalité. Dnia 13 lipca mieszkancy stolicy
zawigzali Komitet Staly, ktéry wydat odezwe Do broni! 1 powotat do zycia
gwardie mieszczanska. Masowo zbrojono si¢, w celu obrony przed spodziewang
kolejng interwencja wojska. Wiele obiektow panstwowych sptongto, placowki
administracyjne zostaty ograbione!”.

Rankiem 14 lipca 1789 roku paryzanie udali si¢ w poszukiwaniu broni do
arsenatu Les Invalides. Zdobyli go, a w ich r¢ce wpadto 32 tysigce karabinow

175 Por. J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 16-17; Rewolucja francuska, https://
pl.wikipedia.org/wiki/Rewolucja_francuska, dostep: 06.12.2016.

176 Por. J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 17.

77 Filip I Burbon-Orleanski (1640-1701), mtodszy syn krola Francji Ludwika XIII i Anny
Austraczki, corki krola Hiszpani Filipa III, brata krola Francji Ludwika XIV (por. https://pl.wi-
kipedia.org/wiki/Filip_I_Burbon-Orlea%C5%84ski, dostgp: 30.11.2016).

178 Por. J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 15, 18; Rewolucja francuska, https://
pl.wikipedia.org/wiki/Rewolucja_francuska, dostep: 06.12.2016.

17 Por. J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., 18; Rewolucja francuska, https://
pl.wikipedia.org/wiki/Rewolucja_francuska, dostep: 06.12.2016.
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i cztery dziata. Po amunicj¢ (ktorej w arsenale nie byto) postanowiono udac¢
sie do Bastylii, §redniowiecznej warowni, ktora od XVII wieku stuzyta za wig-
zienie. Trafiali do niej gtdéwnie przeciwnicy ustroju, filozofowie i pisarze czy
skazani na podstawie lettre de cachet. Z tych powodow Bastylia byla uwazana
za symbol terroru ancien régime 'u. Jednakze 14 lipca znajdowato si¢ w Basty-
lii tylko o$miu wiezniow. Jednym z przetrzymywanych w tamtym czasie byt
pisarz markiz Donatien-Alphonse-Frangois de Sade (1740-1814), jednak dzien
przed szturmem zostat przeniesiony z twierdzy i nie byt §wiadkiem wydarzen,
byta tez jedna osoba umystowo chora i kilku fatszerzy pieniedzy. W twierdzy
znajdowalo si¢ takze 135 Zohierzy, czterech klucznikow i krolewski zarzadca
Bastylii, markiz Bernard René de Launay (1740-1789). Do obrony mieli takze
pigtnascie przestarzatych dziat. Zapasy zywnosci i prochu nie pozwalaty na
stawianie dtugiego oporu. Gdy Bastyli¢ oblegt gesty thum, przez pewien czas
Bernard René de Launay liczyt na odsiecz wojsk, ktore krol ponownie wystat
z Wersalu do Paryza. Dostaty one rozkaz otwarcia ognia do zbuntowanych,
jednak po dotarciu na miejsce, zotierze przeszli na ich strong i razem z nimi
oblegli twierdz¢ wigzienng. De Launay skapitulowat. Po krotkiej walce, gdy
rebelianci obiecali, iz wszystkich puszcza wolno, otworzono brany Bastylii.
Stowa nie dotrzymano, a krélewski namiestnik i kilku zolnierzy zostato $cietych
przez thum. Ich glowy poniesiono na pikach do Palais-Royal'®°.

Tego dnia zginat takze mer Paryza, Jacques de Flesselles (1730-1789),
a jego posadg objal pisarz, astronom i rewolucjonista, Jean Sylvain Bailly
(1736-1793). Jedyna wtadza w miescie zostal Komitet Staty. Dnia 15 lipca
paryzanie zaczgli burzy¢ Bastylie, ktorg zniszczono w ciagu dwoch tygodni.
Nastepnego dnia Komitet Staty podjat uchwale o przeksztatceniu gwardii
mieszczanskiej w Gwardi¢ Narodowa. Na jej czele stanat general, markiz La
Fayette!®!. Komitet ustanowit takze barwy rewolucyjne. Zostaty nimi kolory
niebieski, czerwony (barwy Paryza) i biaty (barwa Burbonéw). W tych kolo-
rach wyrabiano kokardy, ktore przypinano sobie do ubran. Kokarde przypiat
takze krol Ludwik X VI, kiedy 17 lipca odwiedzit Paryz, uprzednio godzac
si¢ na przywrocenie Neckera na stanowisko. Wtedy tez Komitet Staty zostat
przemianowany na Komung¢ Paryza. W tym czasie, poczatkowo na niewielkg
skale, rozpoczeta si¢ emigracja rojalistow. Wkrotce takze w innych miastach

180 Por. J.C. Martin, La Révolution francaise..., dz. cyt., 18; Rewolucja francuska, https://
pl.wikipedia.org/wiki/Rewolucja_francuska, dostep: 06.12.2016.

181 Marie Joseph Paul Yves Roch Gilbert du Motier markiz de la Fayette (1757-1834), ary-
stokrata o orientacji liberalnej, oficer i polityk francuski (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/
Gilbert_du Motier de La Fayette, dostep: 30.11.2016).
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Francji uformowano ochotnicza Gwardi¢ Narodowa, obalano dotychczasowych
urzednikoéw i wladze miejskie. Masowo dezerterowano z wojska i wstgpowano
do Gwardii, nie ptacono podatkéw i niszczono wszelkie symbole feudalizmu
i podziatu stanowego. W ten sposob rozpoczeta si¢ Wielka Rewolucja Fran-
cuska, trwajaca dziesi¢¢ lat (do 1799 roku), przy tym okrutna i krwawa, ktéra
pochtoneta okoto 500 tys. ofiar. Byto to wigc jedno z pierwszych rewolucyjnych

ludobdjstw nowoczesnej doby'®2.

Trwajaca do 1799 roku Wielka Rewolucja Francuska przyniosta we Francji
zmiang ustroju, przestala istnie¢ monarchia absolutna, a zaczeta istnie¢ repu-
blika'®. Podkres$lenia wymaga fakt, ze nowa struktura polityczna zrodzona
z wielkiej rewolucji konca XVIII wieku od poczatku wydawata si¢ wszystkim
nie do pogodzenia z wiarg katolicka. Przeciez republika ta wywodzita si¢ z zasad
filozofow XVIII-wiecznych, tak przeciwnych wszystkim dogmatom, dazacych
ku catkowitemu oddzieleniu religii i panstwa'®.

Spogladajac na sceng polityczng i dziatanie panstwa francuskiego jako repu-
bliki, zauwaza sig¢, ze od poczatku istnienia ustroju republikanskiego, polityka
i cata dziatalnos$¢ panstwowa jest pod silnym wplywem masonerii. Jednakze
wplywu masonerii na polityczng sytuacje Francji, nie tylko w XVIII wieku,
ale rowniez w przysztosci, trzeba poszukiwa¢ daleko wczes$niej. Masoneria
czynnie uczestniczyta w zyciu politycznym Francji, przygotowujac obalenie

182 Por. Rewolucja francuska, https://pl.wikipedia.org/wiki/Rewolucja_francuska, dostep:
06.12.2016; J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 288; J.R. Nowak, Kosciol a re-
wolucja..., dz. cyt., s.70.

183 Przez monarchie rozumie si¢ forme panstwa, w ktorym reprezentantem wiadzy suwerennej

jest monarcha (krdl, car, cesarz, szach, ksigze, chan, faraon), sprawujacy t¢ wladze z reguty
dozywotnie, samodzielnie lub wspolnie z innymi organami. Ze wzgledu na sposob uzyskania
wladzy wyodrebnia si¢ monarchi¢ dziedziczna, elekcyjng, uniwersalna, narodows. Ze wzgledu
na czynniki polityczne i relacje migdzy nimi: despotyczna, patrymonialna, stanowa, absolutna,
konstytucyjna, parlamentarna (por. T. Klementowicz, Republika, w: Nowa encyklopedia po-
wszechna PWN, dz. cyt., t. 4, kol. 276). Republika jest formg panstwa, przeciwstawng monarchii.
Wspolczesnie w szerszym znaczeniu — ogdt obywateli panstwa potaczonych troskg o dobro
wspolne. Republika uksztattowata si¢ w okresie starozytnosci, wystepowata tez w innych epo-
kach. W okresie reformacji pierwszg nowoczesng republikg czasow nowozytnych byly Stany
Zjednoczone. Od 1787 roku forma republiki upowszechnita si¢ wraz z powstaniem panstwa
liberalno-demokratycznego. W XVIII i XIX wieku oraz w XX wieku stata si¢ dominujgca for-
mga panstwa. Republike w ustrojach demokratycznych cechuje powierzenie wladzy w panstwie
ogotowi obywateli, ktory sprawuje ja bezposrednio (wybory —referendum) lub za posrednictwem
organow. Dla wspotczesnej republiki demokratycznej jest charakterystyczny podzial wladzy
przewidujacy istnienie organow wiadzy ustawodawczej, wykonawczej i sadowniczej oraz ich
rownowage i wzajemna kontrole. Wtadza ustawodawcza pochodzi z wyboréw powszechnych”
(B. Banaszak, Republika, w: Wielka encyklopedia PWN, t. 23, Warszawa 2004, kol. 282).

184

Por. J. Makowski, Kosciot Francji, dz. cyt., s. 39.
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monarchii w czasie rewolucji francuskiej'®. Nastepnie przygotowata obalenie
Napoleona I Bonapartego i kolejnych rzadoéw. Jej cztonkowie zasadniczo popie-
rali najbardziej wptywowego polityka w danym czasie (podobnie zachowywali
si¢ wobec Karola X'*, Ludwika Filipa'®” i Napoleona III'*. Dyrektorzy 16z
paryskich przygotowywali obalenie dotychczasowego porzadku, a nalezacy
do masonerii premier Odilon Barrot (1791-1873) zorganizowat rzad tym-
czasowy, w ktoérym sposrod jedenastu ministrow dziewigciu bylo masonami.
0d 1879 roku masoneria nie tylko miata swoich przedstawicieli w sSrodowiskach
elity politycznej, ale sama stata si¢ nieformalng instytucja wtadzy. W 1900 roku
we Francji nalezato do niej ok. 25 tys. oséb, ponad 400 senatorow i postow.
W latach 1879-1931 wywodzilo si¢ z niej pigciu prezydentow, a w latach 1875-
-1957 — dwudziestu dwoch premierow. Zwyczajowo teki ministrow o$wiaty

i spraw wewnetrznych piastowali masoni'®.

Biorac pod uwage dane dotyczace ilosci i wptywu masonerii na zycie politycz-
ne tak w czasach poprzedzajacych wybuch Wielkiej Rewolucji Francuskie;j, jak
1 po niej, zrozumiatym staje si¢ fakt prowadzenia przez kregi masonskie polityki
we Francji, w catym okresie porewolucyjnym az do poczatku XX wieku!®.

185 Por. J.R. Nowak, Kosciol a rewolucja francuska..., dz. cyt., s. 32-34; J.C. Martin, Nouvelle
histoire de la Révolution..., dz. cyt., s. 96, 186.

186 Karol X Burbon (1757-1836), krél Francji od 1824 do 1830 roku (por. https://pl.wikipedia.
org/wiki/Karol X Burbon, dostep: 30.11.2016).

187 Ludwik Filip I Burbon-Orleanski (1773-1850), krol Francji od 1830-1848 (por. https://
pl.wikipedia.org/wiki/Ludwik Filip I, dostep: 30.11.2016).

188 Napoleon I1I Bonaparte (1808-1873) — cesarz we Francji w latach 1850-1848 (por. https://
pl.wikipedia.org/wiki/Napoleon_ III Bonaparte, dostep: 30.11.2016).

189 Por. A. Zwolinski, Masoneria, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, dz. cyt., kol. 133.

190" Przez polityke rozumie si¢ ogot dziatan zwigzanych z dazeniem do zdobycia i utrzymania
wiadzy panstwowej (tj. dysponujacej legalnymi $rodkami przymusu fizycznego), jej wyko-
nywaniem oraz z wytyczaniem kierunku rozwoju panstwa w réznych dziedzinach. Potocznie
polityka jest to program albo kierunek dzialania panstwa lub okreslonego polityka. W jeszcze
innym sensie polityka jest sztuka kierowania sprawami publicznymi. W koncu przez polityke
mozna rozumie¢ gre partyjng lub sama walke o wtadzg i zwigzane z nig korzysci. W szerszym
znaczeniu polityka to sfera wzajemnych oddzialywan miedzy panstwem a zorganizowanymi
grupami spotecznymi dotyczacych celow i srodkow dziatalnosci panstwa. Panstwo nie tylko
reguluje wspotzycie ludzi nalezacych do zbiorowosci (stanowigc i stosujac prawo), ale takze
organizuje i kieruje dziatalno$cig réznych instytucji ustugowych i produkcyjnych. Panstwo
harmonizuje interesy partykularno-grupowe z interesem ogoélnospotecznym i warunkami
wspotdziatania i walki roznych grup spotecznych (por. T. Klementowicz, Polityka, w: Nowa
encklopedia powszechna PWN, t. 4, dz. cyt., kol. 962-963; Polityka, w: Slovnik spolocenskych
vied, dz. cyt., s. 155; R. Mikula$, Skolsky slovnik cudzich slov, dz. cyt., s. 432.
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W zwiazku z sytuacja oraz dziatalnoscia polityczng we Francji, bedaca pod
wyjatkowym wplywem srodowisk masonskich, podkreslenia wymaga fakt, ze
cata dziatalno$¢ ludzi z kregdw masonskich odpowiedzialnych za Republike
Francuska na przestrzeni dziejow istnienia tej struktury panstwowej, jest wy-
bitnie antychrzescijanska. Znaczy to, ze jej celem jest w pierwszym rzgdzie
zapewnienie zysku ekonomicznego swoim czlonkom oraz ze oparta jest na
realizacji idei naturalizmu, materializmu i panteizmu'®'. Do tak nakreslone-
go celu przygotowana jest doktryna opracowana na zlecenie Wielkiej Lozy
Anglii przez Johna Theophilusa Desaguliersa (1683-1744) i prezbiterianina
Jamesa Andersona (ok. 1679/1680-1739). Wedtug doktryny masonskiej tworzy
ideologie polityczng Woltera, ktora neguje i wySmiewa zasady katolicyzmu.
Takze poglady J. J. Rousseau, fatlszywie opisujace nauke Kosciota i Dekalog,
przygotowaly grunt do ataku na Ko$ciot (w teorii 1 praktyce), zwlaszcza pod-
czas rewolucji francuskiej. Od czasu rewolucji francuskiej masoni propaguja
swojg ideologie, ukryta pod specyficznie rozumianymi zagadnieniami: wol-
nos$ci, rownosci i braterstwa. Jej cztonkowie definiuja wolnos¢ jako absolutng
niezalezno$¢ od wszelkiej wladzy i porzadku, catkowity brak zaleznosci od
jakiejkolwiek prawdy niezmiennej, od porzadku transcendentnego. Neguja
jego istnienie. Wedtug masonerii cztowiek jest punktem wyjscia kazdej rzeczy
1 zrodtem wszelkiego poznania, jest zrodlem i punktem odniesienia do siebie
samego. Gloszac wolno$¢, masoneria czg¢sto odwotuje si¢ do pojec tolerancji
i rownosci rozumianych jako brak jakiegokolwiek prawa do obrony wartosci
tradycyjnych i skrajny relatywizm. Takze rowno$¢ obejmuje tylko tych, kto-
rzy wyznaja ideologi¢ masonerii. Konsekwencja tych zatozen jest popieranie
przez masoneri¢ wolnosci seksualnej, ukierunkowanie na rozbicie struktur
spotecznych, zwlaszcza rodziny, popieranie aborcji, eutanazji, relatywizowanie
wartosci osoby ludzkiej i ,,kryptorasizm” czy ,.kryptanazja™'?.

Dla masonow braterstwo jest potwierdzeniem zasad humanitaryzmu i ega-
litaryzmu, odnoszacych si¢ do relacji spotecznych. Winno ono obejmowac
jedynie cztonkow masonerii (jest antyteza braterstwa chrzescijanskiego, ktore
wszystkich ludzi nakazuje traktowac tak samo). Wedtug zasad masonskie
braterstwo oznacza podporzadkowanie jednostki opinii wspdlnej, zatarcie
wszelkich r6znic migdzy ludZzmi, narodami, religiami. Wiedza o rzeczywistych
dziataniach i celach masonerii przeznaczona jest tylko dla niewielu wybranych.

YL Por. A. Zwolinski, Masoneria, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, dz. cyt., kol. 132.
192 Por. tamze, kol. 138-139.
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Masoneria programowo dziata na rzecz usunigcia religii chrzescijanskiej
i jej symboli z wszystkich obszaréw dziatania administracji panstwowej i in-
stytucji publicznych, sekularyzacji zwigzkow matzenskich, wprowadzania
systemu o$wiaty panstwowe;j i areligijnej (w najwczesniejszym okresie dziecka
nauka ma by¢ obowigzkowa i prowadzona wylgcznie pod nadzorem panstwa),
propaganda wolno$ci religijnej dla sekt i grup wyznaniowych, nieograniczonej
swobody dziatania dla wszystkich srodkéw masowego przekazu, usunigcia
roéznic w traktowaniu i rozumieniu 0sob plci zenskiej 1 meskiej w szkolnictwie
i wszelkich dziedzinach zycia publicznego oraz skrajnego feminizmu. Rodziny
nie uwaza za podstawe, na ktorej zbudowana jest spoteczno$¢ ludzka, co przeja-
wia si¢ m.in. w przyjeciu skrajnie indywidualistycznego systemu podatkowego,
dyskryminujacego rodzing.

Z zaprezentowanych informacji jasno wynika, ze przed, ale zwlaszcza po,
Wielkiej Rewolucji Francuskiej przypadaja rzady i polityka pod dyktando ma-
sonow i liberatow. Dotyczy to nie tylko aspektu czysto ideologiczno-politycz-
nego, ale rowniez taka polityka poznaczona jest sytuacja gospodarcza. W tym
sensie ludzie politycznie odpowiedzialni juz za I Republike, realizujg polityke
przychylng dla ludzi najbogatszych i wyznajacych ten sam swiatopoglad. Zwy-
cigstwo Wielkiej Rewolucji Francuskiej zapoczatkuje od strony gospodarczej
okres najbardziej dynamicznego rozwoju ,,twardego” kapitalizmu. Bedzie to
réwniez okres powszechnie realizowanej lichwy, ktora niszczyta ekonomicznie
ubogich robotnikow i ich rodziny. Zmuszata czgsto do pozyczania pienigdzy bez
mozliwosci ich zwrdcenia, co prowadzito do catkowitego uzaleznienia od tych,
ktorzy pozyczali. Tym $rodowiskiem byto w wigkszosci srodowisko zydowskie,
co byto jedna z gtéwnych przyczyn antysemityzmu w sensie ekonomiczno-poli-
tycznym. Wedtug Wactawa Hryniewicza antysemityzm w tym sensie pochodzit
z zarzutu dazenia Zydow do hegemonii ekonomiczno-politycznej w §wiecie, co
czesto, zwlaszcza w warunkach wszelkiego typu kryzysow, bylo wykorzystywa-
ne itgcznie z niestusznymi posgdzeniami'®. Niesprawiedliwie bytoby posadzaé
wszystkich zydowskich wlascicieli sklepdw czy bankow z tego okresu o lichwe.
Jednakze czytajac chocby pierwsza spoteczng encyklike papieza Leona XIII
RN, gdzie jest mowa o ,,zartocznej lichwie”, nie do odparcia jest zarzut lichwy,
skierowany do wlascicieli wigkszosci sklepow czy bankow, ktore nalezaty do
Zydow. Zarzut ten nie traci na swojej sile wbrew temu, Ze ten, kto go wyraza

193 Por. J. Bazydto, F. Greniuk, Antysemityzm, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt., t. 1, kol. 728.

85



Rozpziat pIERWSZY ® Wielka Rewolucja Francuska (1789-1799), jej przyczyny i nastepstwa

jest uwazany za antysemite. Biorgc pod uwage tych, ktorzy byli zmuszeni do
pozyczania pienigdzy, mozna mowi¢ o nowozytnym niewolnictwie'*.

Umozliwienie warunkow sprzyjajacych ekonomii liberalnej i wypracowanie
kapitalistycznego sposobu produkcji, do czego walnie przyczynita si¢ rewolucja
francuska, stanowig poczatek tak zwanej kwestii spotecznej 1 podziatu spote-
czenstwa na klasy. Z jednej strony jest to niewielka liczba wtascicieli kapitatu,
skupiajgcego prawie calty majatek. Z drugiej strony sa to rzesze robotnikow
iich rodzin, nieposiadajagce prawie zadnej wlasnosci (proletariat). Wiasciciele
kapitatu, roszczac sobie prawo do catosci zysku po pokryciu kosztow pracy,
zgodnie z zalozeniami dominujacej wtedy teorii ekonomicznej (liberalna
ekonomia), wyzyskiwali robotnikow pozbawionych jakiejkolwiek spotecznej
ochrony prawnej (gospodarczy liberalizm)'®.

Kwestia spoteczna nie dotyczy jednak tylko sfery ekonomiczno-gospodar-
czej. Wigze si¢ ona z powstaniem sporéw ideowo-politycznych. Przedmiotem
tychze sporow stato si¢ rozumienie demokracji, a takze zakres ingerencji
panstwa w zycie spoteczno-gospodarcze w tym systemie, jak rowniez w sfere
warto$ci, wierzen religijnych i przekonan kulturowych. Liberatowie na ogot
sadzili, ze panstwo powinno jak najmniej ingerowa¢ w gospodarke, nie powinno
by¢ wlascicielem ani bezpos$rednim zarzadcg organizacji gospodarczej, aby nie
zaktocalo spontanicznej regulacji i swobodnej konkurencji na rynku. Obowigzki
panstwa liberalnego to zapewnienie bezpieczenstwa zycia i majatku obywa-
teli, obrona terytorium przed agresja i utrzymanie porzadku wewngtrznego.
W gospodarce panstwo powinno tylko chroni¢ wlasno$¢ i tworzy¢ ogolne ramy

instytucjonalne dla swobodnej inicjatywy przedsigbiorcow i pracownikow!'*.

Konserwatywne nurty ideowe, w odr6znieniu od mysli liberalnej, dopuszcza-
ja glebsza ingerencj¢ panstwa w sfere wartosci, wierzen i przekonan obywateli,

194 Lichwa—w znaczeniu potocznym oznacza pobieranie nadmiernie wysokich odsetek i prowi-

zji przy operacjach kredytowych. Pojawita si¢ wraz z powstaniem kapitatu pieni¢znego. Lichwa
stosowana jest przez jednostki (grupy czy panstwa), silne gospodarczo wobec stabych i moze
wystepowac nie tylko w stosunkach pienigznych, ale takze w relacjach sprzedawca-konsument,
pracodawca-pracobiorca, najemca-dzierzawca. Wspodtcze$nie lichwa wystgpuje w wymianie
migdzynarodowej, kiedy kraje wysoko rozwinigte za pomoca réznorodnych $rodkéw nacisku
politycznego i gospodarczego zmuszaja kraje zacofane do ich przyjecia, np. zakupujac surowce
po niskich cenach, a sprzedajac swoje produkty po cenach nadmiernie wysokich. Kosciot przez
wieki potepiat lichwe, co byto jedna z przyczyn jego przesladowania ze strony tych, ktorych
dotyczyt zarzut realizacji lichwy” (Lichwa, w: SKNS, kol. 96; por. VES, cz. 11, Bratislava 2000,
kol. 711; Velka economicka encyklopedia, Bratislava 2002, s. 890).

195 Por. L. Czuma, Liberalizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 957-958.
19 Por. W. Lamentowicz, Liberalizm, w: Nowa encyklopedia powszechna PWN, dz. cyt., t. 4,
kol. 761.
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ktorej celem jest zachowanie warto$ci moralnych, tradycji kulturowej i wierzen
religijnych, istotnych dla stabilno$ci struktur zycia spotecznego. Zaktadaja, ze
panstwo moze i powinno wychowywac¢ swoich obywateli, odwotujac sie do
takich wartos$ci, jak: nardd, rodzina, wiara religijna, hierarchiczny tad i row-
nowaga spoteczna. Ideologie konserwatywne sg na ogot niechetne ingerencji
panstwa w gospodarke — stad mozliwo$¢ faczenia nurtu konserwatywnego
w prawodawstwie i liberalnego w polityce gospodarczej. Czgs$¢ konserwaty-
stow, o orientacji chrzescijansko-demokratycznej aprobuje interwencjonizm
gospodarczy w imi¢ rownowagi spotecznej'’’.

Oprocz dwoch koncepcji ideologicznych dotyczacych roli panstwa w roz-
wigzywaniu problemoéw gospodarczych i politycznych, stosunkowo krotko
po zakonczeniu Wielkiej Rewolucji Francuskiej (1799), przenikaty do zycia
spotecznego koncepcje socjalizmu. W tym, co dotyczy Francji, koncepcja ta nie
znalazta wigkszego poparcia. Koncepcje socjaldemokratow zaktadaja, ze rynek
i prywatna przedsi¢biorczo$¢ dgzaca do maksymalnych zyskow wywotujg zte
skutki spoteczne, np. niesprawiedliwe nierdwnosci szans i dochodoéw, zniszcze-
nie srodowiska naturalnego, bezrobocie, zagrozenie bezpieczenstwa socjalnego.
Dlatego postulowali, aby panstwo prowadzito aktywng polityke spoleczna,
rolng, handlowa i naukowo-techniczng. W odréznieniu od konserwatystow nie
przypisywali panstwu roli straznika tradycji kulturalnej i wierzen religijnych,
co zblizyto ich do pogladow liberalow. Socjaldemokratyczne panstwo powinno
by¢ neutralne w kwestiach etycznych i §wiatopogladowych, powstrzymywac
si¢ od propagowania doktryny religijnej lub moralnej. Powinno by¢ aktyw-
nym czynnikiem zmian w strukturach gospodarczych, dazac do kompromisu
miedzy ideatem sprawiedliwego podziatu dobr a koniecznos$cig efektywnego
pomnazania dochodu narodowego'®®.

W ramach rozumienia i praktycznej realizacji ustroju demokratycznego
zwycigzyta we Francji koncepcja kregoéw masonsko-liberalnych. O tym sto-
sunkowo wczesnie przekonuje w swojej encyklice Humanum genus (HG)
Leon XIII, gdy moéwi o tak zwanym btedzie masonskim demokracji, czego
logicznym nastgpstwem wedtug papieza byl komunizm. Wedtug masonerii
w systemie demokracji ludzie sg rowni wobec prawa, we wszystkich punktach
zycia 1 majg takie same warunki. Cata wtadza jest w rekach wolnego ludu. Ci,
ktorzy nim zarzadzaja, sa tylko posiadaczami wtadzy zyskanej przez mandat
albo przez koncesje narodu. W praktyce wtadza sprawowana przez mandat

197 Por. tamze.

198 Por. tamze.
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lub koncesj¢ ludu trwa dopdoki wola ludu si¢ nie zmieni. W przypadku zmiany
woli ludu, trzeba ogotoci¢ (dostownie zedrze¢) z ludzi odpowiedzialnych za
wladze w panstwie autorytet szefow panstwa takze wbrew ich woli. W tak ro-
zumianej demokracji zrodto wszystkich praw i wszystkich funkcji cywilnych
spoczywa badz w wielo$ci, badz w mocy, ktéra zarzadza panstwem. Jednakze
jest to mozliwe tylko w przypadku, gdy byta ona ustanowiona wedtug nowych
pryncypiow. Inaczej mowigc, panstwo musi by¢ ateistyczne'®. W dalszym
punkcie papiez uwaza, ze tak rozumiana demokracja byla przygotowaniem

komunizmu?®.

Demokracja w dzisiejszym, wspotczesnym rozumieniu jest forma ustroju
panstw, w ktorym wladza nalezy do spoleczenstwa (nominalnie albo faktycznie)
lub wszystkim obywatelom przyznaje si¢ rowne prawa spoteczne i polityczne
oraz zapewnia si¢ jednakowy udziat w sprawowaniu wtadzy. Przeciwstawia
sie teokracji, tj. wladzy kaptanow, arystokracji, tj. wtadzy rodow i plutokracji,
tj. wladzy bogatych. W szerszym sensie demokracja jest synonimem upraw-
nien i swobdd obywatelskich, czesto przyjmowanym w pozapanstwowych
ugrupowaniach spotecznych i politycznych. Termin demokracja zostat wpro-
wadzony w V wieku przed Chrystusem w starozytnej Grecji przez sofistow,
a upowszechniony przez Platona i Arystotelesa. Do znanych form demokracji
nalezy mieszczanska uksztattowana w XVIII wieku we Francji z rzadem par-
lamentarnym realizujacym polityczna wladzg klas posiadajacych. Demokracja
w czasach nowozytnych oparta jest na prawach czlowieka, przypomnianych
przez filozofow (np. J. Locke, J. J. Rousseau) oraz formutowanych oficjalnie
w deklaracjach najpierw w Stanach Zjednoczonych (Deklaracja praw, przyjeta
w 1776 roku przez reprezentantéw stanu Wirginia i Massachusetts), a nastepnie
we Francji (Deklaracja praw cztowieka i obywatela), uchwalona w 1789 roku
przez Zgromadzenie Narodowe. Podkreslaty one przede wszystkim prawo do
wolnosci i rownosci. Te idee, gloszone i szerzone na przetomie X VIII i XIX
wieku przez tak zwanych liberatow, byty wymierzone szczegélnie przeciwko
absolutyzmowi monarchow i nieréwnosci stanowej. Celem demokracji miat
by¢ ustrdj polityczny, w ktorym na zasadzie konstytucyjnej prawo miato by¢
przez wszystkich stanowione i wszystkich obowiazujace (ustrdj konstytucyj-
ny); poniewaz faktycznie mogli z niego korzysta¢ jedynie ludzie niezalezni
ekonomicznie i odpowiednio wyksztatceni, demokracja stala si¢ przywilejem

mieszczanstwa?!.

19 Por. Leon XIII, Encyklika Humanum genus, Krzeszowice 2003, s. 17.
200 Por. tamze.
201 Por. W. Piwowarski, Demokracja, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, dz. cyt., kol. 1153.
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W ksztaltowaniu profilu demokracji nowozytnej 1 wspotczesnej powazna rolg
odegrat Kosciot katolicki. W potowie XIX wieku przedstawiciele katolicyzmu
spolecznego, przeciwstawiajac si¢ antyreligijnie nastawionym ugrupowaniom
demokracji mieszczanskiej, wptyneli na ksztattowanie si¢ grup chrzescijanskich,
ktore lepsza forme rzadéw widzialy w demokracji chrzescijanskiej (Chrze-
Scijanska Demokracja); papieze Leon XIII w encyklice RN (1891) i Pius XI
w encyklice Quadragesimo anno (1931) domagali si¢ wyzwolenia warstw
nizszych, a zwlaszcza klasy robotniczej, zyjacej w cigzkich warunkach, po-
stulujgc zrownanie ich ze wszystkimi warstwami spotecznymi danego narodu
lub panstwa*,

W zwigzku z wktadem Kos$ciota w ksztaltowanie demokracji chrzesci-
janskiej, nalezy stwierdzi¢, ze Kosciot w tym wzgledzie nie zmieni swojego
stanowiska, czego najlepszym dowodem bedzie podjecie tejze problematyki na
famach encyklik spotecznych nastepcéw Leona XIII i Piusa X, Benedykta XV,
Piusa XI.

1.3. Przyczyny religijne poprzedzajgce
wybuch Wielkiej Rewolucji Francuskiej

Uwarunkowania religijne, obok spotecznych i politycznych, nalezg do naj-
bardziej istotnych elementow sktadajacych si¢ na catosciowg sytuacje zycia
spotecznego. Rozwazajac kompleksowo kwesti¢ zycia spotecznego, nalezy
podkresli¢, ze uwarunkowania religijne maja istotny wptyw na catoksztalt
stosunkow spotecznych, jak rowniez na catosciowa sytuacje polityczna. Przez
religie rozumie si¢ system pogladow opartych na wierze w co$ swigte albo
kogos swietego, albo w co$, co jest nadprzyrodzone oraz zbior praktyk z nimi
zwiazanych. Ow system pogladéw ma pomoéc ludziom w wyjasnieniu tego,
co uwazajg za nadprzyrodzone. Religia zawiera takze wyrazy indywidualnego
i spolecznego zycia, jak wiar¢ w boska istote, rytuat, przez ktory si¢ ta wiara
wspolnotowo wyraza i potwierdza. Z kolei w religii chodzi o przyjmowanie
moralnych idealow jako boskich praw i przykazan, przyjmowanie niektorych
tekstow 1 przedmiotow $wietych. W religii od profanum, $wieckiej rzeczywi-
stosci, oddziela si¢ to, co jest §wicte (imi¢ boskiej istoty, prawa, teksty, przed-
mioty, pory roku). Obok religijnej wiary do podstawowych elementow religii

202 Por. tamze, kol. 1154.
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nalezg symbole religijne, praktyki, ktérymi wyznawcy reaguja na potrzebe
przezywania religii, wspolnoty wierzacych, religijne doswiadczenie*®.
Bioragc pod uwage uwarunkowania spoteczne oraz kontekst polityczny
w okresie poprzedzajagcym wybuch Wielkiej Rewolucji Francuskiej, jak rowniez
uwarunkowania religijne jako jedng z istotnych przyczyn, ktora spowodowata
upadek monarchii absolutnej, opartej na systemie feudalnym, ma sens postawie-
nie pytania: ,,Czy tak samo z pozycji historycznej nalezy spoglada¢ na XVIII
wiek pod katem sytuacji spolecznej czy kontekstu politycznego, ktore byty
wynikiem pewnej ewolucji mys$lenia?”. Ot6z odpowiedz jest w wielkiej mierze
zdecydowanie negatywna. W poréwnaniu z poprzednimi aspektami istnieje
zasadnicza roznica. Polega ona na tym, ze o ile spogladajac z perspektywy
historycznej na rozwoj stosunkow spotecznych i sytuacji politycznej, mozna
spojrze¢ na nie jako na pewien rozwojowy proces, o tyle w aspekcie religijnym
na sytuacje religijng we Francji w XVIII wieku, trzeba by spogladac¢ jako na
pewien gleboki regres spowodowany gtownie szeroko zakrojona i permanentng
dechrystianizacja i ateizacja, w czym wydatnie pomodgt gtoéwnie okres oswiece-
nia. W okresie tym wielu zwolennikdéw zyskata filozofia wolnosci, a w dziedzi-
nie religijnej ludziom zaproponowany zostat, zwlaszcza poprzez protestantyzm,
ideal wiary tatwej i wygodnej, niezaleznej od autorytetu Kosciota rzymskiego.

Pojawienie si¢ w zyciu duchowym ludzi §wiatopogladow alternatywnych do
religii rzymskokatolickiej, takich jak: protestantyzm, jansenizm, gallikanizm,
byto w sprzecznosci z ideatem, ktory odziedziczyta ludzkos$¢ wraz z przyjsciem
na $wiat Jezusa Chrystusa. Wtedy, na poczatku nowej ery w dziejach $wiata
zaproponowany zostat ludzkosci pewien ideal duchowny oraz $rodki do reali-
zacji tego ideatu. Tenze ideat wybiega zasadniczo poza ramy doczesnego zycia,
ale realizacja urzeczywistnia si¢ juz w ramach doczesnego zycia. A to znaczy,
ze do realizacji i osiagniecia tego ideatu niezbedne jest stosowanie odpowied-
nich zasad i przepiséw tak w zyciu indywidualnym, jak i spotecznym, na ktore
sktada si¢ roéwniez zycie polityczne. Spogladajac na realizacj¢ tego ideatu we
wszystkich aspektach zycia spotecznego i politycznego, mozna méwié o pewne;j
ewolucji rozwojowej, ale raczej jest uzasadnione méwié bardziej o tym, jak
ludzkos¢ starata si¢ w pewnych okresach historii dostosowac swoje zycie do
wymagan wspomnianego ideatu albo jak odchodzita od realizacji tegoz ideatu.
Z historycznego punktu widzenia istotnym elementem jest zauwazenie z jednej
strony tego, co pomagato ludzkosci realizowac zyciowy ideat, ale i tego, co

203 Por. Slovnik spolocenskych vied, dz. cyt., s. 155; J. Sopoci, B. Buzik, Zdklady socioldgie,
Bratislava 1995, s. 102-103.
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przeszkadzato w jego realizacji, tak w zyciu religijnym, jak i we wszystkich
innych aspektach. W tym sensie, aby scharakteryzowac i podda¢ ocenie uwa-
runkowania religijne we Francji w XVIII wieku, w czasie poprzedzajacym
wybuch Wielkiej Rewolucji Francuskiej, konieczne jest odwotanie si¢ do hi-
storii, w przeciagu ktorej wiara i religia przechodzita przez bolesne koleje. Na
podstawie historii tatwiej jest zrozumie¢, dlaczego religia i Kosciot we Francji,
uwazanej za ,,pierwszg core Kosciota”, nie wytrzymaty proby czasu i staly sie
jedna z gtéwnych przyczyn rewolucyjnych dziatan zaczetych w lipcu 1789 roku.

Oceniajgc uwarunkowania religijne we Francji w okresie poprzedzajacym
Wielkg Rewolucj¢ Francuska, mozna oprzec¢ si¢ na pewnych ogoélnych przestan-
kach. Nie ulega watpliwosci, ze religia z trescig 1 uniwersalnymi warto$ciami,
ktére proponuje, musiata w pewnym momencie dziejow sta¢ si¢ niewygodna,
co wigcej przeszkadzata w realizacji indywidualnych, egoistycznych, a potem
spolecznych celow, skoncentrowanych na doczesnym zyciu, to znaczy bez
spogladania poza granice zycia ziemskiego. Tym samym mozna przyjac, ze
religia stata si¢ wyrzutem sumienia, demaskowaniem prawdy dotyczacej ob-
licza intencji dziatania czlowieka czy spoteczenstwa §wiadomie zagtuszonego
i dobrowolnie zamknietego na prawde objawiona. Ow wyrzut dotyczyt tak
sposobow, jak i srodkow podjetych do osiggania partykularnych celow. Jed-
nakze w glebi ukrywa si¢ wyrzut dotyczacy sensu ludzkiej egzystencji. Stad
dla przeciwnikdéw chrzescijanskich wartosci w pierwszym rzedzie potrzebna
byta negacja istnienia gtownie Boga, jego pryncypiow, warunkéw, a potem
walka 1 niszczenie tego wszystkiego, co jest zwigzane z Bogiem i Ko$ciolem
— instytucja, zatozong przez Boga dla realizacji celu ludzkiego, ktory prze-
kracza granice ziemskiego czasu. Powyzsze przestanki potwierdza w catej
pelni historia. Znajduja one swoje odzwierciedlenie i potwierdzenie w historii
Kosciota francuskiego. Dotyczy to rowniez okresu poprzedzajacego dziatania
rewolucyjne podjete w lipcu 1789 roku, w celu zmiany systemu spoteczno-po-
litycznego, jakim byta monarchia absolutna oparta na feudalizmie, tak bardzo
$cisle powigzanym z religia chrzescijanska.

W tym, co dotyczy glebokiej degradacji religijnej, tak hierarchii koscielnej,
jak 1 populacji tworzacej owczesny Kos$ciot, nalezy najpierw podkresli¢, ze
byta ona wynikiem dlugofalowej zaprogramowanej dechrystianizacji i ate-
izacji, ktorej celem bylo ostabienie autorytetu religii judeochrzescijanskiej
oraz ostabienie sity moralnej Kosciota. Poczatkow zakrojonych na szeroka
skale dziatan antychrzescijanskich i antykoscielnych nalezy poszukiwac juz
w okresie renesansu, poprzedzajacego wybuch Wielkiej Rewolucji Francuskie;.
Baza do podjecia destrukcyjnych inicjatyw przeciw religii i Kos$ciotowi stata
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si¢ filozofia o§wiecenia, o ktorej powiedziano, ze stworzyta opozycj¢ ideowa
przeciwko Kosciotowi**. Byta ona reakcjg na potozenie Kosciota w systemie
feudalnym. Ko$ciot bowiem byt odbiciem ustroju feudalnego. W ramach istnie-
nia tegoz systemu nastgpit zbyt silny zwigzek Kosciota z monarchiag. Méwiono
0 ,,przymierzu tronu i ottarza”. Przyktadem S$cistego powiazania religii i polityki
byto namaszczanie kandydatow na krélow. W ten sposob Kosciot uczynit sie
w pewnym stopniu odpowiedzialny za absolutyzm?®. Wéréd wielu czynni-
koéw, ktore najbardziej zadecydowatly o stabosci Kosciota oraz sposobu, jego
funkcjonowania w XIX-wiecznej Francji, nalezy wymieni¢ z punktu widzenia
historyczno-religijnego i doktrynalnego glownie trzy. W pierwszym rzgdzie
jest to reformacja nazywana tez protestantyzmem. Nastgpnie jest to doktryna
kregdow masonskich oraz nurtéw liberalnych. W koncu na obraz sytuacji reli-
gijnej miaty wptyw takze inne nurty religijne jak gallikanizm czy jansenizm?®®.
Ojcem duchowym reformacji jest Marcin Luter (1843-1546). Jego poglady
szerzyli 1 rozwijali inni jego zwolennicy i nastgpcy. Do nich naleza Huldrych
Zwingli (1484-1531), Jan Kalwin (1509-1564), bracia czescy, wsrdd ktorych
wymienia si¢ dwoch senioréw: Jana Amosa (1592-1670) i Daniela Ernesta Jablon-
skiego (1660-1741). Do ojcow reformacji nalezy tez Jan Hus (ok. 1370-1415).

Wystapienie M. Lutra nastapito w czasie, gdy Kosciot przezywat okres
glebokiego kryzysu. Za jedng z gtdéwnych przyczyn tegoz kryzysu uwaza si¢
bogactwo materialne Kosciota. Zrédta historyczne méwia o ekonomicznej
mocy Kosciota w tym czasie, ktora stata si¢ przyczyna zazdro$ci miedzy
panami. Wraz z u§wiadomieniem sobie takiej sytuacji niemal od razu zaczety
tworzy¢ si¢ narodowe panstwa, a wtedy przyjacielska i polityczna moc Kosciota
przestata by¢ potrzebna. Dlatego juz w 1508 roku, a wigc dziewie¢ lat przed
Lutrem stary profesor uniwersytecki Jacques Lefévre (1455-1536) odwaznie
uczyl, ze zbawienie mozna osiagnaé przez wiare, ze Pismo Swigte jest jedynym
autorytetem, Msza Swieta ma jedynie symboliczny sens. Potepit modlitwy po
tacinie, celibat ksiezy i kult swietych?”.

Bogactwo materialne Ko$ciota, ktore razito i gorszyto spoleczenstwo przed-
rewolucyjne we Francji, musiato wczesniej czy pdzniej wywotac reakcje ze stro-
ny wielu srodowisk. Reakcja rowniez w tonie samego Ko$ciota, spowodowana

204 Por. M. Zywczynski, Kosciét i rewolucja..., dz. cyt., s. 10.

25 Por. tamze, s. 15, 19; A. Soboul, Prehlad dejin Francuzskej..., dz. cyt., s. 60-63.

206 Por. J.C. Martin, Nouvelle histoire de la Révolution..., dz. cyt., s. 103; J. Czacki, Studya
historyczne nad Rewolucyq Francuzkg..., dz. cyt., t. 1,'s. 16; M. Zywczynski, Kosciél i rewolu-
ga...,dz. cyt., s. 24, 31.
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Por. A. Maurois, Déjiny Francie, dz. cyt., s. 123-124.
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byta rozdzwigkiem mig¢dzy gloszong doktryng chrzescijanska a praktycznym
zyciem. Srodowisko spoteczne nie mogto pozosta¢ obojetne na zbyt wielkie
roznice w sytuacji materialnej samego kleru®®®. Stopniowo doprowadzito to do
sceptycyzmu w kwestiach religijnych, czyli do innego zrddta kryzysu. Przeja-
wem wspomnianego sceptycyzmu jest chocby gloszenie pogladéw przez filo-
zofa i pisarza francuskiego Pierre’a Bayle’a (1647-1706)%%, ktory w 1692 roku
wskazywat na nierozlgczno$¢ rozumu i wiary, na forsowanie prawa, na wolne
myslenie i staranie si¢ o oddzielenie moralnosci od religii*!°. W miar¢ uptywu
czasu budzita si¢ coraz bardziej gwaltowna mysl sprzeciwu i intencja odnowy
duchowej, a to wbrew temu, ze w zyciu codziennym wszystko wskazywalo na
funkcjonowanie w zgodzie z gloszonymi chrzescijanskimi zasadami. O XVII
wieku mowito sig, ze jest wiekiem chrzescijanskiej wiary i moralnosci. Ale tak
nie byto. Byt to wiek niespokojnego poszukiwania. W §wiecie szerzyt si¢ po-
glad, ze Bog jest bardziej oddalony od czlowieka. A cztowiek jest pozostawiony
sam sobie. Do glosicieli takich pogladéw nalezat m.in. francuski renesansowy
mysliciel, humanista i tworca nowego literackiego rodzaju — eseju, Michel
de Montaigne (1533-1592), ktéry Boga nie odrzucat, ale uwazat, ze Bog jest
izolowany i dlatego zyje si¢ tak, jakby Bog nie istniat®'!. Innym elementem
kryzysogennym, obok destrukcyjnego wplywu bogactwa i w konsekwencji
sceptycyzmu w kwestiach religijnych, byt stan intelektualny 6wczesnego
duchowienstwa. Wedtug historykow duchowienstwo nie byto dostatecznie
wyksztatcone. Dlatego w catosci pozostato wigzniami kategorii myslowych
starego systemu. Ich retoryka byta przestarzata, sprawiala, ze biskupi nalezeli
do innego $wiata, odcigci od mas i solidarni z bogatymi. Jedng z powaznych
konsekwencji takiej pozycji kleru bylo to, ze teologia stracita pozycj¢ kro-
lowej nauk, a eklezjologia po wystapieniu M. Lutra podzielita katolikow
i protestantow. Na tak przygotowanym gruncie musiato dojs¢ do reformacji
i wystapienia M. Lutra i innych os6b z propozycja innej teologii i zalozenia
nowego Kosciota?'?,

Po uptywie pewnego czasu nastgpuje intelektualna rewolucja renesansu,
ktora nie zgadza si¢ w zaden sposob z reformacja. Przyblizyla si¢ chwila, gdy
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Por. M. Zywczynski, Kosciél i rewolucja..., dz. cyt., s. 19-21.
Por. Pierre Bayle, https://fr.wikipedia.org/wiki/Pierre_Bayle, dostep: 30.11.2016.
Por. A. Maurois, Dé¢jiny Francie, dz. cyt., s. 210.
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L Por. A. Maurois, Déjiny Fancie, dz. cyt., s. 154.
22 Por, C. Marquet, Le protenstantisme, dz. cyt., s. 28; J.D. Durand, La Réception de Rerum
novarum par les évéques frangais, w: RNECRE, s. 315-317; A. Encrevé, Les réactions des

protestants..., dz. cyt., s. 350.
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wraz z wystapieniem M. Lutra nastgpit otwarty konflikt z prawda objawiong?'>.
W 1517 roku, 31 pazdziernika M. Luter wygtosil swoich dziewig¢dziesiat pig¢
tez. Zasadniczym punktem wyjscia dla teologii protestanckiej sa stowa z Listu
$w. Pawta Apostota do Rzymian: ,,Sprawiedliwy zy¢ bedzie dzieki wierze”
(Rz 1,17). Na tych stowach M. Luter opart cala swojg teologie. W mysl przyje-
tych jako dogmat stow $w. Pawla, M. Luter uczy, ze zbawienie przyniesie tylko
wiara, a ze pokuta, rézance, wlosienice i kult relikwii odwracajg cztowieka od
wilasciwej wiary*'*. Wedtug M. Lutra cztowiek nie jest usprawiedliwiony przez
realizacje przykazan, stusznym zyciem ani z uczynkow prawa, ani jego litera,
ani zastugami swoich uczynkow, ale wiarg w Jezusa Chrystusa?'’.

W 1520 roku M. Luter redaguje maty traktat De la liberté du chrétien, w kto-
rym wyjasnia pojecie wolnosci. Aby dobrze zrozumiec, kim jest chrzescijanin
i na czym polega wolnos¢, ogtosit dwie nastgpujace propozycje: chrzescijanin
jest wolnym panem wszystkich rzeczy i nie jest poddany nikomu; chrzescija-
nin jest we wszystkich rzeczach shugg i jest poddany catemu $wiatu?'°. Z kolei
M. Luter w Wielkich pismach mdwi o ,kaptanstwie uniwersalnym”. Nie ma
roéznicy migdzy chrzedcijanami i ze jest btedem rozrézniac ksiezy od laikow.
Namaszczenie, tonsura, moga rownie dobrze uczyni¢ hipokryte: jedynie
chrzest czyni chrze$cijanina, wszyscy jesteSmy ksiezmi, ofiarnikami i krélami;
wszyscy mamy te same prawa’'’. Trzeci traktat De la captivité babylonienne
de I'Eglise traktuje o zachowaniu sakramentéw. Chodzi mu w zasadzie o dwa
sakramenty: chrzest i Eucharysti¢. Jest tez mowa o pokucie. Zasadniczo odrzuca
Msze Swieta, jej charakter ofiarny, zaprzecza , transsupstancjacji”'®. Dopetnie-
niem pogladow teologicznych M. Lutra moze by¢ jedna z jego wypowiedzi:
,.Przynajmniej jestem przekonany przez $wiadectwo Pisma Swietego. I przez
racje oczywiste — poniewaz nie wierze ani w nieomylno$¢ papieza, ani w te
sobordéw (...) jestem zwigzany przez teksty biblijne”?!°. Dlatego, ze M. Luter
miat porywczy charakter, powiedziat dosadnie, ze Rzym to Babilon, a papiez
Antychryst. Taki poglad to juz nie byta reforma, ale odejscie M. Lutra®®.
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Por. A. Maurois, Déjiny Fancie, dz. cyt., s. 155.

214 Por. tamze, s. 124.

215 Por. A. Molnér, Na rozhrani vékii..., dz. cyt., s. 81.
216 Por. C. Marquet, Le protestantisme, dz. cyt., s. 13.
Por. tamze, s. 14.

Por. tamze, s. 15.
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219 Tamze, s. 16.
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Por. A. Maurois, Déjiny Fancie, dz. cyt., s. 124.
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Wystapienie M. Lutra, o czym przekonuje historia, znalazto wielu zwo-
lennikow. Ale po drugiej stronie znalazly si¢ osoby, ktore mialy odwage aby
dokona¢ weryfikacji i oceny fundamentu, na ktorym opieral on swoje poglady,
budowat autorytet, z jakiego motywu tworzyt i dziatal tworca nowej teologii
i zatozyciel nowego Kosciota. Do takich osob nalezat przyjaciel Lutra Georg
Spalatin o pseudonimie Georg Burkhardt (1484-1545) oraz jego najblizsze
srodowisko. Z kregu tegoz srodowiska wychodzi nastepujacy poglad o nim:
»widzieli$my, ze Luter staral si¢ o naprawe $wiata droga politycznych i socjal-
nych poprawek, ale propozycje w tym sensie glosit jako «ghupiec» a nie jako
prorok™?!, W dalszej ocenie nowo wytworzonej religii jest mowa o dzumowym
zakazeniu Lutrowego nauczania, a w tym, co dotyczy inspiracji, z jakiej tworzyt
M. Luter, wspomniany przyjaciel Spalatin udostepnit listy, ktore do niego pisat
M. Luter. W jednym z nich pisze: ,,Gryzie mnie sumienie”, a w innym: ,,Wy
jeszcze nie wiecie, ile wysitku wymaga walka z diablem i zwyciestwo nad nim,
ale ja dobrze wiem, ja nieraz siedzialem z nim przy stole, poznatem jego a on
mnie. Gdybyscie go znali, bardziej cenilibyscie sobie spowiedz”??. Inny z jego
przyjaciét Thomas Miintzer (1489-1525), poznajac jego poglady, pogardzat
jego imieniem. Nazywal go ,,stworzony ktamca”, ,,doktor $miesznych nauk”,
,wittenberski papiez”, ,,piekielny pies”, ,,schlebiajacy totr” albo ,,dworski
klaun™??, Na temat jego moralnosci tez istniaty bardzo negatywne opinie. Na
przyktad $wiadkowie jego niemoralnego zachowania w stosunku do kobiet
styszeli, jak Luter w obecnosci kobiet lekkich obyczajow chlubi si¢ swoim
przesladowaniem i swoimi odwaznymi czynami®*.

W oparciu o duchowg baze, z ktorej czerpal M. Luter tatwiej zrozumie¢
daleko idace konsekwencje. W pierwszym rzedzie podkreslenia wymaga
fakt, ze wystgpienie M. Lutra byto sprzeciwem wobec nicomylno$ci papieza
1 odrzuceniem autorytetu Rzymu, co wigcej bylo to odrzucenie idei Kosciota
opartej na objawieniu i dziele zbawczym Jezusa Chrystusa. W kwestii odrzu-
cenia prawdy o nieomylnosci kazdego waznie wybranego nastepcy $w. Piotra,
byto to odrzucenie ideatu pontyfikalnego cywilizacji chrzescijanskiej i to dla
dwoch przyczyn. Z jednej strony, poniewaz to, co Rzym nazywa cywilizacja
chrzescijanska, jest zbyt bliskie ideatowi §redniowiecznemu, gdzie lud jest pod-
dany. Z drugiej strony, poniewaz sama koncepcja cywilizacji chrzesécijanskiej

21 A. Molnér, Na rozhrani Vékii. .., dz. cyt., s. 84.
22 Tamze. s. 84, 88, 95, 110.

223 Por. tamze, s. 134.

224 Por. tamze, s. 135.

95



Rozpziat pIERWSZY ® Wielka Rewolucja Francuska (1789-1799), jej przyczyny i nastepstwa

jest pusta i nie ma sensu dla protestanta®”. Zwolennicy M. Lutra, do ktorych
nalezeli H. Zwingli i J. Kalwin, motywowali odrzucenie dotychczasowej idei
Kosciota tym, ze skoro dla osiagniecia zbawienia wystarczy wiara, to Kosciot
moze istnie¢ bez widzialnej formy. Oprocz tego elita protestancka byta prze-
konana o tym, ze skoro Koscidt jest grzeszny, to nie moze by¢ autorytetem??.
W umacnianiu przekonania o racji odrzucenia Kosciota jako niezbednego
narzedzia do osiggnigcia zbawienia protestanci w innej formie argumentowali
swoje przekonanie o wystarczalno$ci wiary. Huldrych Zwingli uwazat, ze w celu
spetnienia ziemskiego powotania wystarczy podporzadkowac si¢ bezposrednio
Chrystusowi, co w praktyce oznacza uniezalezni¢ si¢ od Kosciota i Rzymu.
Zdaniem H. Zwingliego powszechna prawda pochodzi od jednego Boga, stad
tez sama wiara w Niego spowoduje, ze wszyscy ludzie beda zbawieni®?’.

Tworcy protestantyzmu wyjasniaja, jak rozumieja istnienie Kosciola, jezeli
przyjmujg istnienie jakiejkolwiek struktury. Wedhug nich tam jest Kosciot, gdzie
pewna grupa da si¢ podporzadkowaé Ewangelii’*®. Dopelnieniem dogmatu
protestanackiego o wystarczalnosci wiary w osiggni¢ciu zbawienia bez po-
trzeby Kos$ciota sg wypowiedzi innych przedstawicieli protestanckiej teologii:
J. Kalwina, J. Husa i braci czeskich. Wedtug J. Kalwina Ko$ciot w ogole nie
ma sensu sam w sobie, moze tylko usitowac przypomnie¢ §wiatu o Chrystu-
sowej wladzy i ukazac jg mu swoim sposobem zycia**. Wedtug J. Husa tylko
Prawda, to znaczy Chrystus, wyzwala, bez Kosciota, a bracia czescy powtarzaja
prawie to samo, ze Bog zbawia, a nie Kosciot*°. Rownoczesnie J. Hus glosi
nieomylno$¢ rozumu i pewno$¢ osobistego objawienia prawdy.>!

W zwigzku z odrzuceniem przez protestantow idei Kosciota, konsekwentnie
zostaje odrzucony najwyzszy autorytet widzialnej gtowy, ktorym jest kazdy
waznie wybrany papiez. RoOwnoczesnie zostaje tez odrzucona idea struktury
hierarchicznej Ko$ciota. Dlatego nastgpuje atak na hierarchig. W takiej sytuacji
miegjsce najwyzszego autorytetu koscielnego zajmuje panstwo, ktore staje sie
wazniejsza instytucja niz Kosciol. Dla J. Kalwina Bog jest fundamentem pan-
stwa dla dwoch racji. Po pierwsze jest ono pochodzenia Boskiego, poniewaz
cata wladza pochodzi od Boga. A po drugie ono tez jest jednym ze sposobow

25 Por. A. Encrevé, Les réactions des protestants..., dz. cyt., s. 346.

26 Por. A. Molnar, Na rozhrani vékii..., dz. cyt., s. 198-199.
27 Por. tamze, s. 159, 192.

28 Por. tamze, s. 116.

Por. tamze, s. 255.

230 Por. tamze, s. 327, 343.
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229

Por. tamze, s. 330.
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chronienia ludzkosci skazonej przez nieporzadek, ktory powoduje grzech. Ono
jest gwarantem systemu zewnetrznego Kosciota, ale ono nie interesuje si¢ jego
organizacja (tak miato by¢, ale w praktyce bylo zupehie inaczej). Jan Kalwin,
$ledzac droge H. Zwingliego i Martina Bucera (1491-1551), zaszedl w praktyce
dalej. Z jednej strony twierdzi on, ze wladza swiecka nie $§mie rzadzi¢ sumie-
niami i wiarg poddanych. Gdy to czyni, staje si¢ wtadzg tyranska i trzeba si¢
jej oprzec. Z drugiej strony panstwu powierzyt nie tylko odpowiedzialno$¢ za
sprawiedliwos$¢ i1 porzadki w sferze spotecznej, ale tez piecze nad koscielnym
uczeniem i zarzgdem??. Stad od 1523 roku datuje si¢ potwierdzajgca oceng
interwencji $wieckiej wladzy w koscielne sprawy?**. Dlatego wg J. Kalwina
poszukiwanie straconych owiec jest przede wszystkim obowigzkiem duchowych
pasterzy, ale nie mogg ich nawracac bez pomocy panstwa. Jest prawda, uwaza
Kalwin, ze Kosciot nie moze poktada¢ absolutnego zaufania w §wieckiej po-
mocy, ale ja trzeba respektowac, poniewaz Bog powierzyt wtadzom konkretne
funkcje w koscielnych rzeczach?*.

Przy degradacji hierarchii ko$cielnej teologia protestancka dowartosciowata
laikow, proponujac im kaptanstwo uniwersalne. Tym ojcowie protestantyzmu
uprzywilejowali role 1 wartos¢ osoby w stosunku do grupy. O roli laikow M. Lu-
ter pouczat, ze: ,,chrzescijanskie zgromadzenie ma prawo 1 wladzg pelnego
uczenia 1 osadzania. Ma réwniez prawo i moc powotywania i odwotywania
nauczyciela. Gdziekolwiek zwiastuje si¢ czysta Ewangelie, tam powstaje
wspolnota chrzescijanskiej wolnosci i z wyznaczonymi prawami. Autorytet
wspoélnoty nie zalezy od moralnych kwalifikacji cztonkow. Wazne jest to,
aby chrzes$cijanie nie zakrywali przestania ewangelicznego. W odpowiedniej
mierze do tego, jak gmina glosi Boze stowo, kazdy jej cztonek staje si¢ jakby
ksigdzem™?3,

W ramach realizacji idei uniwersalnego kaptanstwa, jedna z zasadniczych
tez byto tez zniesienie kaptanskiego celibatu®®. W takim kontekscie nie jest
trudno zrozumie¢, skad pochodzi zrédto antyklerykalizmu, to jest postawy
wrogo nastawionej do urzgdowego hierarchicznego kaplanstwa. Kaptanstwo
hierarchiczne stoi bowiem w sprzecznosci z prawami, ktore uzurpuja sobie laicy
chcacy pehic role szafarzy sakramentow, bez waznych swiecen kaptanskich

232 Por. tamze, s. 175, 236.
23 Por. tamze, s. 304.
2% Tamze, s. 318-319.

25 Tamze, s. 116.

236 Por. tamze, s. 176.

97



Rozpziat pIERWSZY ® Wielka Rewolucja Francuska (1789-1799), jej przyczyny i nastepstwa

czy biskupich*’. Inng bardzo istotng konsekwencja protestanckiej dogmatyki
i teologii jest odrzucenie znaczenia i autorytetu sakramentow. Wedtug refor-
matoréw dopuszczalne sa dwa sakramenty, w dodatku catkiem inaczej przez
nich rozumiane i wyjasniane. Dla J. Kalwina sakramenty to jest magia. Dlatego
nastepuje odrzucenie jakiegokolwiek wyobrazenia o automatycznym dziataniu
sakramentow. Stad nalezy opusci¢ wszystko?s. W tym, co dotyczy sakramentow,
reformatorzy calkowicie niezgodnie z naukg Kos$ciota interpretujg zwlaszcza
rozumienie Eucharystii. Jezeli akceptuja w ogole jej przyjmowanie, to przede
wszystkim nie do zaaprobowania jest dla nich transsupstancjacja. Dla M. Lutra
Eucharystia jest tylko pamigtka, wspomnieniem. ,,To jest moje ciato” — M. Luter
wskazat na siebie. Dlatego widzi on tylko wino i chleb. Msza Swigta rozumiana
jako ofiara, oznaczata dla niego bluznienie i dzieto antychrystusowe. Stad dla
reformatorow wystarczy, ze na Wieczerze Pana przyjda cztery razy do roku.
W zwiazku z takim rozumieniem sakramentow wyrazony byt pod adresem
M. Lutra poglad: ,,A gdy nie ceni sobie sakramentow, tak nie ceni sobie i spo-
tecznych porzadkow”>*’.

Jednym z najbardziej istotnych elementoéw tworzacych teologig¢ prote-
stanckg jest autorytet Pisma Swietego oraz dziatalno$é¢ kaznodziejska, ktora
wedhug nich streszcza cate postanie Kosciota?®. O tym, ze Pismo Swigte stanowi
fundament ich $wiatopogladu przekonuje wielokrotnie ich doktryna. Martin
Luter sam glosit, ze Pismo Swicte jest jedynym autorytetem dla wierzacego®!.
To samo glosit H. Zwingli: ,,Tylko Ewangelia”?**. Jan Kalwin podkreslat, ze
Chrystusa poznajemy z Pisma Swietego?®. Stad wyptywa dla reformatorow
misja i obowigzek gloszenia Bozego stowa i nauczania. Jan Kalwin byt prze-
konany o warto$ci i wiarygodnos$ci kaznodziejstwa w ich wydaniu. Twierdzit,
ze ich nauczanie musi mie¢ najwiekszy autorytet w $wiecie. Jest tak dlatego,
ze nie jest ich uczeniem, ale zywego Boga. Dlatego Ko$cidt nie moze dawaé
priorytetu w Jego przekazywaniu. Chrystus t¢ moc nauczani nie powierzyt
ludziom, ale swojemu Stowu. Niech wi¢c studzy Stowa maja to na uwadze.
Niech zmusza kazda wladze, aby postusznie ustgpita przed autorytetem Stowa.

27 Na temat antyklerykalizmu istnieje do$¢ szeroka literatura. Wiele na ten temat pisze
R. Rémond w pozycji: L anticlericalisme en France..., dz. cyt.

28 Por. A. Molnar, Na rozhrani vékii..., dz. cyt., s. 227-228, 237, 368.
29 Tamze, s. 121, 145, 307, 369.

240 Tamze, s. 316.

Por. C. Marquet, Le protestantisme, dz. cyt., s. 7.

22 Por. A. Molnar, Na rozhrani vékii. .., dz. cyt., s. 172.

243

241

Por. tamze, s. 211.
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W przypadku odej$cia od autentycznego przekazu Stowa, przepowiadajacy nie
beda przyjmowani jako pasterze. Chrystus przykazat stucha¢ tylko tych, ktorzy
czerpig z mocy z Jego Stowa’*.

Na podstawie ostatniej wypowiedzi mozna przyjac, ze reformatorzy zrownali
sakramenty z gtoszeniem Bozego stowa. Potwierdzajg to ich wypowiedzi: ,,Sa-
kramenty nie maja innego celu jak Boze stowo, a s3 od niego zalezne. Widzie¢
w sakramentach tak czy inaczej przyczyng zbawienia, znaczy popas¢ w magie.
Udziat w sakramentach nie zapewnia pewnosci zbawienia. To zalezy od glo-
szenia Ewangelii przyjetej z wiarg”?*. Inny z reformatorow, J. Hus rosci sobie
prawo do wiernosci w wykladaniu Pisma Swietego®*. Bracia czescy wyktadanie
Pisma Swietego uwazaja za rzecz istotna, a sakramenty za co$ drugorzedne-
20>, Wedtug reformatorow celem kaznodziejstwa jest wies¢ wierzacego do
samozaparcia na korzys¢ drugich, aby catych siebie oddali Chrystusowi Panu
jako glowie. Ich zdaniem to, co po ludzku jest zadaniem niedajacym sie spetnic,
Chrystus wzigl na siebie sam. Dlatego On jest glosicielem kazania?*,

W $cistym zwigzku z niekwestionowanym, absolutnym autorytetem Pisma
Swietego, ktory stoi na strazy dogmatu protestanckiego o wystarczalnosci wiary
dla osiggnigcia zbawienia, jest zagadnienie wolnosci. Pierwszym glosicielem
wolnosci byt sam M. Luter. To zagadnienie jest centralnym w jego pogladach.
Wedhug jego nauczania by¢ wolnym po chrzescijansku, to znaczy byc¢ zba-
wionym Bozym stowem. Przez wiarg jest chrzescijan wolny od wszystkich?¥.
Zdaniem M. Lutra tak rozumiana wolno$¢ daje nieograniczong mozliwos¢
poszukiwania, zwlaszcza pozwala poznaé i pokochac tekst biblijny>*°.

W kwestii wolnosci, oprocz M. Lutra wyrazaja si¢ rowniez inni reformatorzy.
Dla J. Husa wolnos¢ jest atmosferg prawdy®!. Stosunkowo wiele o wolnosci
moéwi J. Kalwin, W pierwszym rzgdzie, wedtug niego chrzescijanska wolno$¢
musi dziata¢ jako sankcja — jest nastepstwo kazdej wolnosci, a mianowicie
wolnos$ci kazdego sumienia. Z kolei wedlug J. Kalwina, aby cztowiek stat
si¢ wolnym i wolnym pozostat, Kosciot musi da¢ si¢ opanowaé przez Boze
stowo. W dalszym toku rozwazan uwaza on, ze darowana wolno$¢ zmierza

244 Por. tamze, s. 217.

25 Tamze, s. 227.

246 Por. tamze, s. 333.

247 Por. tamze, s. 352, 355.
248 Por. tamze, s. 317.

2% Tamze, s. 69.

20 Por. C. Marquet, Le protestantisme, dz. cyt., s. 111.

1 Por. A. Molnar, Na rozhrani vékii. .., dz. cyt., s. 334.
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do tego, aby Bozych darow uzywac bez jakiegokolwiek niepokoju sumienia
ibez zamgtu w sercu®?, Zglebiajac rozwazania J. Kalwina dotyczace wolnosci,
mozna by¢ zaskoczonym pewnymi jego stwierdzeniami. Na przyktad pisze on,
ze: ,,Nasze sumienia nie sg przed Bogiem zwigzane zadnymi ustanowieniami,
ale zmierzaja do tego, aby wewnetrznie wigzaty dusze i budzity w nich zabo-
bonny strach, jak gdyby byly potrzebne dla zbawienia (...). Pod wymagania
chrze$cijanskiej wolnos$ci spadaja nie tylko przykazania i tradycje, ale tez sama
organizacja Kosciota. Chrzescijan ma prawo zmienia¢ koscielne szeregi wedtug
Bozego stowa (...). Chrzescijanska wolnos¢ odrzuca podporzadkowanie si¢
«duchownym samowtadcomy, ktorzy sa albo biskupami, albo zarzagdcami —
kierownikami dusz, ci «wymagaja, aby nasza wiara podporzadkowata si¢ ich
woli»”?*?, Autorytet Kosciota — poucza dalej J. Kalwin, nie rowna si¢ autory-
tetowi Pisma Swietego, nie powinien wiec wykorzystywaé¢ swojej wiadzy dla
podporzadkowania ludzkich sumien. Tyrania w ludzkich tradycjach to byto
papiestwo.Wolnos¢ w Chrystusie jako duchowny dar, obejdzie si¢ dobrze bez
kaptanskiego stanu. Duchowna wolno$¢ moze bardzo dobrze trwaé i w poli-
tycznej niewoli***. Wyrazeniem istoty pogladu protestanckiego o wolnosci sg
stlowa starozytnego filozofa Epikteta (ok. 50-125 a 130): ,,Wolny jest ten, kto
zyje jak chce”. W tym kontekscie niezrozumiata jest pewna niezgodno$é
w mysleniu J. Kalwina, ktory bronit pogladu, ze pozwoli¢ zy¢ kazdemu tak,
jak by chcial, znaczytoby doprowadzi¢ Ko$ciot do petnego rozbicia*.

Na podstawie zaprezentowanych gtownych zasad protestanckiej teologii
zostato wypracowane wyznanie wiary, ktorego autorem jest poeta i tacinnik Jan
Morel (1539-1633)*7, o takiej tresci, jaka odpowiada reformatorom?®. W prak-
tycznej realizacji tejze wiary nastapita konfiskata dobr koscielnych w imie
zasady, ze wszystko trzeba mie¢ wspolne, co uwaza si¢ za zarodek socjalizmu,
a w odniesieniu do spoteczenstwa protestantom moglo odpowiada¢ tylko spo-
teczenstwo zlaicyzowane*”. W zyciu duchowym, w takim sensie propagowana
teologia, ktora nazwano ,,teologia ludowa” doprowadzita do plagi szerzenia si¢

252 Por. tamze, s. 231-232.
23 Cyt. za: tamze, s. 232.
2% Por. tamze, s. 231-233.
255 Por. tamze, s. 54.

236 Tamze, s. 241.

37 Jan Morel, https://fr.wikipedia.org/wiki/Jean_Morel (po%C3%AS8te_latiniste), dostep:
24.04.2017.

28 Por. A. Molnar, Na rozhrani vékii. .., dz. cyt., s. 308.
2 Por. A. Encrevé, Les réactions des protestants frangais..., dz. cyt., s. 351.
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zabobonow i czarodziejstwa?’. Byt to jeden z wielu cierpkich owocow, ktore

przyniosta praktykowana idea wolnosci wedtug ducha protestantyzmu i na niej
zbudowana teologia, a nastepnie moralnosc.

W ocenie sytuacji religijnej we Francji w XVIII wieku, stosunkowo mato
mowi sie 0 dosé delikatnym problemie, ktory miat w tym czasie pewien wptyw
na stan religijno$ci francuskiego spoteczenstwa. Chodzi o tak zwanych umiar-
kowanych katolikéw. Zdaniem Giuseppe Marii Viscardiego, osoby najbardziej
wrazliwe 1 uwazne na problemy spoteczne w tym czasie, musiaty walczy¢
nie tylko z tradycyjnymi nieprzyjaciotmi Kosciota — liberatami, socjalistami,
republikanami i anarchistami, ale byly takze zmuszone walczy¢ przeciwko
,hieprzyjaciotom z wnetrza”, katolikom umiarkowanym, oddanym spokojnemu
zyciu i ktorych mentalno$¢ konserwatywna w dziedzinie spotecznej tworzyta
prawdziwg przeszkode do jego afirmacji i do realizacji zasad programu kato-

licyzmu spotecznego®'.

Obok protestantyzmu, drugim czynnikiem, ktory miat bardzo duzy wplyw
na uwarunkowania religijne we Francji w XVIII wieku, byta doktryna i bardzo
aktywna dziatalno$¢ masonerii*®?. Ta grupa ludzi stopniowo bezposrednio lub
posrednio zyskata wtadz¢ w panstwie, w ramach konsekwentnie realizowanej
polityki antyklerykalnej i antychrze$cijanskiej. O masonerii mowi sie, ze byla
kontynuatorka idei o§wiecenia*”. Jej doktryng, cele i intencje dziatania wytozyt
w encyklice HG papiez Leon XIII. Juz w poczatkowej czgsci tej encykliki jej
autor mowi o dwoch obozach, ktore zaczely istnie¢ przez zazdro$¢ demona.
Jeden oboz jest krolestwem Boga na ziemi, a drugi jest krolestwem Szatana.
Nieprzyjacielskie obozy nie przestaja walczy¢, jeden za cnote i prawde, inny
za to, co jest przeciwne cnocie i prawdzie (HG 1). Z kolei w numerze drugim
papiez otwarcie nazywa po imieniu tych, ktérzy opowiadajg si¢ po stronie zta:
,»W naszej epoce podzegacze zta wydaja si¢ by¢ w koalicji, w poteznym wysitku,
pod impulsem i z pomocg jednego spoteczenstwa rozszerzonego w wielkiej
liczbie miejsc i silnie zorganizowanego w spoteczenstwo masonerii” (HG 2).

Echo stow papieza Leona XIII z encykliki HG, dotyczacych masonerii
odnajdujemy w referacie Emile Poulata— Réflexion sur un centaire, zaprezento-
wanym z okazji sympozjum zorganizowanego w Rzymie w 1991 roku z okazji

260 Por. A. Molnar, Na rozhrani vékii..., dz. cyt., s. 271.
261 Por. G.M. Viscardi, L 'encyclique Rerum novarum en Campanie (1891-1913) w: RNECRE,
s. 633.

22 Por. J.R. Nowak, Kosciél a rewolucja francuska, dz. cyt., s. 32-34; J.C. Martin, Nouvelle
histoire de la Révolution..., dz. cyt., s. 186.

263 Por. F. Bouthillon, Les lumiéres dans Rerum novarum, w: RNECRE, s. 66.
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setnej rocznicy wydania encykliki RN. We wspomnianym referacie autor pisze,
ze dwa porzadki — duchowy i ziemski sg zaangazowane do walki, ktéra toczy
sie¢ miedzy dwoma wartosciami: dobrem i ztem. Dzieje ludzkos$ci pokazuja, ze
za nimi kryja si¢ konkretni ludzie, poruszani przez trzy gtdéwne pozadliwosci
(pozadliwo$¢ oczu, ciata i pyche zywota). Papiez Leon XIII, myslac o tej walce
mowi o pragnieniu nowosci, ktére o dawna opanowalo spoteczenstwa. Wedtug
niego zwycigstwo po stronie zta moze doprowadzi $wiat do ruiny i niezno$nych
warunkéw dla robotnikow?*. Inny uczestnik wspomnianego sympozjum An-
tonio Matos Ferreira w swoim wystgpieniu wyraza nastgpujaca konstatacje
dotyczaca szerzacego si¢ zta w rozwazanym okresie we Francji: ,,mowito sie,
ze wszystkie moce Zta zaangazowaly si¢ w obalenie istniejacego systemu,
kierujac gwaltowne ataki przeciwko zasadom moralnym i spotecznym’?.

W tym, co dotyczy bardziej precyzyjnego okreslenia doktryny i celéw
masonerii, papiez Leon XIII we wspomnianej encyklice pisze o celu wy-
sitkdbw masonerii. Zaznacza, ze chodzi jej o zniszczenie wszystkich zasad
chrzes$cijanskich, obowigzujacych w dziedzinie religijnej i1 spotecznej i za-
stapi¢ je nowym laickim ksztaltem, zapozyczonym z naturalizmu. Pierwsza
zasadg naturalistow jest negacja Boga, grzechu pierworodnego, objawienia
oraz niesSmiertelnosci duszy. Nastgpnie jest to negacja boskiej misji Kosciota,
a postawienie na piedestale hierarchii wartosci natury albo rozumu ludzkiego
jako najwyzszego mistrza. Dlatego nastepuje zafalszowanie istoty rzeczy przez
roézne opinie i przez blgdne uczucia. W zwigzku z negacja Objawienia i boskiej
misji Kos$ciola, masoni glosza i dazg do separacji Kosciota od panstwa. Przy
tym dazeniu towarzyszy gwattowna nienawi$¢ wzgledem Kosciota i do Stolicy
Apostolskiej?®. W dalszej czesci encykliki HG jej autor, pamigtajac o z dzia-
falno$ci masonerii, ostrzega przed niebezpieczenstwem religijnego liberalizmu
oraz mowi o wielkim btedzie, ktdry polega na usunieciu do rzeczy obojetnych
troski o religi¢ i potozeniu na jednym poziomie rownosci wszystkich form
religijnych?®’. Ot6z zdaniem papieza to jedyne pryncypium starczy, aby znisz-
czy¢ wszystkie religie, a szczegolnie religi¢ katolicka, poniewaz bedac jedyng
prawdziwa, nie moze ona bez cierpienia tolerowac innych religii, traktowanych
jako réwne Taka duchowo$¢ ideologii masonskiej jest zrodtem dla zaistnienia
wartosci realnej i moralnej bez Boga. W praktyce przektada si¢ to glownie na

24 Por. E. Poulat, Réflexions sur une centenaire, w: RNECRE, s. 224,
265 A.M. Ferreira, Questions autour de la répercussion..., dz. cyt., s. 456.

266 Por. Leon XIII, Encyklika Humanum Genus, http://jednoczmysie.pl/dokumenty/Leon-XIII-
-humanum-genus, dostep: 29.10.2018.

267 Por. tamze.
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atak przeciw matzenstwu i rodzinie oraz w procesie laicyzmu masonskiego
przeciw dzieciom i mtodziezy*®. Gdy chodzi o realne cele masonerii, papiez
mowi o powrocie do poganizmu z inspiracjg szatanskg>®.

Gallikanizm i jansenizm obok protestantyzmu i masonerii rowniez ode-
graly pewna znaczaca role w uksztattowaniu sytuacji religijnej we Francji
w XVIII wieku?”. Pierwszy ze wspomnianych ruchow teologicznych powstat
pod koniec $redniowiecza z punktu widzenia religijnego przeciwstawiat si¢
powszechnej jurysdykcji papieza. Francja jako ,,pierwsza corka Kosciota”
roscita sobie prawo do pewnych przywilejow. Stad paryska Sorbona miata
posiada¢ najwyzszy autorytet doktrynalny. Krol francuski odpowiedzialny byt
za swoje postepowanie tylko przed Bogiem, musiat kontrolowa¢ dziatalnosc¢
wszystkich instytucji koscielnych we Francji, ,,wolno$ci” Kosciota francuskie-
g0, ktore wedlug gallikanow z XVII i XVIII wieku przetrwaty od starozytnosci
chrzescijanskiej, zostaly sformutowane po raz pierwszy na zaméwienie krola
Filipa IV Pigknego®’!, przez legistow francuskich: Pierre’a Dubois (1829-1905),
Pierre’a Flote’a”?, Guillaume de Plaisians?”, jako przywileje korony w stosunku
do Kosciota plenitudo potestatis sformutowane w bulli Unam sanctam papieza
Bonifacego (1235-1303) z 1302 roku. W okresie niewoli awinionskiej papiezy
stosunki miedzy panstwem a Kosciotem poprawily si¢, natomiast w czasie
schizmy zachodniej krél za ceng obediencji papiezom awinionskim uzurpowat
sobie szereg prerogatyw w stosunku do Kosciota. Str6zami ,,wolnosci” galli-
kanskich byly parlamenty francuskie i jurysci francuscy m.in. P. Dupuy (7raité

268 Por. tamze.

269 Por. tamze.

Por. tamze. Leon XIII w niezwykle ostrych stowach potepit masoneri¢ w innej encyklice /nimica
vis z 8 grudnia 1892 roku. Potepienie masonerii wyrazone jest w nr. 2: ,,Our predecessors in the
Roman pontificate have in the course of a century and a half outlawed this group not once, but
repeatedly. We too, in accordance with Our duty, have condemned in strongly to Chritian people,
so that they might beware of its wiles and bravely, repel its impious assaults. Moreover, lest
cowardice and sloth overtake us imperceptively, We have deliberately endeavored to reveal the
secrets of this pernicious sect and the means by which it labors for the destruction of the Catholic
enterprise” (tekst istnieje jedynie w wersi internetowe;j: https://w2.vatican.va/content/leo-xiii/en/
encyclicals/documents/hf 1-xiii_enc 08121892 inimica-vis.html, dostep: 27.03.2017).

270 Por. M. Zywezynski, Kosciot i rewolucja. .., dz. cyt., s. 24, 31; F. Czacki, Studya historyczne
nad rewolucyq Francuzkg..., dz. cyt., t. 1, s. 16.

271 Filip IV Pigkny (1268-1314) — krolowat w latach 1285-1314 (por. https://pl.wikipedia.org/
wiki/Filip_IV_Pigkny, dostep: 30.11.2016).

272 Brak daty urodzenia, zmart w 1302 roku.

23 Guillaume de Plaisians, jeden ze stawnych prawnikow krola Filipa IV Pieknego (por. https://
fr.wikipedia.org/wiki/Guillaume de Plaisians, dostep: 30.11.2016).
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des droits et libertés de 1’Eglise gallicane)?’. Wspomniani stroze podkreslali
prawa krola w stosunku do Kosciota, a rownoczesnie ograniczali wladze pry-
macjalng papieza®”.

Drugim z nurtdéw teologicznych, ktéry odegral znaczaca role w uksztatto-
waniu sytuacji religijnej w monarchii absolutnej we Francji, byt jansenizm,
wystepujacy w XVII i XVIII wieku. Powstat na tle sporow o wspotdziatanie
taski Bozej i wolnej woli cztowieka. Poglady zwolennikoéw jansenizmu nie
mialy charakteru jednolitej doktryny, lecz zmieniaty si¢ w zalezno$ci od czasu
i terytorium. Od C. Jansena®”® przejeto i modyfikowano naukg o tasce i wol-
nej woli, dodajac do catego systemu teologiczno-dogmatycznego wskazania
dotyczace pobozno$ci, moralnosci, a nawet zycia spoteczno-politycznego.
Mimo, ze w poczatkowej fazie rozwoju ruchu opowiadano si¢ za skrajnym
pesymizmem, to juz od lat osiemdziesigtych XVII wieku jansenisci przestali
catkowicie wyrzekac si¢ §wiata i stali si¢ zwolennikami rygoryzmu. Podzielali
tez tendencje gallikanizmu i prezbiterianizmu. Zajmowali natomiast postawe
zdecydowanej nieufnosci w stosunku do wtadzy absolutnej. Z rygoryzmem
jensenistow taczyt si¢ ich pesymizm i postulat ucieczki od $wiata, ktory jest
zlowrogi, a przez Boga stworzony w tym celu, aby stuzyt czlowiekowi do
zdobycia cnot. Cnoty te sg jednak niedoskonate, stad droga do zdobycia cnét
doskonalszych jest ucieczka od $wiata, jego burzenie oraz heroiczne odrzuce-
nie dobr ziemskich. Odwotujac si¢ do zwyczajow wczesnego chrzescijanstwa
i sposobu organizacji pierwszych wspoélnot koscielnych, jansenisci stworzyli
eklezjologi¢ zblizong do protestantyzmu. Jej tworca Pasquier Quesnel (1634-
-1719)*"7 opart si¢ glownie na nauce E. Richera, gloszacego m.in., ze Kosciot
jest instytucja demokratyczna, w ktorej wtadza zostata przekazana przez Jezusa
Chrystusa wszystkim wiernym, a ci jg przekazuja duszpasterzom?’®.

274 Pierre Dupuy (1582-1651), pisarz, erudyta i prawnik francuski (por. https://fr.wikipedia.org/
wiki/Pierre_Dupuy_(%C3%A9crivain), dostep: 10.12.2016).

25 Por. B. Kumor, Gallikanizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, dz. cyt., kol. 834-836. W obronie
praw Stolicy Apostolskiej wystapit kard. Robert Bellarmin (7ractatus de potestate Summi Pon-
tificis in rebus temporabilis, R. 1160). Polemizowat z nim Edmond Richer (De ecclesiastica et
politicia potestate, p. 1611), reprezentant paryskiej szkoty i tradycji teologicznej, ktory przyjmo-
wal dwie niezalezne i suwerenne wladze: duchowna i $wiecka (w sprawach doczesnych Kosciot
winien by¢ podporzadkowany koronie (tamze, kol. 836). Edmond Richer (1560-1631), francuski
teolog gallikanski (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Edmond_Richer, dostep: 30.11.2016).

276 Cornelius Jansen (1585-1638), profesor na uniwersytecie w Louvain (por. https://en.wiki-
pedia.org/wiki/Cornelius_Jansen, dostep: 30.11.2016).

277 Pasquier Quesnel, méwca, teolog jansenistyczny (por. https:/fr.wikipedia.org/wiki/Pasqu-
ier Quesnel, dostgp: 30.11.2016).

28 Por. J. Walkusz, Jansenizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, dz. cyt., kol. 990, 992-993.
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Na podstawie powyzej zaprezentowanej sytuacji w aspekcie doktrynalnym,
latwiej jest zrozumiec¢ i wyjasni¢ konkretne fakty dotyczace pewnych decyzji
i zaistniatych wydarzen, ktore w konsekwencji doprowadzity do bardzo nega-
tywnej sytuacji religijnej we Francji w rozwazanym okresie.

Wiek XVIII ze wzgledu na stosunek do religii jest bardzo wazny nie tylko
w historii §wieckiej, ale i religijnej. Przede wszystkim zbiega si¢ on z ogrom-
nym wzrostem liczby przeciwnikow Kosciota, na ktorych od dluzszego czasu
spogladato si¢ jak na przeciwnikdéw chrystianizmu, szukajacych okazji, aby
ponizy¢ wartosci chrzescijanskie. Filozof Jacques Maritain (1882-1973) mowit
o wejsciu tego wieku w huragan ateizmu. Na wszystkich ptaszczyznach i ze
wszystkich stron wybucht potezny atak przeciwko wierze chrzescijanskiej, prze-
ciwko chrzescijanskim zwyczajom, przeciwko Kosciotowi*”. Pod wptywem
wrogich Kosciotowi kregéw osob, zwlaszcza masonerii i bogatej burzuazji, jak
réwniez pod wptywem rozwoju wiedzy i postepu technicznego, szybko wzrosnie
liczba przeciwnikow chrzescijanskiej wiary. W wyniku tego bedzie narastaé
wrogie napi¢cie wobec Kosciota, co si¢ ujawni w zjawisku antyklerykalizmu
i rozprzestrzenianiu si¢ szeroko zakrojonej i wieloptaszczyznowej laicyzacji®®.
Daniel-Rops w zwigzku z antyklerykalizmem napisze, ze to on byt zroédlem
propagandy, ktora loze masonskie robity w imig ideatu wolnos$ci®®!. Nienawis¢

2 Por. Daniel-Rops, Un combat pour Dieu, Paris 1963, s. 14.
80 Pojawiaja sie stowa — laik, laicyzacja — laicyzm — jest postawa ducha, ktory odrzuca
w teorii i w praktyce wiarg i to wszystko, co pochodzi od niej. On zaktada zmiang wszystkich
form, zmienia wszystkie manifestacje w walke podjeta przeciwko chrystianizmowi. On zmierza
w konsekwencji do radykalnej desakralizacji zycia i Swiata. W przeciggu czasu, ktory nas intere-
suje, duch laicki jest w pracy, podkopujac wszystkie czeSci budowli chrzescijanskiej. Dotyczy
to najpierw planu politycznego, inspirujac rzadzacych, przemieniajacy systemy. Gtosi separacje
totalng Kosciota od panstwa pod pretekstem przeszkadzania w kompetencjach jednego nad dru-
gim, ale w rzeczywistosci z intencjg oderwania wszystkich instytucji ludzkich od imperatywow
religijnych. Podejmujac znane od wieku metody, ktorych rzadzacy uzywali, ale w sposob bardziej
radykalny. Atakuje si¢ kongregacje zakonne, przeszkadza w rekrutacji kleru, niszczy si¢ wiezi,
ktore taczg wierzacych z Rzymem. Atakuje si¢ kadre osobowg KoSciota. Te zmiany przyjmuja
charakter bardzo gwattowny (...). Aby oddziatywacé na rzadzacych, duch laicki ma tajng bron dla
swojej stuzby: masonerie, ktora bedzie triumfowaé w 1871 roku. Najwazniejsi przedstawiciele
antyklarykalni: Gambetta, Emil Combes, Juliusz Ferry, Waldeck-Rousseau” (Daniel-Rops, Un
combat pour..., dz. cyt., s. 15-17).

81 Potwiedzajg to m.in. nastepujace wypowiedzi:,,Na co inne peta: my masoni musimy catko-
wicie zniszczy¢ katolicyzm. Religia jest tym narzedziem, ktorym postuguje si¢ kler, aby ujarz-
mi¢ masy”; ,,Masoni, animowani przez takie zasady, wedlug swojej mocy beda pracowac nad
krolestwem ducha laickiego. Aby ustanowic to krdlestwo, podjeta jest systematyczna akcja na
wszystkich ptaszczyznach. Najpierw na ptaszczyznie intelektualnej (krytyka tekstow biblijnych
— ukazanie ich jako nieprawdziwych i nierealnych, zte ukazanie Jezusa Chrystusa, wczesniej
o$mieszenie cudow ukazanych w Pismie Swictym Starego Testamentu, ukazanie i naglo$nienie
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do Kosciota stata si¢ ich zasadniczym motorem dziatania. Ich hastem byto:
,»Nie zapominajmy o tym, ze jeste§my po to, aby$my byli przeciwko Koscio-
towi!”?2, Dlatego masoneria razem z przychylnymi jej kregami ludzi, stanie
si¢ gtowna inspiratorka i odpowiedzialng za przygotowanie oraz wzniecenie
Wielkiej Rewolucji Francuskiej?®.

Nie ulega watpliwosci, ze rewolucja francuska, a po niej kolejne, rowniez
bardzo gwattowne, zbrojne wydarzenia, jak dziatania rewolucyjne w 1848 roku
czy Komuna Paryska w 1871 roku, nalezag do najwazniejszych faktow w no-
wozytnej historii, ktore miaty wielki wptyw na bieg wydarzen ksztattujacych
oblicze zycia spotecznego w XIX 1 XX wieku. Na Komun¢ Paryska patrzy
si¢ jako na eksplozj¢ nienawisci wobec Kosciota spowodowana miedzy in-
nymi tym, ze lewica demokratyczna nie mogta przebaczy¢ Kosciotlowi jego
zdrady®**. Juz wtedy méwi si¢ o ujarzmieniu Kosciota i skonfiskowaniu jego
dobr. Jeden z najbardziej antyklerykalnych premieréw Francji, jakim byt Léon
Gambetta (od 14 listopada 1881 do 30 stycznial 882) wyraza si¢ o klerykali-
zmie jako o najwigkszym nieprzyjacielu. Mozna tez ustysze¢, ze klerykalizm
to niebezpieczenstwo spoteczne, a Kosciot dycha antysemityzmem?®>. W tym,
co dotyczy Wielkiej Rewolucji Francuskiej, jej wielko$¢ nie mierzy si¢ tylko
w polityczno-ustrojowym sensie, to znaczy obaleniem monarchii i zburzeniem
Bastylii. Rowniez wielki wpltyw w sensie negatywnym miata ona na sytuacje
religijno-wyznaniowg nie tylko we Francji, ale i poza jej granicami. Niestety na
podstawie wielu zrodet historycznych mozna bez zadnej watpliwosci stwierdzic,
ze Wielka Rewolucja Francuska byta najwazniejszym totalnym odrzuceniem,
pogarda 1 ponizeniem Boga. Znalazlo to swoj wyraz w decyzjach zwigzanych
z przebiegiem rewolucyjnych dziatan, jak rowniez w podejmowaniu decyzji
na przestrzeni catego XIX wieku i w poczatkach XX wieku. Daniel-Rops
o wielkiej rewolucji napisze, ze pod presja sit rozkietznanych przez nia, wtadza,

skandalow w Kosciele (...). Nasz cel, powie Albert Bayet, jest walczy¢ z moralno$cig chrzescijan-
ska, wygoni¢ ze §wiadomosci stare dogmaty, ale takze przepisy i maksymy, ktore tam przenikty
pod ptaszczem tylu dogmatow” (cytaty za: Daniel-Rops, Un combat pour..., dz. cyt.,s. 18-19).
282 Cytat za: Daniel-Rops, Un combat pour-..., dz. cyt., s. 17.

23 Masoneria we Francji i Ameryce w 1730 roku miata bezpos$redni udziat w przygotowaniu
rewolucji francuskiej. Przyczynita si¢ do rozszerzenia idei religii naturalnej opartej na deizmie.
Niestety do masonerii przytaczyto si¢ wielu kaptanéw. Okoto dwustu proboszczoéw bylo de-
putowanymi. Rewolucja francuska byta szczytem rewolucji europejskiej przygotowanej przez
bogata burzuazje” (P. Pierrard, L Eglise et les ouvriers. .., dz. cyt., s. 226-227).

24 Por, P. Pierrard, L ’Eglise et les ouvriers..., dz. cyt, s. 264; R. Rémond, L anticlericalisme
en France..., dz. cyt., s. 167.

25 Por. P. Pierrard, L Eglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 168, 184, 187, 196.
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moce wiele razy zsekularyzowane, przetocza si¢ nie zostawiajac z tytu nic, jak
tylko zgliszcza i szczatki, baze niestabilng, aby moc postawic na niej solidng
przysztos¢?¢. Wedtug Zrodet historycznych catkiem uzasadnione jest twierdzic,
ze rewolucja francuska byla zwycigstwem nienawisci. Pod hastami wolno$ci
spladrowano dobra koscielne i zniszczono struktury koscielne. W ramach rewo-
lucyjnych i krotko porewolucyjnych dziatan 30 tys. ksi¢zy zostaje wygnanych.
W 1792 roku zamordowano 225 kaptandéw. Ksigza byli gilotynowani za to, ze
jedyna zbrodnig byto chroni¢ konsekrowana Hosti¢. Wszgdzie szerzono skrajng
pogarde Kosciota. Kapy, dalmatyki, $wieczniki rzuca si¢ pod nogi prezydenta
Zgromadzenia, mowiac: ,,Wasza filozofia uczynita ofiar¢ godna jej. W tej
chwili wyscie unicestwili XIX wiekow btedow”. Szybko przychodzi decyzja
zamknigcia kosciotow dla kultu publicznego. Zostaje zniszczonych wiele
obiektow sakralnych. Kaptani byli laicyzowani. Wielu wyrzeklo si¢ kaptanstwa,
niektorzy w sposob ohydny i groteskowy biorg rozwod z brewiarzem, zanurzajac
glowe w wodzie, aby si¢ ochrzci¢. Ksiezom lansowano hasto: ,,Ozen sig, jesli
chcesz by¢ wolny” i wielu ksigzy si¢ ozenito®®. Inny z cytowanych autoréw
historycznych opracowan, Pierre Pierrard jeszcze bardziej precyzyjnie podaje
daty zmian ustawodawczych przeciwnych Kosciolowi, jak rowniez liczby do-
tyczace strat personalnych hierarchii koscielne;j. 2 listopada 1789 roku zostaje
wydany dekret o oddaniu do dyspozycji wszystkich dobr koscielnych. W dniu
3 lutego1790 roku zostaje ogloszony zakaz §lubow religijnych i zniesienie
kongregacji niedobroczynnych albo nauczajgcych. Dzien 12 lipca 1790 roku
przynosi catkowite poddanie kleru pod wtadzg cywilng. W tym, co dotyczy
zmiany stanu cywilnego ksiezy, autor Histoire de IEglise catholique podaje, ze
10 tys. ksiezy sie ozenito, a w 1795 roku 10 tys. ksiezy zostato wygnanych do
Angliiipo 6 tys. do Italii, Hiszpani i Szwajcarii. Wedlug P. Pierrarda lata 1797-
-1799 — to dno przepasci. Pius VI uwi¢ziony, koscioty puste, przehandlowane,
niewiarygodny wandalizm czarnych band, pomnozenie kultéw, poganstwo
w miastach, rozpusta i spekulacja rozklada si¢ naprzeciw nedzy, kler zdzie-
sigtkowany, zniszczenie, zniestawienie, ztupienie tysiecy obiektow religijnych.
Opactwa przeksztalcone w wigzienia, kolegia, warsztaty, koscioty staty sie
kuzniami, stajniami, sklepami, miasta bez dzwonow, §wigte naczynia rzucane
byty do stomy lub gnoju bez mozliwosci, aby cho¢by jeden z ksiezy mogt je
oczy$cié, zniszczenia materialne, duchowa ruina, przys$pieszenie dechrystiani-
zacji, desakralizacja zycia religijnego®®®. Dziatania rewolucyjne obok wielkich

28 Por. Daniel-Rops, Un combat pour..., dz. cyt., s. 10.

87 Por. A. Dansette, Histoire religieuse de la France contemporaine, dz. cyt., t. 1, s. 102-124.

288

Por. P. Pierrard, L’Eglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 227-252.
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materialnych strat sktéca samych ksiezy. Ktocili si¢ prataci ambitni i zazdros$ni.
Ktotnie ksiezy wstrzgsaly parafiami na dtugie lata. A to sprzyjato budzace;j sie
dechrystianizacji*®*. Rewolucja przy$pieszyta materializacje spoteczenstwa,
pogtebita jego ignorancje, zwigkszyta zdeprawowanie, bezboznosc¢ i obojetnosc.
W 1802 roku biskup Charles Frangois d’Aviau du Bois de Sanzay (1736-1826),
na podstawie tego, co widzi we Francji, wyraza nastepujaca opini¢: ,,Narod
zmaterializowany, gteboka ignorancja: zdeprawowanie zwyczajow, bezbozns¢
i obojetno$¢ dla religii”>°.

Uzupehieniem tragicznej charakterystyki jest to, co pisze o osobowych
stratach i materialnych zniszczeniach majatku koscielnego Adrien Dansette.
W 1814 roku religia jest panstwowa, ale jest wolnos¢ kultow. Religia pro-
testancka jest uprzywilejowana, czego najlepszym dowodem jest oddanie
wiecej niz stu starych kosciotow i kaplic protestantom pod zarzad. Mowi sie
w zwigzku z tym o stosowaniu bialego terroru. Podjeta tez zostaje w zmie-
nionych warunkach ponowna proba przymierza tronu i oltarza. Gdy si¢ to nie
udaje wybucha na nowo fala antyklerykalizmu, ktora przejawia si¢ w zakazie
procesji oraz w naciskach ze strony panstwa na hierarchi¢ koscielng, aby to
panstwo mianowato biskupow. Zostajg tez zniesione kapelanie®!. W grudniu
1883 roku zakazano ochrony procesji przez zotnierzy oraz przeprowadzania
modlitw publicznych i zezwolono uzywania dzwondw tylko do ceremonii czysto
publicznych. Rownoczesnie zostaje wprowadzony zakaz procesji i nastepuje
decyzja o wyrzuceniu siostr ze szpitali. Wszystkie te ataki byly przygotowane
przez doktryny i uczucia antyreligijne*>. W 1895 roku 6wczesny minister handlu
i przemystu zarzadza, aby usuna¢ nazwy $wiat, wprowadzi¢ palenie zwlok oraz
przeksztalci¢ koScioty w konserwatoria popiotow ludzkich?3. W pétnocnych
departamentach starczyto dwa lata, by zniszczy¢ 425 kosciotow i sze§¢dziesiat
kaplic. Niszczono tez znaki religijne, krzyze, kalwarie, zamykano ko$cioty®.
W 1897 roku czterdziestu ksigzy zostaje rozstrzelanych, koscioly sprzedawane
i demolowane, ksigza wywiezieni na odlegle tereny, gdzie umierajg z gltodu
i chorob. Wiele kosciolow przerobiono na magazyny — na zachodzie magazyny
na make 1 cukier, a na wschodzie troche p6zniej na wodke. Pewna w istocie,
réwnos¢ przerodzita si¢ w tyranie, a wolnos¢ w swawolg. Seminaria nie istnieja,

2 Por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1, s. 25, 90.
20 Tamze, s. 12; por. J.C. Martin, La Révolution frangaise..., dz. cyt., s. 91, 104-110.

I Por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1, s. 33-34.
22 Por. tamze, s. 95-97.

23 Por. tamze s. 248.

24 Por. tamze, s. 17, 26.
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funkcje kaptanskie nie sa wynagradzane, prawie wszystkie parafie sa opusz-
czone i zrujnowane. Personel zarzadzajacy i administracyjny karmit Kosciot
nienawi$cig najbardziej zaciekla i pogarda najgtebsza. Cztowiek z ulicy styszy
na Mszy Swietej tylko ,,republika”. Wedtug tworcow postepu religia miata byé
dla stabych dusz i warstw podrzednych spoteczenstwa, a nie dla postepowego
cztowieka. Dlatego rewolucja rozwingta we Francji wrogo$¢ wojujaca. Stad
z pogardg mowiono, ze ,,Kochano by lepiej dzwony bez kaptandw, jak kaptanéw
bez dzwondéw”*. Walka z Ko$ciotem nie dokonywata si¢ wytacznie w sferze
politycznej, ale tez w literaturze, ktora propagowata wolno$¢ osobista pod

ptaszczem dobrej wiary, to znaczy moge wierzy¢ sam, jezeli wierze w prawde”®.

Tak szeroko zakrojona walka z Ko$ciotem zaczyna przynosi¢ zgubne
owoce i nieszczesliwe nastgpstwa. Poglebia sie dechrystianizacja, laicyzacja
i postep niereligijnosci spoteczenstwa, ktore to w spoteczenstwie francuskim
swoj szczyt osiagnie na poczatku XX wieku, co w ostatecznej konsekwencji
doprowadzi w 1905 roku do separacji Kosciota od panstwa. W tym, co dotyczy
dechrystianizacji A. Dansette podkresla, ze dechrystianizacja to gldéwny owoc
rewolucji i ze polityka dechrystianizacji nie zadowolita si¢ rozproszeniem dobr
i ludzi, trzeba byto w opinii odpowiedzialnych za rewolucje wytepic¢ wiarg az
do korzeni, oczysci¢ cywilizacje z chrzeScijanstwa. Dlatego usunigto statuy
i posagi religijne, pozmieniano nazwy ulic, zmieniono kalendarz, wymazano
imiona $wietych, zmieniono nazwy pér roku, nazwy dni tygodnia, usuni¢to
niedzielg. Rewolucja stata si¢ nowa religig®’. Co wiecej od strony ideologiczne;j
dechrystianizacja jest uznaniem ojczyzny i prawa rozumu za swojego Boga®”®.
W nawigzaniu do tego konstytucja byta rodzajem abstrakcyjnego Chrystusa.
Wedtug niej sa zrodzeni nowi $wieci i meczennicy: Mirabeau, Wolter, Jean-

25 Por. A. Dansette, Historie religieuse..., dz. cyt., t. 1, s. 142-158. Wedlug A. Dansette owoce
rewolucji to: zdewastowanie Kosciota i unicestwienie jego nauczania, spoteczenstwo zostato
zdechrystianizowane, Ko$ciot spustoszony, kler nieo$§wiecony, biskupi stuzalczy, nie ma wigcej
sadow ani kongregacji. W takiej sytuacji poglebia si¢ nedza materialna, a zwlaszcza duchowa.
Wielu ludzi zostaje zamordowanych przez otrucie, jest wiele gwaltownosci. Kraj jest zakazony
przez owoce herezji, posiang nienawi$¢ i wstrzasy. Dlatego spada liczba powotan do stanu
duchownego. Wszystko robiono, aby wzbudzi¢ wroga rywalizacj¢ miedzy nieustraszonymi
katolikami i liberatami (por. tamze, s. 259, 292, 323, 328, 334, 336, 401.

2 Por. A. Dansette, Historie religieuse..., dz. cyt., t. 1, s. 403.

27 Por. tamze, s. 125, 458.

2% Por. tamze, s. 129.
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-Jacques Rousseau, Jean-Paul Marat*”. Niestety w takim klimacie istnieje ,.kult
bostw — kult rozumu’®.

Gdy rozwaza si¢ problem dechrystianizacji od strony urbanizacyjnej, to
znaczy w zwigzku z miejscem jej wystgpowania, dostrzega si¢, ze bylta ona
przede wszystkim fenomenem miejskim. Miasta pochtaniaty miliony ludzkich
bytow. Ludzie, ktorzy przybywali z wiosek do miast w poszukiwaniu pracy,
tracili si¢ w tej masie. Duch sceptycyzmu i racjonalizmu sprawiat, ze gubili si¢
poprzez oderwanie od praktyk religijnych. Bez kontaktu z Ko$ciotem wzrastaty
rozwody. Sprzyjata temu rozwigzta moralno$¢ seksualna, ktorg mozna okresli¢
jako obsesje. Zasady, ktorych nauczata Ewangelia, zostaly opuszczone i zdra-
dzone. Zgingto milosierdzie dla innych. Spoteczenstwo stato si¢ coraz bardziej
twarde i okrutne®”!. Proces dechrystianizacji najbardziej uderzyt w klasy $rednie.
Gérard Cholvy i Yves-Marie Hilaire twierdza, ze w XIX wieku cata klasa $rednia
jest niereligijna, a dechrystianizacje wida¢ kazdego dnia. Nie kocha si¢ prawa
ewangelicznego. Bogactwo faworyzuje demoralizacje. Nastepuje podkopywa-
nie bazy zycia moralnego gldwnie poprzez zaprzeczenie bostwa i odrzucenie
biblijnego objawienia Boga®”. Rodzi si¢ wiara bez Kosciota, wedtug ktorej
Boga mozna uwielbia¢ wszedzie’®. Pienigdze niszczg moralno$¢, kafejki staty
si¢ kosciotami*®. Dlatego postep niereligijnosci w duszach, w instytucjach,
w zwyczajach w przeciggu XIX wieku, a potem w XX wieku jest ewidentny
i niepodwazalny*®. Dzieje si¢ tak dlatego, ze jest wciaz silny wplyw i dziatal-

2% Tamze, s. 130. Jean-Paul Marat (1743-1793), lekarz, fizyk, dziennikarz, cztowiek polityki
francuskiej (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Jean-Paul Marat, dostgp: 30.11.2016).

30 A, Dansette, Histori religieuse..., dz. cyt., t. 1,s. 132.

301 Por. Daniel-Rops, Un combat pour..., dz. cyt., s. 54; G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire
religieuse de la France..., dz. cyt., t. 2, s. 33, 35-36.

302 W ramach istnienia nurtow o$wiecenia nastgpuje odrzucenie Boga biblijnego, a przyjecie
racjonalizmu. Sylvain Maréchal twierdzil, Ze Biblia jest najbardziej absurdalna, najbardziej
nieuzyteczna, najbardziej niemoralna, i najbardziej Zle czynigca ze wszystkich ksigzek i Jezus
Chrystus jest wymyslony przez ociemniatych szarlatanow, dreczonych potrzeba meczenia innych
(por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1,s. 78, 139, 208).
Sylvain Maréchal (1750-1803), pisarz, poeta i pamflecista francuski, wojujacy republikanin,
prekusrsor strajku generalnego i anarchii (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Sylvain_Mar%C3%A-
9chal, dostep: 30.11.2016).

3035 Por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1,s. 78.

304 Por. tamze, s. 325.

305 Por. Daniel-Rops, Un combat pour..., dz. cyt., s. 59. Potwierdzaja to i G. Cholvy i Y.M. Hi-
laire. Stwierdzaja oni, ze okoto 1820 roku odwrot od religii jest ewidentny. Nastepuje ostabienie
zakazu §lubow w Adwencie i Wielkim Poscie, spowiedz i Komunia Swigta nie sa wedhug bisku-
pow konieczne. W 1830 roku obserwuje sie totalny spadek Komunii Swictej wielkanocnej (por.
G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1,s. 75, 117, 125).

110



Przyczyny religijne poprzedzajqce wybuch Wielkiej Rewolucji Francuskiej

no$¢ masonerii. W 1906 roku we Francji jest 400 16z masonskich Wielkiego
Wschodu, ktore skupiaja 27 tys. cztonkdw nieustajacych w wysitkach, aby nisz-
czy¢ to, co jest zwigzane z chrzescijanstwem?®. Stad spoteczenstwo francuskie
wejdzie w XIX i XX wiek z bardzo tragicznym XIX-wiecznym dziedzictwem
religijno-moralnym i polityczno-etycznym, w ktorym trzeba widzie¢ przyczy-
ny moralnej degradacji*”’. Przede wszystkim w XIX wieku zostaje zatamana
wiara. Kler jest ostabiony, podzielony przez ksiezy zaprzysi¢zonych, mowi si¢
o liberalizmie, ktéry dominuje nie tylko w burzuazji, ale i pomiedzy pasterzami.
Az do 1875 roku zaniedbana jest formacja kleru. Moze dlatego byta to jedna
z przyczyn tego, ze kler dat si¢ upolitycznic. Stad katolicyzm byt gloszony, ale
malo rozumiany. W wyniku tego dochodzi do wielkiego postepu spirytyzmu,
ktory w latach szesc¢dziesiatych XIX wieku wydawat si¢ wypetni¢ duchowa
pustke w sferze szeroko oderwanej od praktyk. Mowiono wtedy, ze Ko$ciot,
ktory rozumiano jako wielka liczbe proboszczow, odwraca cztowieka od praw-
dziwej religii i stawia si¢ mi¢dzy nig a Bogiem. Szerzacy si¢ antyklerykalizm
byt dla wielu duchowym programem, jedynym programem wystarczajacym,
aby wytworzy¢ doskonate spoteczenstwo®®. W tym, co dotyczy chrzescijan-
skiej wiary, jeden z najbardziej znanych filozoféw powie, ze XX wiek bedzie

3% Por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 2, s. 23. Dowo-
dem na nienawis¢ do tego, co chrzescijanskie, sa wypowiedzi pewnych przedstawicieli $wiata
masonskiego. Pewien mason: ,,Ja pluje¢ na zwtoki gnijace, ktorymi jest papiestwo” (Daniel-Rops,
Un combat pour..., dz. cyt., s. 171). Inny przedstawiciel masonerii: ,, Trzeba zastapi¢ religie po-
zytywne, aby osiagnac¢ dzielo poprawy moralnosci ludzkosci” (A. Dansette, Historie religieuse...,
dz. cyt., t. 2, 5. 71). G. Cholvy i Y.M. Hilaire nie ukrywaja, ze to liberalna burzuazja wolterian-
ska facznie z masonerig miata pokusy zastapi¢ katolicyzm, to znaczy wedtug nich zabobony,
formalizm przez religi¢ naturalng i racjonalng (por. Histoire religieuse de la France..., dz. cyt.,
t. 1, s. 19). Dlatego A. Vinet twierdzil, ze: ,,Religia jest czyms$ czysto ludzkim”, a Flaubert, ze
ksieza sg hipokrytami zwyczajow watpliwych (tamze, s. 72, 78). Na szczg$cie w XIX wieku
istniaty krytyczne opinie na temat masonerii. Na przyktad: ,,Pokoj jest czasem na waszych
ustach, nienawis¢ i przesladowania sa w waszych aktach, poniewaz masoneria jest pierworodna
corka Szatana, ktory rzadzi i rozkazuje” (A. Dansette, Historie religieuse..., dz. cyt., t. 2,s. 136).
Alexandre Vinet (1797-1847), teolog szwajcarski, mysliciel protestancki (por. https:/fr.wiki-
pedia.org/wiki/Alexandre Vinet, dostep: 30.11.2016). Gustaw Flaubert (1821-1880), francuski
pisarz, przedstawiciel naturalizmu (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Gustave Flaubert, dostep:
30.11.2016).

307 Dziedzictwo to obejmuje indywidualizm bez ograniczen, odrzucenie religii, kult ztota zastapit

kult Boga, a w kwestii religijnej celem Zzycia stat si¢ egoizmu, to znaczy zabezpieczenie fortuny
i przywilejow (por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1,
s. 69).

3% Por. A. Dansette, Historie religieuse..., dz. cyt., t. 2, s. 140, 179, 226, 228, 292, 305, 318
oraz G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1,s.79.
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wicekiem $mierci Boga®”. Daniel-Rops na podstawie danych historycznych
powie, ze Nietzsche miat chyba cze$ciowo racjg, mowiac o $§mierci Boga. Tym
wiecej, ze jego poglad przyjmie do swojej filozofii Karol Marks (1818-1883),
o ktérego filozofii wyrazono nastepujacy poglad: ,,Optymizm Lucyferianski
cztowieka bez Boga w filozofii marksistowskiej tam znajduje swoje wypetnie-
nie. Materializm byl tam pchany do jego zawartosci. Dla Marksa, naprawde,
istniata tylko realno$¢ materialna, jedynie poznawalna™'°, Tak wigc XIX wiek
jest w konsekwencji wiekiem duchownego dramatu, ktory odziedziczy XX
wiek. Nietzsche i jego zwolennicy odrzucaja Boga. Inni przed nim, jak Wolter
czy Rousseau bedg z Boga szydzi¢. Jednym z mistrzow w oczernianiu, osmie-
szaniu i wyszydzaniu religii stanie si¢ Honoriusz Balzak (1799-1850) — pisarz,
autor cyklu powiesciowego: Komedia ludzka. Rewolucja francuska sprawita,
ze jej idee przeniknety gleboko do §wiadomos$ci®!!. Sama rewolucja francuska
nie zadowolita si¢ zmiang ustroju. Po niej nastgpita dalsza walka z przejawami
katolickiej wiary, ktora trwata z wickszym czy mniejszym nasileniem przez
caty XIX wiek. W przeciagu tego wieku szerzy si¢ antyklerykalizm, ktorego
jednym ze zrodet jest burzuazja’'?. Nastepuje konsekwentna laicyzacja szkoty
1 wysitki, aby za kazdg cen¢ zyska¢ miodziez. Wedtug tych, ktorzy przejeli
wladze w republice, szkota musiala si¢ sta¢ z istoty laicka’!?. Dlatego zwolen-
nicy szkoly laickiej podejma trud walki o szkole. Szkota w nowym wydaniu,
szkota laicka bedzie angazowac si¢ w drogg systematycznej dechrystianizacji.

30925 sierpnia 1900 roku Fridrich Nietzsche (1844-1900) napisat nastepujace stowa: ,,Gdzie
jest Bog? Ja chce wam to powiedzieé: my go zabiliSmy, wy i ja! Tak my jesteSmy wszyscy jego
zabdjcami! Ale jak to mogliSmy zrobi¢? Jak my moglismy oprozni¢ morze? Rozmiar tej akcji
nie byt zbyt wielki dla nas? (...). Bég umarl! Bog umart! I to jestsmy my ktorzysmy go zabili”
(cytat za: Daniel-Rops, Un combat pour..., dz. cyt., s. 7).

310 Daniel-Rops, Un combat pour..., dz. cyt., s. 40, 57.

3L Por. tamze, s. 8.

312 Mowa jest o antyklerykalizmie i nienawisci do Kos$ciota jako instytucji. U korzeni jest
inna koncepcja cztowieka sprzeczna z tym, co glosi chrzescijanstwo oraz tak zwany humanizm
ateistyczny, ktory glosit, ze cztowiek jest cztowiekowi Bogiem. W szerzeniu antyklerykalizmu
w XIX 1 XX wieku pomaga Nietzsche, nazwany prorokiem ciemnosci. To przeciwko chrze-
$cijanstwu Nietzsche obraca zwlaszcza ostrze swojej krytyki. Dla niego ze wszystkich religii
chrzescijanstwo jest ta religia, ktora powoduje alienacje cztowieka i jego upodlenie. Ona jest
»plama wieczna nad ludzkoscia”. Do Nietzschego nawiaze marksizm, ktory przejmie od niego
tezg, ze Bog jest zabity (por. Daniel-Rops, Un combat pour..., dz. cyt., s. 21, 31, 34, 36, 39-40).
O burzuazji, jako zrodle antyklerykalizmu zyjacego, mowiag G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire
religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1, s. 202.

313 Jednym z najwazniejszych aspektow dziatania ducha laickiego jest zyskanie mlodziez.
Dlatego gtoszona jest neutralno$¢ szkotly laickiej — oddali¢ dzieci od catkowitego wptywu
religijnego. Wygna¢ Boga ze szkoty i ze Swiadomosci uczniow (por. Daniel-Rops, Un combat
pour..., dz. cyt., s. 20).
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W ramach nowej formacji, w podrecznikach do historii pisze sig, ze stary rezim
z jego krolami, z jego szlachta i mnichami, ktorzy uciskali nardd, to prze-
sztos¢, a wspotczesna Francja rozkwitta dzieki rewolucji, ktora uwolnita narod
z opres;ji i ktorej dzieto kontynuuje republika®'. Jules Ferry (1832-1893), jeden
z czolowych politykéw francuskich konca XIX wieku twierdzit, ze: ,, Trzeba
wyrwa¢ mtodziez francuska z nauczania, ktore jg psuje’'>. W ramach zmian
w szkolnictwie na poczatku XX wieku, latem 1902 roku z polecenia Waldec-
ka-Rousseau i Emila Combesa (1835-1921) zostaje zamknigtych 3 tys. szkét
nieupowaznionych przez kongregacje do nauczania, a 4 wrze$nia 1904 roku
zostaje zamknigtych 14 tys. obiektow nauczania zakonnego. To jest wigcej
niz cztery piate®'®. Konsekwencja takiej polityki w dziedzinie szkolnictwa jest
narastajacy spadek praktyk religijnych i p6zniejsze odejscie mas robotniczych
od Kosciola, czemu sprzyja slaba teologia i nieporzadek teologiczno-doktry-
nalny’'”. Wedlug Daniela-Ropsa, spadek praktyk religijnych jest wstrzasajacy.
Widok kosciolow prawie absolutnie pustych, gdzie przychodzi klgkna¢ sobie
na Msze Swieta niedzielng kilka starych kobiet i kilkoro dzieci, jest czesty.
Dlatego praktyki religijne zostajg zaniedbane. Dlatego mozna powiedzie¢, ze
na przestrzeni trzech czwartych XIX wieku odejscie od praktyk religijnych stato
si¢ faktem. Zaczeto si¢ od niepraktykowania Wielkanocy, potem przestato si¢
chodzié¢ na niedzielng Msze Swigta, ograniczajac si¢ do wielkich §wigt. A na-
stepnie przeszto si¢ do bezboznosci. Kontynuowano prace w niedzielg. Nie
wysytano dzieci na katechizacje¢ i to byty nastepne dwa etapy. Zachowywano
jeszcze przez pewien czas tradycje chrzescijanskie, jak koscielny $lub, pogrzeb,
chrzest. ale i to z czasem zaczgto opuszczaé?'s.

Wielki wplyw na bieg wydarzen w zakresie stosunkow spolecznych miat
przed Wielka Rewolucjg Francuska, a zwlaszcza dzigki liberalizmowi ekono-
micznemu, rozw0j wiedzy i przemystu. Postep techniczny i wynalazczos¢ byta
tak wielka, ze mowi si¢ o wybuchu drugiej techniczno-intelektualnej rewo-
lucji. Niestety wraz z rewolucjg techniczng nie postgpuje rewolucja w sensie

314 Por. R. Rémond, L antycericalisme en France..., dz. cyt., s. 364; G. Cholvy, Y.M. Hilaire,
Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 2, s. 62, 121, 123.

315 A. Dansette, Historie religieuse..., dz. cyt., t. 2,s. 77. O J. Ferry mowiono, ze chce wyrwac
,»dusze mtodziezy francuskiej” (por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France...,
t. 2,8.59).

316 Por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 2, s. 103-105.
317 Teologia bylta staba, mowa o ,,fosie” istniejacej pomiedzy mys$la chrzescijanskg a mysla
nowoczesng... $wiat nowoczesny wydawat si¢ chcie¢ zabi¢ Boga (por. Daniel-Rops, Un combat
pour...,dz. cyt., s. 324).

318 Por. tamze, s. 52-53.
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duchownym. Przeciwnie naste¢puje dalsza degradacja religijno-moralna wielu
ludzi, spowodowana kultem pieniadza i tym, ze wielu ludzi uwierzyto w nie-
ograniczone mozliwosci ludzkiej inteligencji i rozumu?®'®. W pewnym momencie
nadadza one wiedzy boski wymiar, tworzac z niej nowa religie, ktora weale nie
uszczesliwi nowego pokolenia ludzi®?°. W zwigzku z rozwojem wiedzy, mowi
si¢ o jej idolatrii. Kult wiedzy taczy si¢ z zaprzeczeniem Boga. Zaprzeczenie
Boga prowadzi A. Dansette do nastepujacej refleks;ji: ,,Poniewaz nie ma Boga,
nie ma wolnosci, jezeli zycie jest poddane prawom zelaza, przeciwko ktoremu
nic si¢ nie moze, gdzie znajduje si¢ wiec dobro? Gdzie znajduje si¢ zto? Kto
jest odpowiedzialny?”*2!,

Charakteryzujac ten okres gwaltownych zmian, méwito si¢ o ,,religii wie-
dzy” i ,,micie postepu”. ,,Wiedza jest religia” — napisal w 1848 roku Ernest
Renan (1823-1892)32? w czasopi$mie ,,Avenir de la science”. Ta nowa wiara,
narodzona w przeciagu XIX wieku nie przestaje si¢ rozwija¢. Wedlug Renana,
inteligencja jest dumna z siebie, co jest catkiem normalne i co chrze$cijanstwo
dopuszcza. Z jednej strony podkresla si¢ wartos¢ albo wielko§¢ cztowieka.
Z drugiej strony postepy potwierdzaja deformacje cztowieka spowodowang
przez scjentyzm. Odurzony jego triumfami, cztowiek zrobit z wiedzy idola,
dokota ktorego tworzy sig ,religie”. Wedlug Renana, ma ona swoje dogmaty,
stuzacych i moralnos¢. W opinii tworcow religii wiedzy, oczekuje si¢ od nigj
szczesliwej przysztosci, podobnie jak w przypadku religii katolickiej. Tak wigc
raj jest na ziemi. On jest w zasiggu wzroku. Wiedza sama jest zdolna objawic¢
cztowiekowi calkowitg prawde. Ona go sama uczy, jak si¢ zachowywaé. Ona
sama zaktada wiedzg. Dlatego nie potrzeba szuka¢ innych wyjasnien. Dlatego
wiecej nie trzeba wierzy¢ filozofom ani ksi¢zom. Trzeba wierzy¢ uczonym?*.

Niestety ta nowa ,,religia wiedzy” nie mogla nie mie¢ wielkiego negatyw-
nego wplywu na zycie Kosciota. Wybuch postepu technicznego w XIX wieku
sprawil, ze czlowiek uwierzyl w swoje ,,nicograniczone mozliwosci”. Postep
techniczny wychwalat pyche ludzkiego ducha, obudzit wiarg w moc nieograni-

319 W poczgtkowych latach XX wieku mowi si¢ o niepohamowanym egoizmie zadzy nienasy-
conej (por. Daniel-Rops, Un combat pour..., dz. cyt., s. 554).

320 W wiedzy widzi rozwigzanie problemu jego relacji do Boga na zewnatrz objawienia chrze-
Scijanskiego (por. A. Dansette, Historie religieuse..., dz. cyt., t. 2, s. 75).

321 Odpowiedz brzmi: ,,Ja jestem Bogiem” — tylu jest bogow, ilu jest ludzi przy wiadzy, ktorzy
si¢ bronig przed jej utrata regkami i nogami (por. A. Dansette, Historie religieuse..., dz. cyt., t. 2,
5. 57,221).

322 Joseph-Ernest Renan (1823-1892), pisarz, filozof i historyk francuski (por. https://fr.wikipedia.
org/wiki/Ernest Renan, dostep: 30.11.2016).

323 Por. Daniel-Rops, Un combat pour-..., dz. cyt., s. 27.
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czong ludzkiej inteligencji i zdolno$¢ zorganizowania rozumowej ludzkosci. Ale
jezeli cztowiek sam dazy do rozwiazania zagadki swego przeznaczenia: ,,jakie
miejsce pozostaje Bogu?” — pyta francuski historyk A. Dansette***. Wspominany
Renan twierdzit, ze przybliza si¢ dzien, w ktérym religia umrze, a August Com-
te, o ktorym wspomina w swoich historycznych badaniach Dansette, twierdzi,
ze ludzkos¢ przechodzi przez etapy: etap teologiczny, metafizyczny, a potem
wiedza zastapi wiar¢ w byty nadprzyrodzone. Filozof A. Comte (1798-1857)
i jego uczniowie twierdzili, Ze trzeba zniszczy¢ Kosciol, jest to niezbedne do
realizacji reform spotecznych. W tym celu probowano podwazy¢ wiarygodnos¢
Pisma Swietego i wiarygodno$é Jezusa Chrystusa. Dlatego dato sie styszeé
opinig, ze Jezus jest zniszczony na zawsze*?. Kult wiedzy wzro$nie zwlaszcza
po Swiatowym kongresie — wystawie osiagni¢¢ technicznych w 1900 roku,
kiedy to na jej upamigtnienie zostanie wybudowana wieza Eiffla’¢. Niestety
ani postep techniczny, ani zbytnie ufanie wiedzy nie uchroni spoteczenstwa fran-
cuskiego i catej Europy przed wybuchem pierwszej wojny $wiatowej ani kryzy-
sem gospodarczym z 1930 roku. Ten kryzys poprzedzi na poczatku XX wieku,
wraz z Emilem Combesem?®?’, nowa préba zniszczenia katolicyzmu i uczynienia
z panstwa Boga. Emile Combes prowadzi polityke nienawisci do Stolicy Swig-
tej. Na podstawie jego decyzji i dziatalnosci okreslono te polityke jako polityke
msciwosci 1 nienawisci. On sam deklarowal, ze zyskat wladze, aby zniszczy¢
katolicyzm 1 kongregacje. Za jego wladzy gloszono, ze wiara ma by¢ wolna
dogmatow?*, Wedlug niego katolicyzm jest bledem. Dlatego wypowiedziat on,

324 A. Dansette, Histoire religieuse..., dz. cyt., t. 1, s. 423-424.

325 Por. A. Dansette, Histoire religieuse..., dz. cyt., t. 1, s. 424-426.

326 A. Dansette przytacza tekst Vogiié o symbolu wiezy Eiffla: ,,Wieza nowa, «parodia bezboz-
nosci dzwonnicy chrzescijanskiej». Ty jeste§ brzydka i prozna (...). Ty jeste§ dumna z twojej
wiedzy; ty wiesz mato, poniewaz ty nie wiesz, jak si¢ modli¢ (...). Kaprys jednego dnia, ty nie
jestes zyjaca bo ty nie masz zadnej duszy” (A. Dansette, Histoire religieuse..., dz. cyt., t. 1,
s.216-217).

27 Emile Combes (1835-1921), radykalny, lewicowy polityk francuski. W mtodoci uczeszczat
do seminarium duchowego, ktore jednak opuscit. Od 1885 roku piastowal mandat senatora.
W latach 1893-1895 byt wiceprezesem senatu. W latach 1895-1896 byl ministrem o$wiaty, propa-
gowal na tym stanowisku laicyzacj¢ szkoty W latach 1902-1905 zajmowat stanowisko premiera,
ministra spraw wewnetrznych i ministra wyznan. W 1904 roku doprowadzit do wypowiedzenia
konkordatu ze Stolica Apostolska. W latach 1915-1916 minister bez teki w gabinecie Brianda
(por. https:/fr.wikipedia.org/wiki/%C3%89mile Combes, dostep: 30.11.2016).

38 A. Dansette, Histoire religieuse..., dz. cyt., t. 2, s. 300, 302. W tym, co dotyczy niszczenia
zgromadzen zakonnych, G. Cholvy i Y.M. Hilaire mowia: ,,Emile Combes wygania zgromadzenia
zakonne. Od 1901 roku przesladowanie antyklerykalne uderza katolikow francuskich i niszczy
progresywnie struktury religijne wybudowane w XIX wieku. Od 1902 do 1909 roku, Combes
i Clemenceau co roku wydaja nowe ustawy antyklerykalne. Ten dawny seminarzysta staje si¢
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jak twierdzil, wojng starej religii, aby ja zastapic religia bez Boga! Zastepowaniu
starej religii przez nowa towarzyszyla nienawis¢ heretycka’”. W tym samym
czasie jego wspotpracownik Georges Clemenceau (1841-1929)%° protestuje
w senacie przeciwko katolicyzmowi laickiemu z klerem uniwersyteckim,
ktory przekazal moc duchowa papieza panstwu. Glosi on przejs$cie od papieza
nieomylnego do panstwa omylnego i zmiennego. Twierdzi, ze: ,,MySmy wy-
konali rewolucje¢ francuska. Nasi ojcowie wierzyli, ze to byto, aby uwolnic si¢;
wecale nie, to byto po to, aby zmieni¢ mistrza. Tak! My$my zgilotynowali kroéla,
niech zyje Panstwo Krol! My$my zdetronizowali papieza, niech zyje Panstwo
Papiez. My$my wygonili Boga, jak to m6éwig ci panowie z prawicy, niech zyje
Panstwo Bog”*'. W 1906 roku inny przedstawiciel niszczenia wiary chrzesci-
janskiej Viviani krzyczal w parlamencie: ,,My$Smy wyrwali ludzkie sumienia
wierze, my$my zgasili w niebie $wiatla, ktorych si¢ nie zapali wigcej”*. Inny
za$ zwolennik laickiej republiki, wspominany juz Renan, w 1883 roku twierdzit,
ze: ,,religia stata sie nicodwotalnie sprawg osobistego gustu’*. Wedtug zwolen-
nikow dechrystianizacji i laicyzacji, zostato dopetnione dzieto masonéw. Jeden
z nich, Louis Lafferre’** w 1904 roku powiedziat: ,,My jesteSmy, osmielam si¢
wyrazi¢, zarowno antyreligijni, jak i antyklerykalni (...). Prawdziwym naszym
celem jest upadek wszystkich dogmatdw i ruina wszystkich Kosciotow’>*, Takg
polityke zaprogramowanej laicyzacji podjgto w mysl reformatoréw dlatego,
aby republika mogta zy¢. Ale aby mogta zy¢, musi by¢ ateistyczna, dlatego
Londerneau, ktérego cytuje Daniel-Rops twierdzil, ze: ,,Katolicyzm jest dla
imbecyli”, a wspominany wielokrotnie J. Ferry*** mawiat, ze: ,,M¢j cel to jest

dzikim antyklerykatem i po$wieca si¢ walce z Kosciotem” (G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire
religieuse de la France..., dz. cyt., t. 2, 5. 101, 102).

32 Por. A. Dansette, Histoire religieuse..., dz. cyt., t. 2, s. 314.

30 Georges Benjamin Clemenceau (1841-1929), gorliwy republikanin, radykalny socjalista,
deputowany w latach 1876-1893, premier od 1906 do 1909 (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/
Georges_Clemenceau, dostep: 12.12.2016).

31 A. Dansette, Histoire religieuse..., dz. cyt., t. 2, s. 312.

32 @G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 2, s. 142-143.

33 Tamze, s. 171. Daniel-Rrops mowi o ataku na Jezusa ze strony pana Renan, ktory ,,zdemisjo-
nuje” Jezusa jako Boga. Bedzie starat si¢ o oproznienie historii z elementu nadprzyrodzonego.
Szkota liberalna stwierdzi, ze Jezus nie byt Bogiem (Daniel-Rops, Un combat pour-..., dz. cyt.,
s. 339).

3% Louis Laffere (1861-1929), radykalny polityk (por. https://en.wikipedia.org/wiki/Louis_Laf-
ferre, dostep: 30.11.2016).

35 A. Dansette, Histoire religieuse..., dz. cyt., t. 2, s. 528.

36 Jules Ferry (1832-1893), francuski polityk premier (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Ju-
les_Ferry, dostgp: 30.11.2016).
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organizowanie spoteczenstwa; ludzkosci bez Boga i bez krola”. Stad o J. Fer-
rym mowi sig, ze przeprowadzit ,,dechrystianizacje legalng i metodyczna kraju,
wykonat zabezpieczenia antyklerykalne, wprowadzit niereligijno$¢ wojujaca.
Taka polityke beda po nim kontynuowac Léon Gambetta (1838-1882)%7, Paul
Bert (1833-1886)*%, Réne Goblet (1828-1905)**°.

W zwiazku z zaplanowang walka przeciwko chrzescijanskiej wierze
pierwsze trzy dziesigciolecia XX wieku ukazujg smutne owoce dlugotrwatej
i zaplanowanej dechrystianizacji i laicyzacji we Francji. Na przyktad okoto
1930 roku po dechrystanizacji w mies$cie Boligny na 18 tys. mieszkancow 150
byto praktykujacych. W 1930 roku ocenia sig¢, ze na 35 tys. parafii wiejskich,
ktore pigédziesiat lat wezesniej miaty obsade, okoto 10 tys. nie ma rezydujacych
ksiezy*®. Jest to co prawda skrajny przypadek, ale w 1946 roku w kantonie
Saint-Sulpice-les Champs (Creuse) byli ludzie, ktorzy nigdy nie weszli do ko-
$ciota, 80% pogrzebow i 90% $lubow byto cywilnych. Wrogos¢ do Kosciota
byta tak silna, ze w 1935 roku przy po$wieceniu przez biskupa drogi krzyzowej,
potrzeba bylo ochrony ze strony brygad zandarmerii. W szkotach nauczyciel
laicki zastgpit ksigdza®*!. Ogodlny bilans dechrystianizacji i laicyzacji mozna
stresci¢ stwierdzeniem, ze religia stala si¢ zwyczajem. Moze dlatego dalsze
lata pierwszej potowy XX wieku beda obfitowaé w rdéznego rodzaju kryzysy.
Mowa jest nawet o naktadaniu si¢ kryzysow, ktorych istotng przyczyng jest brak
zgody w rozumieniu pojgcia wolnosci. Po jednej stronie jest episkopat, ktory
jest laicki, poniewaz usituje on oddzieli¢ coraz wigcej tego, co duchowe od tego,
co ziemskie. Po drugiej stronie sg mlodzi laicy, ktorzy sg klerykalni, poniewaz
ich celem jest wcieli¢ szybko to, co duchowe do tego, co ziemskie. Wobec
wspomnianych kryzysow, jest mowa jest o upolitycznieniu naszej generacji,
ktore byto silne i trwate. Przy tym wystepuje pokusa sakralizowania polityki.
Dlatego misja ewangeliczna redukuje si¢ do ustanowienia sprawiedliwos$ci
1 braterstwa pomie¢dzy ludzmi, a to nie przycigga dusz, aby si¢ nawrdcily na
humanizm, dlatego ze marksizm jest bardziej atrakcyjny. W ramach kryzyséw
nastgpita strata sensu Kosciota prawdziwego, sensu Boga, sensu grzechu oso-

37 Léon Gambetta (1838-1882), cztowiek polityki, francuski republikanin (por. https:/fr.wiki-
pedia.org/wiki/Léon_Gambetta, dostep: 30.11.2016).

338 Paul Bert (1833-1666), lekarz, cztowicek polityki (por. https:/fr.wikipedia.org/wiki/Paul Bert,
dostep: 30.11.2016).

3 Ren¢ Goblet (1828-1905), dziennikarz i cztowiek polityki (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/
René Goblet, dostep: 30.11.2016).

30 Por. A. Dansette, Histoire religieuse..., dz. cyt., t. 2, s. 624, 632.

31 Por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France contemporaine, Toulouse 1988,
t. 3,s. 195.
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bistego, a rachunek sumienia zastgpiono krytyka innych. Kryzysy religijne
spowodowane sg przez rewolucj¢ techniczng i biologiczna. Z nimi zwigzany
jest kryzys matzenstwa i spoteczenstwa konsumpcyjnego, w ktérym nastgpito
odcztowieczenie czlowieka. Dlatego szerzy sie narkomania, kryzys wartosci
i ideologii. Postepuje kryzys powotlan i narasta klimat niepewnos$ci. Liczne
duchowienstwo zaniechato noszenia stroju kaptanskiego, zniesiono pozdro-
wienia Najswietszego Sakramentu. Zrodzila si¢ pogarda dla dawnego $piewu.
Opuszczono posty. Odrzucono jezyk metafizyczny i doktryne spoteczng Ko-
Sciota. Stad coraz czgsciej stychaé zadania zniesienia obowigzkowego celibatu.
To jest powodem podzialow w szeregach kleru. Bardzo powazny jest problem
aborcji, etyki seksualnej 1 problem $wigcenia kobiet, w najnowszej historii,
problem matzenstw tej samej pici, problem eutanazji. Wielu ludzi mowi, ze
juz ma dos¢ stuchania o $mierci Boga. Moze dlatego coraz wigksza staje si¢
obecnos¢ islamu. Upadajg ideologie i wzrasta oboje¢tnos¢ mas. W tym, co doty-
czy wspotzycia seksualnego i uzywania dobr materialnych, nastgpuje idolatria
seksu, ciata, pienigdzy. Wzrasta gwattownie liczba osob zyjacych w wolnych
zwigzkach. Szerzy si¢ plaga rozwodow. A przy tym obserwuje si¢ powrot do
astrologii. W zagubionym $wiecie rosnie ofensywa sekt, w ktorych nie brak
publicznego seksu. Wérdd ludzi panuje analfabetyzm religijny**.

W charakterystyce uwarunkowan religijnych we Francji w XVIII, XIX
wieku i na poczatku XX wieku wiele uwagi poswigca si¢ klasie robotnicze;.
Na sytuacj¢ religijng $wiata robotniczego w pierwszym rzg¢dzie miat wptyw
czas pracy, jak i sama praca w dni $wigteczne. Taki system pracy uniemozliwial
zaspokojenie duchowych potrzeb robotnika zwigzanych z wyznawanym $swia-
topogladem. Bardzo czesto uniemozliwione byty praktyki religijne, co wiodto
$wiat robotniczy do duchowego wyjatowienia, wypaczen charakteru, a w koncu
do moralnej stagnacji i degradacji. Sprzyjat temu silny wptyw elementow la-
icyzujaco-ateizujacych, tym wiecej, ze dwcezesny kler zniszczony ciggla walka
z Kos$ciotem, czesto stal na niskim poziomie intelektualno-moralnym i nie byt
w stanie zadba¢ o zycie duchowne robotnikow*+,

Opro6cz wspomnianego czasu pracy i generalnie stabego intelektualnie kleru
na uwarunkowania religijne, zwtaszcza srodowiska robotniczego, miat wplyw
tez postep techniczny oraz formacja cztowieka w potaczeniu z dechrystiani-
zacja. Gdyby przyjac fakt, ze w zakresie spotecznym, rewolucja przemystowa
i zmiany w strukturach oraz r6znych gateziach przemystu mialy pewien element

32 Por. tamze, s. 255-475.
33 P, Pierrard, L’Eglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 81-83.
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pozytywny zwigzany z postepem technicznym, pomimo giebokich nieréwnosci,
niesprawiedliwosci i krzywd dotykajacych $wiat ludzi pracy, tak w dziedzinie
duchowo-moralnej, pomimo istnienia wielu pozytywnych elementow wyni-
kajacych z ludzkiej solidarno$ci i nie do konca zniszczonej wiary, nie mozna
mowic o zadnej rewolucji. Przeciwnie, w tej dziedzinie nastgpit gieboki regres.
Czlowiek w pewnym sensie cofnat si¢ i to bardzo daleko az do epoki poganstwa.
Jest prawda, ze w tym, co dotyczy aspektu intelektualnego, to znaczy wiedzy
i tworczej s$wiadomosci technicznej ludzi, istniata pewna grupa wybitniejszych
0s0b obdarzonych tworczymi i organizacyjnymi zdolnosciami oraz wigkszg
inicjatywa. To, przynajmniej w zamierzeniach i intencjach, wielu faworyzowato
postep techniczno-gospodarczy. Dotyczylo to tak srodowiska wiejskiego, jak
i miejskiego. Jednakze twierdzi¢, ze w sensie ogdlnym poziom intelektualny,
jak rowniez moralny chlopow czy proletariatu odpowiadat potrzebom epoki,
byloby wielka przesada. Przeciwnie wigkszos¢ ludzi pochodzacych ze srodowi-
ska wiejskiego, podobnie jak znaczna grupa tak zwanych mistrzow rzemiosta
i czeladnikow posiadata tylko podstawowa praktyczng wiedz¢ zwigzang z wy-
konywaniem zawodu czy rzemiosta. Szkolnictwo i edukacja w sensie $cistym
nie istnialy. Do powstania przystepnego dla wszystkich systemu edukacyjnego
bylo jeszcze daleko, zwtaszcza w srodowisku wiejskim. Dlatego wielka czes§¢
populacji ludzkiej na wsiach, ale i w miastach dotknigta byta przez analfabetyzm
iignorancje polityczng**. Mimo wszystko w dziedzinach zycia gospodarczego
zwigzanego z praktycznym codziennym zyciem, sytuacja byta lepsza anizeli
w dziedzinie edukacji religijnej. Na tym polu panowata gtgboka i Zenujaca igno-
rancja spowodowana przez wspomniany antyklerykalizm i zaprogramowany
proces dechrystianizacji w zwigzku z dtugofalowym istnieniem szeroko zakro-
jonej walki z Ko$ciotem i religia ze strony kregow liberalistyczno-masonskich,
w ktorych stuzbie miata sukcesy odpowiednia filozofia. Daniel-Rops na temat
dechrystianizacji wyraza nastgpujacy poglad: ,,To jest w klasie robotniczej,
gdzie ten fenomen obserwuje si¢ z najwiekszg oczywistoscia. Zaczat on dotykaé
dusz, okoto potowy XIX wieku, prowokujac z drugiej strony wspaniatomysing
reakcje katolicyzmu spotecznego. Proletariat obcigzony przez warunki nieludz-
kiej pracy w ogromnych warsztatach nie mégt zachowac zycia religijnego. Ale
tez za taka sytuacje odpowiedzialny byt Kosciot. Jak proletariat mogt wiernie
trwac¢ w Kosciele, gdy ten zdawat si¢ by¢ obojetny na jego los, gdy wydawato
sie, ze Kosciot jest zwigzany z wyzyskiwaczami? Chociaz postep techniczny

344 W 1844 roku wigkszos¢ tkaczy nie umie ani czytaé, ani pisa¢. Gdy idzie o goérnikéw sytuacja
jest niewiele lepsza. Okoto 6% potrafi pisaé i czytaé. Dlatego edukacja moralna i religijna jest
bardzo opo6zniona (por. P. Pierrard, L 'Eglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 45, 64).
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i wptyw wiary poprawity egzystencje materialng robotnika przemystowego,
jego odejscie od Boga si¢ poglebiato™*.

Rezultatem wspomnianych proceséw byly miedzy innymi zniszczone
struktury koscielne, a zwlaszcza potezne braki kadrowe i potezne straty ma-
jatkowo-lokalowe. W zwigzku z antyklarykalizmem i dzialaniami wojennymi
zniszczonych zostato wiele obiektow sakralnych oraz miejsc formacji religijne;.
Smutny bilans kurczacych si¢ mozliwosci oddzialywania kleru na cztowieka
dopeinit fakt, ze w pewnym momencie zostato zniesione nauczanie kleru
w szkotach publicznych®*. W imi¢ postepu zaczeto propagowac nauczanie
laickie. Pozbawione elementu religijnego szkolne nauczanie doprowadzito do
tego, ze edukacja religijna dzieci miata miejsce tylko w zwigzku z Pierwsza Ko-
munig Swicta, a byta przy tym pod wptywem rodzicéw skrécona do minimum.
Tak wigc dzieci przed Komunia Swieta przychodzity do kosciota po potrzebne
instrukcje. Potem dla wigkszosci dzieci i mtodziezy kontakt z ko$ciotem sie
konczyt. Dzieci i mtodziez pozbawione motywow i przyktadu przestawaty
wypetnia¢ obowigzki religijne®*.

W ramach rozwazan dotyczacych religijnej edukacji robotnikow stwierdza
si¢, ze w przeciaggu pewnego czasu formacja wymkneta si¢ szybko spod tra-
dycji wiejskiej 1 poszta w kierunku obojetnosci religijnej, ktorg republikanie
przeksztalcili we wrogos¢. Gdy idzie o samg duchowna kadrg uczestniczaca
w formacji oraz zaangazowang w proces edukacji religijnej, trzeba stwierdzic,
ze z jej strony proces edukacyjny byt nierzadko utrudniony przez staby poziom
moralny i intelektualny istniejacego duchowienstwa. Skutkiem tego byto to,
ze stosunki pomiedzy klerem a robotnikiem w zasadzie nie istniaty. Mowito
sie, ze pomiedzy klerem a robotnikiem wydrazono gleboka przepas¢, ktora
oddzielita robotnika od Boga. Inni mowili o fosie nie do przebycia pomig¢dzy
proletariatem a Kos$ciotem. Dlatego trudny byt dialog miedzy pracownikiem
przemystowym a skompromitowanym ksigdzem. Tym bardziej niemozliwy byt
kontakt robotnika z papiezem czy biskupem. Czesto dato sig¢ stysze¢ zarzuty
pod adresem ksiezy, ze wtedy gdy trzeba byto mowic, oni si¢ modlili i trzymali
w dloniach brewiarz**. Efektem takiej postawy ze strony ksi¢zy stal si¢ mig-
dzy innymi fakt, ze francuski kler do$¢ wczesnie, po wojnie w 1870 roku, byt
wedtug P. Pierrarda bezsilny w przyciaganiu robotnika do Kosciota. Co wigcej

3% Daniel-Rops, Un combat pour..., dz. cyt., s. 53.

346 Por. P. Pierrard, L’Eglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 260.

37 Por. tamze, s. 69.

348 Por. tamze, s. 16, 28, 156.
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wspomniany historyk, powotujac si¢ na, pewny dla siebie, jeden z autorytetow,
ktorym byt Paul Lapeyre (1901-1991), twierdzi, ze w zwiazku z gtebokim kry-
zysem, jaki przezywata edukacja religijna, ktorej przeszkadzano w mozliwie do-
stepny sposob, nie mogta ona mie¢ konstruktywnego wplywu na rozwigzywanie
probleméw robotniczych. W zasadzie edukacja religijna nie istniata w sektorze
klasy robotniczej. Dlatego w catkowitej ocenie tej strony zycia robotnikdéw
mowi si¢ o zerowej aktywnosci kaptana i zerowych rezultatach. Kler stal si¢
bierny w nauczaniu religii. Wielka cze$¢ klasy robotniczej zostala przesigknigta
duza ignorancja dlatego, ze zaczeta mysle nie inaczej, jak tylko w kategoriach
materialnych. Zapomniano o moralnosci spotecznej. Nie byto mowy o teologii
pracy. Trudno byto znalez¢ spojne nauczanie spoteczne w gtowach myslicieli
Kosciota we Francji. Prowadzito to najpierw do braku harmonii migdzy klasami
kierujacymi a kierowanymi, a w konsekwencji, do catkowitego antagonizmu
i wrogosci. Stad na poczatku XX wieku, w 1903 roku, naréd ze wzgledu na
racje historyczne nie znalazt w klerze oparcia i obroficy. Istniejg pewne zrodta
historyczne, ktore potwierdzaja, ze z powodu btedu srodowiska kierujacych
(odpowiedzialnych) Kosciotem w wielkiej ilosci regiondw przemystowych
zrodzit si¢ tak zwany ,,dynamizm patronalny protestu znaczacego”, to znaczy
wydrazono w czerwcu 1848 roku fose nie do naprawienia migdzy katolicyzmem
i klasg robotniczg, falszywie chrystianizowang. W nastgpstwie gwaltownych
zmian Kosciot stracit klase robotniczg. Klasa robotnicza z lat 1830-1870 rodzi
si¢ na zewnatrz Kos$ciola, to znaczy na zewnatrz chrystianizmu, czyli tam, gdzie

Jezus nie jest ani mistrzem, ani Bogiem — Zbawcg*®.

Rozwazajac uwarunkowania religijne, zwlaszcza $wiata robotniczego, nie
mozna poming¢ dwoch bardzo istotnych elementow zwigzanych z klasa ro-
botnicza, ktérymi sg antyklerykalizm i zwigzana z nim dechrystianizacja. Ich
niekwestionowana wazno$¢ historyczno-moralna polega przede wszystkim
na tym, ze witasnie te dwa elementy $cisle ze sobg powigzane, ktore istniaty
w przesztosci, odegraty i weigz odgrywaja w zmianach spotecznych decydujaca
role. To znaczy mialy i maja wcigz wielki wptyw na podejmowanie decyzji

3 Por. tamze, s. 488. Zaniedbania w dziedzinie edukacji klasy robotniczej ze strony srodowisk
koscielnych byly tak razace, ze pewien historyk Henri Guillemin, w pozycji: Historia katolikow
francuskich XIX wieku z 1947 roku, potwierdzit je, co wigcej udowodnit. Stad autor pyta, czy
robotnik spotkal chrzescijanstwo. Trzeba szczerze powiedzie¢, ze nie. Kosciot stracit klase
robotnicza, dlatego, ze jej nie bronit (por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la
France..., dz. cyt., t. 1, s. 235, 246 oraz P. Pierrard, L Eglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 61,
89, 90, 113, 115, 244, 246. Henri Guillemin (1903-1992), mason pseudonim Cassius, historyk,
krytyk literacki, prelegent, polemista francuski (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Henri_Guil-
lemin, dostep: 30.11.2016).
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dotyczacych zycia narodow na szczeblu panstwowym, jak i migdzynarodowym.
Jest niepodwazalnym faktem, ze pewnej grupie ludzi, podsycajacej i szerzacej
antyklerykalizm oraz postgpujacg dechrystianizacjg, bardzo czesto pomagaty
w osigganiu partykularnych celow niemajacych nic wspdlnego z dobrem
wspolnym narodow. W interesie klas rzadzacych byto odwrdcenie uwagi od
siebie, a skierowanie jej na Ko$cidt i hierarchie, czynigc go we wszystkim od-
powiedzialnym za istniejgce zto spoteczne. Wspomniany w drugim paragrafie
antyklerykalizm, ktory byt mniej czy wigcej, ale zawsze obecny na przestrzeni
dziejow, swoje apogeum i triumfy $wigcit we Francji gtdéwnie w XVIII, XIX
i na poczatku XX wieku. Okresami szczegdlnie wzmozonej aktywnosci anty-
klerykatow byty lata 1849-1851 oraz 1860-1871. Jednakze przed tymi dwoma
czasowymi interwatami Francja przezyla druga po wielkiej rewolucji, rewo-
lucje w 1830 roku, ktora przyjeta charakter bardzo antyklerykalny, zwtaszcza
w Paryzu. Podczas tej rewolucji pladrowano arcybiskupstwo, rzucano ornaty
do Sekwany. Taka sytuacja nie moze dziwi¢ tym bardziej, ze daleko przed
rewolucja z 1830 roku rozwijajacy si¢ antyklerykalizm obecny byt nie tylko
we wrogich Ko$ciotowi kregach, ale we wszystkich warstwach spoleczenstwa.
Dlatego Francja, po Wielkiej Rewolucji Francuskiej szybko stata si¢ krajem,
w ktorym bezboznik byt uwazany za §wietego. Smutny jest fakt, ze pierwszy
katechizowany kraj zaczat si¢ bardzo szybko stawac krajem zsekularyzowa-
nym?®®, Dalsze urzeczywistnianie tej idei dokonywato si¢ w p6zniejszym czasie.
Lata 1860-1861 byty we Francji czasem wzrostu tak zwanego antyklerykalizmu
ludowego. Ten epizod charakteryzowat si¢ wrogoscig do religii. Wrogo$¢ ta
stawala si¢ zyciowa przestrzenig dla robotnikow. Wedtug badan historycznych
w 1870 roku, to znaczy na rok przed wybuchem Komuny Paryskiej, wickszo$¢
robotnikoéw byta przeciwna religii*'. Powszechnie, zwlaszcza w robotniczym
srodowisku panowala nieche¢ do religii. Czgsto byta to wrecz nienawisé
i pogarda®*. O przetozonych robotnikow i ich majstrach wyrazano opinig,
ze mOwia robotnikom tysiace strasznych stoéw przeciwko ksiezom i religii®>.
Wyrazem panujacej niecheci byto utozenie Litanii do sw. Marianny, w ktorej

350 Por. P. Pierrard, L’Eglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 201, 212.

31 Por. tamze, s. 256-257.

32 W tym czasie aktualne bylto szerzenie wsrod robotnikow maksymy zyciowe;j: ,,Wasza reli-
gia jest ateizm” (por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1,
s. 237). W 1880 roku panuje powszechna nienawis¢ do sutanny (tamze, s. 239).

353 Por. tamze, s. 242.
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znalazto si¢ nastepujace wezwanie: ,,0d krolow, imperatorow, tyranow, ksiezy,
papiezy, zachowaj nas’*,

Z powodu nasilania si¢ i ekspansji antyklerykalizmu, méwiono o nim jako
o antyklerykalizmie rozkietznanym i wojujacym. Intensywno$¢ i zaborczos¢
zawdzigczat antyklerykalizm przede wszystkim odpowiedniej filozofii, wol-
nomyslicielom oraz masonerii, ktora rekrutowata si¢ z burzuazji liberalnej
i z elit robotniczych. Wptyw masonerii na zycie byt bardzo silny poniewaz
kazde miasto posiadato loze masonskg®>. Ten krag ludzi staral si¢ przekonac
jak najwigksza grupe ludzi, ze optaci si¢ zy¢ i umierac¢ bez Boga. Oprocz tego
rzucano liberalne hasta typu: ,,Twoj Chrystus to jeste$ ty”. ,,Wojna Bogu,
postep jest tu™**®. Niektorzy wolnomysliciele sktadali deklaracje, ze nigdy
nie beda przyjmowac¢ zadnego sakramentu; nigdy nie nie beda mie¢ kontak-
tu z ksiedzem; nie begda prosi¢ ksigdza ani przy §lubie, ani przy $mierci, ani
przy pogrzebie. W klubach mowito sig: ,,Ja si¢ nie boje gromu, ja nienawidze
Boga”. A prawdziwy postep ludzi bedzie istniat wtedy, gdy nie bedzie wigcej
we Francji ani jednego zyjacego ksiedza i ani jednego stojacego kosciota.
Dlatego zadano zniesienia dotacji z budzetu na szerzenie kultow, jak rowniez
zniesienia nauczania kleru w szkotach publicznych, co pdzniej si¢ stato. Aby
przyspieszy¢ niszczenie religii, republikanie zwracali si¢ w kierunku ideologii
laicyzujacych, ktére wymyslity metafizyke i dogmatyzm teologiczny odpowia-
dajacy ich zamiarom. W ten sposob udato si¢ im postawi¢ wiedze przeciwko
katolickim dogmatom. W powigzaniu z tak szeroko zakrojona na wielka skale
dziatalnoscig antyklerykalow w XIX wieku, mowi sie, ze Ko$ciotl zostat zdys-
kwalifikowany w tym, co dotyczy moralnosci. Stalo si¢ tak dlatego, ze Kosciot
byt atakowany wszedzie i przy kazdej okazji. Wielka pomoca w tym ataku byta
antyklerykalna prasa i literatura, ktéra deprawowata populacje robotnicza®*’.
Z drugiej strony istnieje poglad, ze Kosciot bronit si¢ zle. Jest prawda, ze w tym
czasie wychodzita bardzo liczna i pobozna literatura przeznaczona dla robotni-
koéw, zwlaszeza w latach szeSédziesigtych XIX stulecia. Ale byta ona odbiciem
nauczania episkopalnego, ktore w tym czasie nie miato juz duzo blasku®®.

3% Tamze, s. 255.

355 Por. tamze, s. 465.

W zwiagzku z istnieniem antyklerykalizmu G. Cholvy i Y.M. Hilaire zgodnie twierdza, Ze robot-
nicy byli formowani skutecznie przez pozytywizm, dlatego antyklerykalizm znalazt przyjecie
u robotnikow (tamze, s. 238).

356 Tamze, s. 223, 263.

37 Por. tamze, s. 215, 225, 260, 263-264.

358 Por. tamze, s. 244.
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Dlatego antyklerykalizm, ktory znalazt dobre warunki dla swojej dziatalnosci,
nie ograniczyt si¢ tylko do krotkiego okresu dziatalno$ci i do postawienia tamy,
blokujacej dalszy wplyw religii katolickiej na robotnika i stosunki spoteczne.
Koniec XIX wieku i poczatek XX wieku sa czasem istnienia skrajnej formy
antyklerykalizmu, to znaczy tak zwanego wojujacego antyklerykalizmu. Ze
wzgledu na intensywno$¢ dzialan antyreligijnych, 1880 rok i nastepne lata
nazywa si¢ czarnymi latami dla katolikow. Jest to okres wzmozonej dzia-
falnos$ci J. Ferry oraz masonerii, ktéra szerzyta zasady wolno$ci absolutne;.
O masonerii méwito si¢, ze jest weieleniem Szatana. W tym zwlaszcza czasie
zostal wzbudzony otwarty ogien laicyzacji. Zmianie uleglo ustawodawstwo,
gloszono wiele sloganow antyklerykalnych oraz z wyjatkowa sita szerzono
wrogo$¢ do Kosciota i religii. Dlatego taka sytuacja doprowadzi we Francji
do separacji Kosciota od panstwa*®. Ten akt poprzedzi szerzenie skrajnej
nienawi$ci do kaptana i bezpardonowa walka przeciwko religii. W tym czasie
ponownie potki ksiegarskie i sklepy zaleje literatura antyklerykalna. Oprocz
tego bardzo widoczna bedzie dziatalnos¢ grup anarchistycznych, dla ktoérych
wolno$¢ streszcza caty sens zycia. Dla cztonkoéw anarchistycznych grup ksi¢za
byli bandytami, ideat §wigtosci widzieli w wiedzy. Miedzy ich zwolennikami
byli tacy, ktorzy jawnie wyrazali swoja nienawi$¢ do Boga. Z najstawniejszych
nalezy do nich Ravachol (Frangois Koénigstein)*®, ktory glosit m.in: ,,Ja mam
gdzie$ naszego Chrystusa™*'. Jedng z form dziatalnosci grup anarchistycznych
byto pisanie pamfletow i szerzenie absurdalnej tezy jakoby Ko$ciot z istoty
szerzyl w $wiecie nienawisc.

Na wyjatkowa uwage sposrod wydarzen zwigzanych z antyklerykalizmem
zashuguja dwa, jakie mialy miejsce stosunkowo krotko po Wielkiej Rewolucji
Francuskiej, ktoére dokonaty ogromnych zniszczen w Kosciele. Chodzi o rewo-
lucje¢ z 1848 roku i Komung¢ Paryskg z 1871 roku. Ta ostatnia, obok Wielkiej
Rewolucji Francuskiej i wojen z 1830 i 1848 roku nalezy do najwigkszych
przejawow antyklerykalnych we Francji. Mowi si¢ o niej, ze byla negacja

3% W najgoretszym okresie kampanii antykos$cielnej Bakunin glosi tezy: ,,Bedziemy wolni,
gdy idea Boga nie bedzie zaciemnia¢ mysli ludzkiej”. Cigzka sytuacje moralng pogarsza fakt,
ze w 1880 roku spoleczenstwo przezywa gleboki kryzys ekonomiczny. Obserwuje si¢ marazm
katolickich dziet spotecznych (tamze, s. 323-325). Michait Aleksandrovicz Bakunin (1814-1876),
rosyjski rewolucjonista, ideolog anarchizmu i nacjonalizmu (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/
Michai%C5%82 Bakunin, dostep: 30.11.2016).

30 Frangois Claudius Koénigstein znany jako Ravachol (1859-1892), francuski walczgcy anar-
chista, kryminalista. Sprawca wielu przestepstw, Scigty na gilotynie 11 lipca 1892 roku (por.
https://fr.wikipedia.org/wiki/Ravachol, dostgp: 30.11.2016).

31 Por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1, s. 445-462.
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chrzescijanskiego ducha. Porownuje si¢ ja w sposobie jej przeprowadzenia
z szalenstwem antyklerykalnym, co nie moze dziwi¢ dlatego, ze za wzburzo-
nym ludem stali deisci i pozytywisci, ktorzy, prawie wszyscy, byli kompletnie
oderwani od religii objawionych*®*.

Na podstawie tego, co nam dostarczaja zrodta historyczne i opracowania
dotyczace zakresu, sposobu i form dziatalno$ci antyklerykatow, liberatow
i masonerii, nie trudno jest dostrzec, ze wszystko to prowadzito do dechrystia-
nizacji proletariatu i catych spoteczenstw. Generalnie dechrystianizacj¢ klas
robotniczych definiuje si¢ jako opuszczenie progresywne praktyk kultowych
i sakramentalnych’®. Jako dwie najblizsze codziennego praktycznego zycia
robotnikow, glowne przyczyny dechrystianizacji, oprocz wspominanych w ni-
niejszym paragrafie, wylicza si¢ przede wszystkim zty przyktad pracodawcow
i zty wplyw prasy, literatury i rozmow. W tym negatywnym procesie ma swoj
udzial rowniez francuski kler. W tym kontekscie odpowiedzialnosci kleru za
sytuacje religijng robotnikéw i1 przemystowcéw G. Cholvy i Y.-M. Hilaire
oraz P. Pierrard, wyrazaja nastepujacy poglad: ,,Jest zaskakujace, ze jeszcze
w potowie XIX wieku (w 1843 roku) szefowie wielkiego przemystu spowiadali
si¢”. Stad dziwi fakt, ze duchowienstwo bardzo szybko stracito swdj moralny
autorytet. O proboszczach zaczyna si¢c mowi¢, ze zaczeli zy¢ wygodnie, przez co
przyblizyli si¢ do klas rzadzacych, a ryzykowali oddalenie si¢ od klas ubogich.
Dlatego juz w 1871 roku, na 120 przedsi¢biorcow, tylko czterech potwierdzato
swoje religijne uczucia. Wedtug opinii pseudopostepowych kregdw spotecznych
istniejacych w XIX wieku i$¢ na Msze Swieta to byt stracony czas. Fabrykanci,
negocjatorzy, manufaktorzy, inzynierowie, wstrzymywali si¢ z uczuciowoscia,
formowang wedtug religii katolickiej**.

W oparciu o przytoczong definicj¢ dechrystianizacji oraz na podstawie da-
nych, ktorych dostarcza literatura historyczna i opracowania, mozna przyjac, ze
proces dechrystianizacji rozwinat si¢ w dwoch kierunkach, ktore sa ze sobg we
wzajemnej korelacji. To znaczy wspotzaleza od siebie i maja na siebie obopolny
wplyw. W pierwszym rzedzie dechrystianizacja uderzyta w zycie sakramentalne
i duchowe proletariatu, co musiato mie¢ swoj oddzwigk w etyczno-moralnym
zachowaniu si¢ ludzi w r6znych sytuacjach i okolicznos$ciach zycia codziennego.
W tym sensie mozna mowi¢ o drugim kierunku negatywnego oddziatywania
dechrystianizacji. Ofensywna dziatalno$¢ czynnikow przeciwnych Kosciotowi

362 Por. P. Pierrard, L’Eglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 259, 271, 278.

363 Tamze, s. 193.

34 Por. G. Cholvy,,Y,M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1, s. 76, 203,
224; P. Pierrard, L 'Eglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 237.
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ireligii zaczeta przynosic zte owoce. O niektorych z nich byla juz mowa w po-
wigzaniu z edukacjg dzieci i mtodziezy. Przypomnienia wymaga to, ze dzieci
i mlodziez w bardzo ograniczonym stopniu przygotowywaly si¢ do przyjecia
sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, by potem praktyki religijne catkiem
opusci¢. Sytuacja nie byta lepsza réwniez wtedy, gdy przychodzit czas zalozenia
rodziny i zawarcia matzenstwa, do ktoérego nie istniato zadne przygotowanie.
Liczne pary nie mialy nawet zaslubin. Dlatego spada gwattownie liczba kosciel-
nych slubow. W nastepstwie cigzkich warunkow bytowo-socjalnych i morder-
czej pracy wyczerpujacej sity, o czym byta mowa, w praktyce nie byto czasu ani
checi na prawidtowe prowadzenie zycia duchowego. Dlatego bedzie wzrastaé
liczba nieochrzczonych dzieci. Z biegiem czasu bedzie powickszata si¢ liczba
rodzin, ktore w niereligijnej atmosferze przezyja cate zycie. Brak solidnego
moralnego fundamentu sprawi, ze szybko zwigkszy si¢ liczba rozwodow, a tym
samym wzros$nie liczba ludzi zyjacych w konkubinatach. Pociagnie to za sobg
inne bardzo zte zjawisko, to znaczy wzrost liczby dzieci niemalzeniskich oraz
aborcji*®. Niestety nie sg to wszystkie zte konsekwencje dechrystianizacji
proletariatu. W sensie moralno-duchowym bole$nie dotknie ona robotnika, jak
réwniez jego rodzing i bedzie zbiera¢ swoje zgubne zniwo nie tylko w przeciagu
jego doczesnego zycia, ale uniemozliwi mu osiggnigcie zbawiennego ideatu,
o ktorym by¢ moze styszat, w ostatnich chwilach jego ziemskiej egzystencji.
Od 1860 roku pod wptywem liberalnej burzuazji coraz czgsciej odrzucato si¢
kler przy tozu $mierci i pogrzebach. Zastraszajaco smutne statystyki informujace
o liczbie robotnikow umierajacych bez ostatniego btogostawienstwa dotycza
zwlaszcza Paryza. Dlatego liczba pogrzebow cywilnych jest ogromna. Stad
na podstawie danych statystycznych o Paryzu wyrazono poglad, ze populacja
pracujaca w tym miescie jest w trakcie stawania si¢ populacjg ateistyczng.
Narod Paryza jest bez wiary 1 bez Boga. Dalszy rozw¢j sytuacji w tym i innych
miastach doprowadzi do tego, ze nastapi zniesienie ceremonii religijnych®®.
Odejscie ludzi od zycia sakramentalnego spowodowane silnym wpltywem
dechrystianizacji oraz zaniechanie zycia duchowego w drastyczny i spektaku-
larny spos6b uwidocznito si¢ w zachowaniu si¢ ludzi w codziennym zyciu.
Jako owoc skazonego dechrystianizacja ducha, zaczela si¢ szerzy¢ epidemia
religijnej obojetnosci. Nastgpito odejscie mas robotniczych od Kosciota i od
Boga, czego wyrazem bylo pozostawienie na boku praktyk religijnych, anarchia,

35 W zwiazku z degradacja zycia rodzinnego uznano, ze w latach 1850-1880 rodzina stracita
role naturalng w miastach (por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France...,
dz. cyt., t. 1, 5. 214).

36 Por. P. Pierrard, L Eglise et les ouvriers. .., dz. cyt., s. 69-71, 235-236, 471.
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bezlad i1 bezkrolewie etyczno-moralne ludzkich zachowan, ktore w pewnych
okolicznos$ciach nie mialy zadnych granic ani hamulcow. W praktycznym zyciu
zaczeto sie wiecej wierzy¢ w istnienie diabta, jak w istnienie Boga. Tak to byto
na przyktad w przypadku tkaczy. Jako usprawiedliwienie dla swoich niemoral-
nych, zboczonych i zdeformowanych zachowan oraz jako uciszenie wyrzutow
sumienia gloszono nastgpujaca teze: ,,Ewangelia tak! Kosciél nie! Dlatego nie
dziwi fakt, ze w 1910 roku w kazdej diecezji istniejg czarownice?’. Jest prawda,
ze w tym czasie ukazywato si¢ wiele publikacji dotyczacych sposobow wyjscia
z duchowego marazmu. Ale w poszukiwaniach rozwigzan bez przerwy mylito
si¢ mitos¢, sprawiedliwosé, socjalizm i rewolucje. Prowadzito to do zamgtu,
pomieszania pojec i szukania wyjscia z ciezkich sytuacji na wtasng reke, czgsto
sposobem sprzecznym z religijnymi zasadami. Efektem tego bylo na przyktad
mieszanie pienigdza z zyciem liturgicznym i sakramentalnym. Pewne moralne
problemy chciano rozwiazaé i rozwigzywano za pomoca pieniedzy. Nastepo-
wala poganizacja zwyczajow i wymazanie z zycia idei Boga chrzescijanskiego.
Tym zabiegom stuzyla czesto powtarzana maksyma: ,,Religia jest opium dla
ludzi*%8. Ale tez obok takich hasel antychrze$cijanskich dato sie stysze¢ bar-
dziej brutalne zdania. Louis Moreau*® méwit, ze: ,,Religia jest tylko sposobem
zbydlecenia mas™7°. W zwigzku z omawianym okresem podkreslenia wymaga
to, ze te bolesng kampani¢ antychrzescijanska, ktora przeciwko wierze i religii
rozpetata dechrystianizacja, dopetniat fakt, Ze najwyzsze moralne wartosci wy-
$miano i wykpiono, robigc sobie z Boga, Kosciota i sakramentéw przedmiot szy-
derstw, drwin i pogardy. Przy tym posuni¢to si¢ do najbardziej wyrafinowanych
i najztosliwszych sposobow, jakimi byto urzadzanie migsnych i wystawnych
bankietow w Wielki Pigtek lub tygodni antychrzescijanskich, podczas ktorych
kpiono z Eucharystii, Dziewicy Maryi oraz Kosciota. Wyjatkowo zlosliwa
szkodliwo$¢ zanotowano w zwiazku z dzialalno$cig tak zwanych ,,czarnych
band”, ktore niszczyly i dewastowaly kalwarie albo chodzity od kabaretu do
kabaretu z wielka drewniang rzezba Chrystusa, rzucajac Go miedzy sobg i na
ziemie, wykrecajac przy tym Jego ramiona, famiac i przybijajac, tanczac z Nim
gltowa do dotu, posrod kiepskich zartow i $miechu. Gdy 29 marca 1901 roku
zaproponowano zniszczenie uwazanej za cudowng kalwarii w Lille, socjalista
i radca miejski Henri Gehesquiére popart te propozycje nastgpujaca refieksja:

37 Tamze, s. 64, 128.
368 Por. tamze, s. 66, 242, 253, 337, 511, 543.

3¢ Louis Moreau (1883-1958), francuski polityk (por. https://en.wikipedia.org/wiki/Louis_Mo-
reau, dostep: 13.12.2016).

30 Tamgze P. Pierrard, L Eglise et les ouvriers..., dz. cyt., s. 254.
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,» 10 jest glupota wierzy¢, ze jaki$ pan rozebrany i przybity do krzyza, moze
uzdrowi¢ chore zgby”’!. Takie zachowanie zastuguje sobie, by je nazwac
szczytem pogardy i nienawisci do Chrystusa. Byto ono tez wyrazem cynizmu
i duchowej pustki, ktora trzeba byto jakim$ sposobem wypethic¢. Trzeba bylo
wigc zastgpi¢ czyms$ chodzenie do Kosciota, jak rowniez znalez¢ sobie cos,
co by zastapito sakramenty $wiete, modlitwe czy inne praktyki religijne. Takie
zadanie postawily sobie bardzo liczne kabarety. Dniem, w ktérym najwiecej
robotnikéw korzystato z tej formy rozrywki, byt, jak go nazywali ,,swiety
poniedziatek”, bo w niedziele trzeba bylo pracowac. O kabaretach mawiano,
ze s3 kosciotem dla robotnikow. W rzeczywistosci byly one ukoronowaniem
obojetnosci religijnej. Ze wzgledu na wielka liczbe robotniczej klienteli w po-
rownaniu ze $wiecgcymi pustkami kosciotami, shusznie méwiono, ze migdzy
gospoda a tabernakulum kroluje konkurencja, ktérg wygrywaja kabarety, knaj-
py i domy publiczne. W kabaretach za$ nie brakowato nigdy alkoholu, grato
si¢ w karty po dziesig¢ godzin, szerzylta si¢ rozpusta, kidtnie i1 bijatyki. Tam
krélowata tak zwana inna ekonomia szczes$cia i zwyczaje takie jak: pijanstwo,
lenistwo, oddalenie si¢ od religii, przywiazanie do zabobonow. W meskim zde-
moralizowanym towarzystwie nie brakowato kobiet dewotek i zabobonnych,
u ktorych prawdziwe uczucia religijne nie istniaty*’.

Wszystkie ukazane dotychczas negatywne przejawy i owoce dechrystia-
nizacji w potaczeniu z antyklerykalizmem, ktore zaczety si¢ wraz z Wielka
Rewolucjg Francuska, a ktore byly kontynuowane w przeciggu XVIII i XIX
wieku, przejal XX wiek. W oparciu o to, co przyniosty ze soba zmiany ustro-
jowe i postep techniczny oraz wroga polityka wzgledem Kosciota, mozna byto
zobaczy¢, co zostalo z bogatego dorobku i dziedzictwa religijnego pierwszego
chrzescijanskiego kraju. Prawie dwa stulecia nastepujace po wydarzeniach
w 1789 roku mozna z pewnos$cig oceni¢ i nazwac jako jedna wielkg apostazje,
ktora w sytuacji Francji skonczyta si¢ niezbedna i w pewnym sensie wygodna
separacjg Kosciota od Panstwa w 1905 roku?”*. Na progu nowego stulecia u§wia-
domiono sobie, jakie koszty poniosta doczesna rewolucja w dziedzinie ducha
i etyki moralnej. Przede wszystkim ludziom odpowiedzialnym za rewolucyjne
przemiany udato sig, jak to byto wspomniane, wydrazy¢ gleboka przepasé, ktora
oddzielita robotnika od Boga; klasy ludowe od Jezusa Chrystusa®™*. Stad i p6z-

3 Tamze, s. 477-488.
32 Por. tamze, s. 48-64.
33 Por. tamze, s. 402, 428, 491.

37 Por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire podaja, ze w 1930 roku wielka liczba robotnikow zyje w pod-
daniu si¢ poganstwu, a w 1933 roku 8 milioné6w pracownikoéw zyje na zewnatrz Kosciota (por.
Histoire religieuse de la France contemporaine, t. 3, dz. cyt., s. 170).
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niejsi teologowie jak np. Louis Lagrange®” powtorza smutng prawdg, Ze zaist-

niata miedzy Ko$ciotem a robotnikami potezna, nie do przebycia fosa. O religii
mowiono, ze jest zle rozumiana i zle praktykowana, a wing za ten stan obarczono
rowniez sam Kosciol. Pod koniec XIX wieku, okoto 1899 roku méwiono, ze
Kosciodt nie zrozumiat ruchdéw robotniczych, ktore cheiaty zyskaé robotnikdéw
ani tego, ze $wiat si¢ dzieli przez ideologie socjalistyczne. Wprawdzie forma
religijna zostata, ale chrze$cijanstwo zostato opréznione z jego zawartosci du-
chowej i moralnej, do tego stopnia, ze prawie przestato istnie¢. Z tego powodu
o Kosciele poczatku XX wieku we Francji, ktory jeszcze w 1914 roku ponidst
wielkie kadrowe straty, méwiono, ze jest jedna wielkg fasada, za ktorg jest ni-
co$¢. Wedlug krytycznych obserwatorow, kilka osob, biskupow czy kaptanow
usitowato co$ zrobi¢, by przynajmniej ktos wszedt do §wiatyni, ktdra jest pusta.
Powszechnie widziato si¢ cate masy mtodych robotnikéw oddalonych od Ko-
$ciofla. Praca byta bez radosci. Wszedzie panowaty wielkie naduzycia. Jeszcze
w 1927 roku pracowaty dzieci w wieku trzynastu lat. Wptyw na dzieci kaptana
i rodziny byt znikomy. W 1913 roku i w 1920 roku antyklerykalizm jest staty.
Jeszcze w latach 1936-1940 Kos$cidt jest uznany za naturalnego nieprzyjaciela.
Dechrystianizacja Francji postepuje, poniewaz grupy pracownikéw zdanych
na siebie samych, dzieki doktrynie rewolucyjnej i masonskiej zostaty zatrute
przez jad socjalizmu®”. Na przetomie XIX i XX wieku mowiono o jednym
Bogu dla katolika, zyda i protestanta. Jest nim pienigdz. W praktycznym zyciu
duchowym panuje Zenujaca religijna ignorancja spowodowana obojetnoscia
zlaicyzowanych rodzicow, pragmatyzmem religijnym i kontynuowang ate-
izacja 1 laicyzacjg. Stad na poczatku XX wieku coraz czg¢sciej na podstawie
istniejacych szczatkow wiary 1 pozostatosci Kosciota zaczgto wyrazaé poglad,
ze ten kraj stal si¢ krajem misji, w ktoérym istnieje potrzeba reewangelizacji,
poniewaz katolicka Francja stata si¢ krajem, w ktorym wiara umiera®”’. Istnieje
wiele dokumentdw historycznych i opracowan, ktére ukazuja, czym byta wielka
rewolucja w spolecznym, politycznym, religino-etycznym i wyznaniowym

375 Joseph-Louis Lagrange (1736-1813), byt rOwniez matematykiem, mechanikiem i astronomem
(por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Joseph-Louis Lagrange, dostep: 30.11.2016).

3% Por. P. Pierrard, L’Eglise et les ouvriers. .., dz. cyt., s. 489, 493, 500, 507, 526-532, 541-546.
377 Por. tamze, s. 196, 489, 493, oraz G. Cholvy, Y.-M.Hilaire, Histoire religieuse de la France...,
dz. cyt., t. 2, s. 41. Krytyczng sytuacje robotniczego Swiata w XIX wieku, papiez Pius XI streécit
w stowach: ,,Najwigkszym skandalem XIX wieku bylo odej$cie — apostazja klasy robotnicze;j.
W miarg jak rozwijal si¢ przemyst, wzrastat proletariat poza Kosciotem! W kontekscie istotowo
materialistycznym, w klimacie ostrej konkurencji i skrajnego egoizmu stworzonego w czgsci
przez rewolucje francuska, ktora szerzyta idee na dogmacie wolnosci, handel funkcjonowat
bez interwencji pafistwa i niszczyt korporacje i syndykaty” (cytat za: P. Pierrard, L Eglise et
les ouvriers..., dz. cyt., s. 260).
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sensie. Nie ulega watpliwosci, ze ostrze nienawisci byto skierowane nie tylko
w stron¢ znienawidzonej monarchii, ale przede wszystkim w strong Kosciota.
Stuszny jest zatem poglad, ze wraz z Wielka Rewolucja Francuskg zaczeta sig
»wojna religijna i atak na Kosciol”. Bardzo szybko walka zwolennikéw rewo-
lucji z opornym klerem zmienita sie w walke z religia®”®. Jednym z dowodow
na to, z jakim nastawieniem i w jakim duchu byta przeprowadzona rewolucja
francuska jest tekst rewolucyjnej piesni La Marseillaise (Marsylianki), ktora do
dzi$ jest hymnem narodowym Francji. Wystarczy przeczyta¢ przynajmniej kilka
zdan, by si¢ zorientowacé, jaki duch w niej wtada®”. Niezbitym dowodem na
to, jakim duchem i intencjami kierowali si¢ tworcy wielkiej rewolucji sg takze
inne teksty patriotycznych piesni, poezji i prasy antyklerykalnej. Przyktadem
piesni rewolucyjnej anarchistycznej i antyklerykalnej z poczatku XX wieku
jest nastepujacy tekst: ,,Co sobie zyczy republikanin (bis). zy¢ i umiera¢ bez
klechy. Dziewica Maryja do stajni. Chrystus na $mietnisko. I Swiety Ojciec
do diabta™*, Innym przyktadem skrajnej nienawisci dla Kosciota i wartosci
chrzescijanskich sa teksty dwoch piesni: La Marche Anticléricale i La loi de
separation, w ktoérych najwyrazniej wida¢ ducha antymitosci. Te teksty, jak
1 im podobne, sa jednym z przekonujacych dowodéw na to, do jakiej skrajnie

38 Por. F. Czacki, Studya historyczne nad Rewolucyg Francuzkq..., dz. cyt., t. 2, s. 73-78,;
J.R. Nowak, Kosciol i rewolucja..., dz. cyt., s. 14, 50, 56-57.

37 Biada despotom, zdrajcom biada! / Zadrzyj, o hanbo naszych dni! / Przez was ojczyzna kona
blada, / A ojcobdjstwo wota krwi!/ A ojcobdjstwo wota krwi! / Wojakow dos¢, by was wyparli,
/ A jesli zginie mtodsza bra¢, /To Francja kaze zmartym wstac¢ / I z mieczem na was spadng
zmarli. / Refren: Do broni... / Francuzy, wielkoduszni wojownicy / Niosg lub wstrzymuja cios!
/ Szczedza te zatosne ofiary / Co si¢ na nich bojg unies$¢ bron! / Co si¢ na nich bojg unies¢ bron!
/ Lecz nie tych krwawych despotow,/ Lecz nie tych sprzedawczykow Bouillé / Te wszystkie
bezlitosne tygrysy / Co matki tono rozerwaty!” (Hymn Francji, https://pl.wikipedia.org/wiki/
Hymn_Francji, dostep: 30.11.2016).

380 Przyktadem piesni o bardzo wielkim zabarwieniu antychrzescijanskim jest nastepujacy tekst:
1) Idzmy! Synowie Republiki. Dzien wyboroéw przybyt! Przeciwko nam wystepuje czarna klika.
Co chce to przeklete plemig. Ta kanalia w czarnym zupanie? Ona chce uciszy¢ Francje (...). My
zwycigzymy nad tymi tajdakami (...). Glosy naszych wyborcow beda krzyczec¢: odejdz klecho!;
2) Nie skryja si¢ glosy $§piewu tych wszystkich nikczemnikow. Oni beda chcieli jeszcze zyskaé
nasze dzieci i kobiety. Refren: Do urn, obywatele, przeciwko klerowi! (...). Nie wybierajmy
zab6jcow naszych ojcow, poniewaz jednego dnia stang si¢ naszymi mordercami! (...). Oni, te
karaluchy, podta rasa, narodzili si¢ aby by¢ naszymi inkwizytorami. Nie ma dla was miejsca
w Republice!; 3) Drzyjcie tajdacy! Ukryjcie si¢, zdrajey! Zniknijcie z naszych oczu! Narod nie
chce wigcej ksigzy. Ojczyzna i prawo, oto nasi Bogowie. Mamy do$¢ waszych bezsensownych
praktyk! Wady sa waszymi wiasnoéciami. Zadacie wolnosci? Nie ma jej dla was pluskwy!;
4) Obywatele, ukazmy zbrodnie tych wstrgtnych klechow. Nie miejmy dla nich litosci (...). Nie ma
litosci dla jezuitow; 5) Niech nienawis¢ do ztudzen inspiruje nasze wybory! Wygonmy z Francji
straszng tonsur¢. Wygonmy tych ztoczyncow (...). Idzmy glosowaé i wybiera¢ antyklerykalny
parlament! (por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France...,dz. cyt.,t. 2,s.27.
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negatywnej oceny moralnej Kosciola doszta §wiadomos¢ ludzi przed wielka
rewolucjg i do jakiej miary ostabta wiara ludzi w warto$ci nadprzyrodzone.
Uzyte stownictwo, jak rowniez wyrazne podkreslenie wyrazonych uczu¢ nie-
nawisci poprzez odpowiednie zastosowanie znakdéw interpunkcyjnych, w tym
wypadku wykrzyknikow po kazdej czgsci, jasno wskazuje, jakimi intencjami
oraz jakimi uczuciami kierowali si¢ autorzy przytoczonych tekstéw. Teksty
oddaja atmosfere, w jakiej powstawaty®!. Na podstawie tychze tekstow moz-
na bez zadnej watpliwosci powiedzie¢, ze z jednej strony Wielka Rewolucja
Francuska byta w zamierzeniach jej tworcow osiggnigciem pewnego apogeum
»anarchii zbawiennej”¥?. W rzeczywistosci byto to skrajne odrzucenie Boga —
Mitosci i tego, co Bog zaproponowat cztowiekowi.

Dotychczasowe rozwazania dotyczace potozenia Kosciota oraz robotniczej
klasy spotecznej w X VIII, XIX wieku i na poczatku XX wieku, nakreslity dos¢
pesymistyczng i tragiczng panorame. Nie znaczy to jednak, Ze na przestrzeni
tego czasu wystepowaty tylko negatywne zjawiska. Dlatego ukazanie tylko
negatywnych aspektow nie bytoby w zgodzie z catkowitym obrazem spolecz-
nego i moralnego robotniczego zycia i zaciemniatoby prawde o tym $rodowi-
sku, w ktorym obok naduzy¢ wystepowato wiele pozytywnych inicjatyw, jak
rowniez wiele cennych osiggni¢¢. Tragiczne nastgpstwa Wielkiej Rewolucji
Francuskiej, jakie przyniosta w zyciu indywidualnym i spotecznym, staty si¢ dla
wielu ludzi, tacznie z najwyzszym autorytetem Kosciola, inspiracja do zajecia
si¢ problematyka spoteczng, w ramach poszukiwan zbawiennych rozwigzan
kwestii spotecznej, opartych na chrzescijanskich pryncypiach, zwtaszcza na

31 1) Przeciwko hierarchii ko$cielnej z rozumem podnie$my sztandar. Na miejsce budowania

katedr i kaplic dla Jezusa chcemy osiagna¢ dla nas rzecz bardziej idealng. Uczynié¢ wigzienia
dla zakonnikow. Ref.: To jest upadek koncowy wszystkich ksiezy. Antyklerykat, to jest nasz
refren. Antyklerykat uczyni $wiat poganski 2) Dos¢ Mszy i modlitw. My nie jesteSmy wigcej
postuszni. Nie uspokoimy naszego gniewu. Skonczylo si¢ wasze krolowanie. Nie bedziemy
wigcej waszymi ofiarami. Otworzyly si¢ nam oczy. Widzielismy wszystkie wasze zbrodnie;
3) Nie chcemy wiecej Boga, ani ksiezy, ani przesadow, ani religii. Ludzie musza si¢ kierowac
rozumem, na zewnatrz ktdrego sg zabobony. Jest to uwolnienie dla rozumu, a dla ducha spokoj.
To jest koniec ignorancji. W ciemnos$ciach jest oswiecenie; 4) Jestescie nieprzyjaciotmi wiedzy.
Jestescie nieprzyjaciotmi rodzaju ludzkiego. Nie macie ani serca, ani $wiadomosci. Kochacie
tylko rzeczy. To jest nasz cel — zniszczy¢ wasze bastiony. 5) Och, tak, my uciszymy wasze
dzwony (...). Podczas, gdy nardd zyje w nedzy, bez chleba, schronienia, bez ogrzewania, wy
gromadzicie pienigdze ukradzione nieszczesliwym.

Bedziemy przeniknigci mitoscia do Republiki (...). Glosimy ,,nie” dla Kosciota, dla szarych
siostr, mnichow i proboszezow i ksigzy. Cheiatbym ich widzie¢, aby wzigli do reki ptugi, sierpy
i grabie, sznur i zuraw, pilnik albo mtotek (...). Poslijmy ich wszystkich do diabta. Wyrzuémy
ich tabernakula (por. R. Rémond, L ‘anticlericalisme en France..., dz. cyt., s. 208-212).

32 Por, J.C. Martin, Nouvelle histoire de la Révolution..., dz. cyt., s. 177.
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realizacji mito$ci i sprawiedliwo$ci. Bez watpienia jednym z najwigkszych po-
zytywnych osiagnie¢ XIX wieku byt pontyfikat papieza Leona XIII i ukazanie
si¢ pierwszej spotecznej encykliki RN. W zwiazku z nig trzeba podkreslic, ze jej
ukazanie si¢ poprzedzily r6znorodne dziatania. Samo ukazanie si¢ encykliki RN
otworzyto nowy rozdzial w zyciu Kosciota i ludzi. Encyklika wzbudzita wiele
cennych decyzji. Pierwszy spoteczny dokument na takg skale stat u poczatku
zaistnienia pewnych ruchéw spotecznych, a takze byt inspiracja do stworzenia
organizacji o charakterze spotecznym. Po wydaniu RN glosng si¢ stala idea
demokracji chrzescijanskiej.
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Rozdziat drugi

~ SPOtECZNE NAUCZANIE
KOSCIOtA XIX | POCZATKU XX WIEKU

2.1. Przedstawiciele katolickiej mysli spotecznej przed Leonem XllI,
w czasie jego pontyfikatu i po jego zakonczeniu

Aspekt spoteczny obecny byt od samego poczatku w nauczaniu Kosciota.
Dowodem na to sa dokumenty historyczne oraz opracowania majace zwigzek
z dziejami chrzescijanstwa. Ko$ciot powotany do istnienia jako instytucja spo-
eczna, a rownoczesnie jako integralna czgs¢ spoteczenstwa, zostal wyposazony
przez jego zatozyciela Jezusa Chrystusa w doktryne spoteczng, w celu realizacji
misji zbawczej, poprzez wptyw na zycie, nie tylko indywidualne cztowieka, ale
ina funkcjonowanie spoteczne narodow. Jednakze w najogdlniejszym sensie tak
rozumiana doktryna spoteczna, jakkolwiek miata w poszczegdlnych epokach
swoich nauczycieli, nie miala od poczatku usystematyzowanego charakteru,
a tym samym nie mogta by¢ uwazana za dyscypling naukowa'.

W miarg jak nastgpowal rozwoj spoleczenstw, coraz bardziej wzrastata
potrzeba systematycznego nauczania Kosciota w dziedzinie spotecznej. Dla-

' Do wielu glosicieli chrzescijanskiej doktryny spotecznej nalezy zaliczy¢ w czasach apo-
stolskich i po apostotach, zwtaszcza ojcow Kosciota, m.in: §w. Klemensa Aleksandryjskiego,
$w. Bazylego Wielkiego, $w. Grzegorza z Nazjanzu, $w. Grzegorza z Nysy, $w. Jana Chryzostoma,
$w. Ambrozego z Mediolanu, $w. Augustyna. W epoce $redniowiecza doktryna spoteczna Kosciota
staje si¢ baza dla przygotowania Kodeksu Justyniana (529) czy Dekretu Gracjana (ok. 1140),
jak rowniez Dekretatow Grzegorza X, dokonczonych w 1338 roku (por. H. Carrier, Nouveau
regard sur la doctrine sociale de Z'Eglise, Vatican 1990, s. 11-19; J. Majka, Katolicka nauka
spoleczna, dz. cyt., s. 17-67).
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tego tez nastepowato stopniowe udoskonalanie spotecznej doktryny Kosciota.
Do pierwszych znaczacych przedstawicieli, ktérzy w sposob systematyczny
podjeli si¢ opracowania zagadnien spotecznych, nalezy $w. Tomasz z Akwinu
(ok. 1225-1274). W jego Summa theologiae traktuje on o problemach etyki
spotecznej. W szczegolnosci dyskutuje on o problemach sprawiedliwosci (11, 11,
Q. 57-78) i prawa (I, II, Q. 90-108)°.

Oprocz $w. Tomasza z Akwinu, z postgpem czasu problematyka spoteczng
zaczely si¢ zajmowac autorytety zwigzane z roznymi zakonami. Do takich os6b
nalezeli m.in. dominikanin §w. Antonin z Florencji (1389-1459), ktory napisal:
Summa moralis. W dziele tym autor podaje nowa koncepcj¢ i nowe rozwigzania
kwestii etyczno-ekonomicznych w jego dobie. W tym samym czasie, rOwniez
kilku franciszkanow zajmuje si¢ w swoich dzietach problematyka spoteczng.
Do nich nalezy m.in: $§w. Bernardyn ze Sieny (1380-1444)%.

W miare¢ poglebiania si¢ $wiadomosci oraz refleksji spotecznej, do kulmi-
nacyjnych etapdw w rozwoju spotecznej mysli katolickiej nalezy zaliczy¢ XVI
wiek, nazywany wiekiem wielkich mistrzow. Wérod wielkich autorytetéw, pro-
pagujacych mysl spoleczng, znajduja si¢ m.in: Franciszek z Vitorii (1483/1486-
-1546), Dominik Soto (1494-1560), Robert Bellarmin (1542-1621) i Franciszek
Suarez (1548-1617). Ci wielci mistrzowie inspirowali innych autoréow az do
konca XVIII wieku. Jeden z nich Galiani Ferdinando (1728-1787), jest uwazany
za pierwszego ekonomistg w skali europejskiej®.

Niepodwazalny wktad w przekazywanie tresci o charakterze spolecznym
nalezy przypisa¢ rowniez wielkim kaznodziejom. Najliczniejsza grupa tych
0s0b reprezentowana jest zwtaszcza w XVII wieku. Do najbardziej znaczacych
osobowosci, ktore wywierajg silny wptyw na spoteczne zachowania naleza
m.in: Jacques-Bénogne Bossuet (1627-1704) oraz $w. Wincenty a Paulo (1581-
-1660). Podobnie jak Jan od $w. Tomasza (1589-1644), ktory byt profesorem
teologii w Alcala®.

Mowiac o propagowaniu chrzescijanskiej doktryny spotecznej, oprocz
wspomnianych wielkich autorytetoéw oraz kaznodziejow, nalezy podkresli¢
wielki wktad papiezy zyjacych i nauczajacych we wspomnianych okresach®.

2 Por. H. Carrier, Nouveau regard sur..., dz. cyt., s. 19; J. Majka, Katolicka nauka spoteczna,

dz. cyt., s. 67-83.

3 Por. tamze, s. 19-20.

4 Por. tamze, s. 20.

5 Por. H. Carrier, Nouveau regard sur..., dz. cyt., s. 20-21.

¢ Ponizej zamieszczone w nawiasach interwaly czasowe przy nazwiskach papiezy, dotycza

lat ich pontyfikatu.
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Wiele dokumentow spotecznych pochodzacych od papiezy dotyczyto takiego
problemu, jak handel niewolnikami, ktéry byt obecny w Europie, a ktory byt
kwalifikowany jako magnum scelus — ,,wielka zbrodnia”. W tej kwestii wypo-
wiadat sie m.in. w 1462 roku papiez Pius II (1458-1464). Stosunkowo czgsto
trescig papieskich dokumentéw o charakterze spotecznym byta kwestia lichwy.
Na ten temat traktowali m.in. juz w 1455 roku — w pierwszym roku po wyborze
na Stolice Apostolska, papiez Kalikst 11T (1455-1458) czy w 1515 roku Leon X
(1513-1521). Papiez Pawet 111 (1534-1549) poprzez list Veritas ipsa (1537) stat
si¢ rowniez gorliwym obroncg godnosci ubogich narodow zagrozonych przez
ekspansje kolonialng w Nowym Swiecie’.

W zakresie nauczania papieskiego dotyczacego kwestii spotecznych,
godnym podkreslenia jest nauczanie w XVIII wieku papieza Bendykta XIV
(1740-1758). Papiez ten wypowiedziat si¢ w dokumencie Immensa Pastorum
(1741) na temat probleméw rasowych. W innym dokumencie Arcerbi Plani,
z 1742 roku, bronit ubogich, ktdrzy maja prawo naturalne do posiadania rzeczy
niezbednych dla swojej egzystencji. Ten sam papiez w encyklice Vix pervenit
z 1745 roku wyrazit si¢ takze na temat lichwy, a w 1751 roku ponownie bronit
praw ubogich w dokumencie Ex comissione nobis®.

Biorac pod uwagg papieskie nauczanie w dziedzinie spotecznej, ktore jest
zasadniczo obecne zwtaszcza od XV wieku, w oparciu o dostgpne archiwalne
materialy, mozna si¢ przekonaé, ze w okresie od 1433 roku do 1745 roku za-
rejestrowanych jest trzydziesci sze$¢ papieskich wypowiedzi, ktérych trescig
byly problemy spoteczne. To znaczy srednio na kazdych osiem i pot roku jedna
wypowiedz. W nastepnych stu latach (1745-1845) tych wypowiedzi bylo juz
dziewigtnascie, to znaczy w przyblizeniu na kazde pie¢ lat jedna wypowiedz.
Od 1845 roku az po najnowsze czasy zostato napisanych nie tylko szes¢dziesiat
sze$¢ encyklik o charakterze spotecznym, ale mozna powiedzie¢, ze nie istnieje
ani jeden papieski dokument o pastoralno-moralizatoskiej orientacji, w ktorym
brakowatoby wyraznych spotecznych akcentow. Historycy zgadzaja si¢ jednak
w tym, ze dopiero od 1740 roku, gdy papiez Benedykt XIV wydat swoj list
Ubi primum, w ktorym wprowadzit pojecie ,,encykliki” na oznaczenie jednego
z najwazniejszych dokumentow, mozna adekwatnie wyrazac si¢ o pewnych
dokumentach papieskich jako o encyklikach’. Pojecie ,.encyklika” rezerwuje

7 Por. H. Carrier, Nouveau regard sur..., dz. cyt., s. 20.

8 Por. tamze, s. 21.

®  Przez encyklik¢ rozumie si¢ ogolny papieski list, ktory jest przeznaczony dla biskupow,
a za ich posrednictwem dla wszystkich nalezacych do Kosciota. Papiez wyraza si¢ w nim nie

tylko w kwestiach dotyczacych wiary, ale i w kwestii r6znych problemow zycia politycznego
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sie wiec dla szczegodlnej kategorii listow. Od tego czasu wigc az do ostatnich
dwudziestu pigciu lat drugiego tysiaclecia siedemnastu papiezy wydato razem
287 encyklik. Wyjatkowy pod tym wzgledem jest pontyfikat papieza Leona XIII
(1878-1903), ktory w przeciagu dwudziestu pigciu lat swojej stuzby wydat
osiemdziesiat osiem encyklik. W poczcie tym znajduje si¢ przynajmniej dziesig¢
encyklik o tematyce $cisle spotecznej™.

Aby przeprowadzi¢ analize¢ majacag na celu znalezienie odpowiedzi na
pytania: ,,Jak wielka role odegrat papiez Leon XIII w szerzeniu doktryny spo-
tecznej Kosciota?” oraz ,,Jaka jest zasadnicza tre§¢ zawarta w jego nauczaniu
spotecznym?”, a takze, by dokonac charakterystyki i oceny wyrazonych tresci
(to znaczy, na czym polega i na czym szczegdlnie skoncentrowal si¢ papiez
W swoim nauczaniu spotecznym), koniecznym posunigciem jest zapoznanie si¢
w najogodlniejszym sensie z catosciowym kontekstem spotecznym, warunkami
socjopolitycznymi oraz religijnymi, w jakich papiez Leon XIII zaczat realizo-
wac swoj pontyfikat oraz z tym, co odziedziczyl nowy papiez po poprzednich
epokach. Podjeta charakterystyka dotyczy¢ bedzie XIX wieku i poczatku XX
wieku. Jednakze kluczem do przeprowadzenia podjetej analizy w kontekscie
historycznym, politycznym i religijnym jest odwotanie si¢ do X VIII wieku, jak
réwniez do pewnych najbardziej istotnych wydarzen i zmian, jakie dokonaty
si¢ w poprzednich wiekach. Takie posunigcia pozwolg lepiej zrozumieé¢, jakie
byly gléwne przyczyny kryzysogenne, ktore uswiadomit sobie Leon XIII oraz
w jakich warunkach spotecznych mysl spoteczna Kosciota, ktora dojrzewata do
zaznaczenia swojego tworczego wplywu, znalazta najbardziej dogodng okazje,
aby zabra¢ glos w najbardziej istotnych kwestiach spotecznych.

W zwigzku z ostatecznym ksztattowaniem si¢ mysli spotecznej Kosciota,
nalezy zauwazy¢, ze idee spoteczne obecne w XVIII i XIX wieku przyjmowaty
konkretne tresci z rownoczesna, szeroko zakrojona dziatalno$cia charytatywna
Kosciota. Koscidt petnit swoja charytatywna misje wbrew jego przesladowaniu
oraz wczesniejszym ostabieniu jego autorytetu. Dziatalno$¢ ta jest tym bardziej
godna podkreslenia, ze Kosciot w przesztosci zostat bardzo powaznie ostabiony
w sensie materialnym. Obok wypracowywanych norm etycznych adaptowanych
do potrzeb nowej ekonomii, Kosciot angazowat si¢ do pomocy potrzebujacym.
Organizowat szpitale dla biednych, szkoty dla ubogich, pomoc dla rodzin ro-
botniczych. We Wtoszech $w. Jan Bosko (1815-1888), zatozyt zgromadzenie

i gospodarczego. Chodzi wigc o jedng z najbardziej istotnych form centralnego zarzadzania
Kosciotem (por. Maly ateisticky slovnik, Bratislava 1962, s. 112).

10 Por. S.M. Durica, Sto rokov encykliky Leva XIII, Rerum novarum, Trnava 1991, s. 7; H. Car-
rier, Nouveau regard sur..., dz. cyt., s. 122.
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salezjandw, znane z systemu edukacji mtodziezy i dziatalno$ci charytatywne;j.
Réwniez we Wloszech sw. Jozef Cottolengo (1786-1842) ustanowit Maty
Dom Bozej Opatrznosci. We Francji bt. Fryderyk Ozanam (1813-1853) zalo-
zyt w 1833 roku Stowarzyszenie §w. Wincentego a Paulo''. Aktywnie na polu
spotecznym dziata znany we Wtoszech sycylijczyk Luigi Sturzo (1871-1959).
Réwnoczesnie z bezposrednim zaangazowaniem si¢ wielu osobowosci do stuz-
by ubogim w parafiach, w szpitalach, w instytucjach charytatywnych i szkotach,
liczne osoby ksztattujg stopniowo szkielet oryginalny nauczania spotecznego
z koncentracja na zrozumienie nowych probleméw spotecznych. W potowie
lat osiemdziesigtych XIX wieku istnieje na terenie kontynentu europejskiego
bardzo liczna grupa katolikow, ktorzy staraja sie od strony teoretycznej zgtebié
problemy spoteczne. Wspomniang liczng grupg osob, ktorg mozna traktowac
jako europejskich katolikow spotecznych, dzielili si¢ na trzy zasadnicze grupy
czy rodziny. Pierwsza grupa rzymska nazywana ,,.La Civilta Cattolica” miata
w swoim tonie m.in o. Matteo Liberatore (1810-1892), ktory byt mitosnikiem
filozofii tomistycznej i prekursorem katolickiej nauki spotecznej. Inna znana
osobowos¢ Luigi Tapparelli d”Azeglio (1793-1862), nalezacy do redakcji je-
zuickiego czasopisma spolecznego ,,La Civilta Cattolica”, opublikowat pigc
tomow na temat prawa naturalnego i jeden tom na temat zasad filozoficznych
ekonomii politycznej. Rowniez we Wtloszech dziatal Giuseppe Toniolo (1845-
-1918), ktoéry zatozyt w 1893 roku ,,La Rivista Internazionale di Scienze So-
ciali”. Giuseppe Toniolo jest autorem publikacji z zakresu ekonomii spotecz-
nej Trattato di economia sociale. Przedstawiciele tejze grupy odgrywali role
pilotujaca, uwazali, ze charakter migdzynarodowy Stolicy Apostolskiej daje
jej prawo do interwencji generalnej, wigc doktrynalnej'.

Druga grupa — szkola niemiecka bardzo $cisle zwigzana jest z osobg Wil-
helma Emmanuela von Kettelera (1811-1877), biskupa z Moguncji. Uwazany
jest on za jednego z pierwszych i zasadniczych intelektualnych inicjatoréw
katolickiego ruchu spotecznego, ktory szybko rozwingt si¢ po 1870 roku
w catej Europie. Biskup Ketteler opublikowat w 1864 roku studium na temat
problemow robotniczych zatytutowane: Die Arbeiterfrage und das Christen-
tum, ktére zyskato miedzynarodowy rozgtos. Wktad bp. Kettelera do mysli

' Por. R. Ondrus, Blizki Bohu i ludom, Bratislava 1991, s. 66; Daniel-Rops, Un combat pour...,
dz. cyt., s. 461; H. Carrier, Nouveau regard sur..., dz. cyt., s. 22; J. Majka, Katolicka nauka
spoleczna, dz, cyt., s. 121, 167.

12 Por. P. Boutry, L encycligue Rerum novarum et le climat intellectuel des années quarante
du XIXe siécle, w: RNECRE, s. 71; H. Carrier, Nouveau regard sur...,dz. cyt.,s. 23 oraz P. Levil-
lain, L’Echo des écoles du catholicisme social dans I’encyclique Rerum novarum, w: RNECRE,
s. 121; J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 149.
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spotecznej byt znaczny, poniewaz udato mu si¢ potaczy¢ catosciowo refleksje
chrzesdcijanska z analiza spoleczna, jak rowniez z krytyka nowego systemu
przemystowego oraz z dynamicznym apelem dla zorganizowanej dziatalno$ci
politycznej. Jak wielkim autorytetem stat si¢ bp Ketteler $wiadczy pdzniejsza
wypowiedz papieza Leona XIII: ,,Nasz wielki poprzednik, od ktérego wiele
si¢ nauczyliSmy”"?.

Z ta szkotg $cisle zwigzane sg rowniez takie nazwiska jak, bp Franz Chri-
stoph Moufang (1817-1890), Ludwig Windthorst (1812-1891), [’abbé Heinz
Dresbach (1834-1918), ks. Franz Hitze (1851-1921), ks. August Lehmkuhl SJ
(1834-1918), o. Victor Cathreina (+1931), o. Heinrich Pesch SJ (1854-1926)
czy Carl Sonnenschein (1876-1929). Wspomniane osoby zajmowaty pozycje
popierania mysli bp. Kettelera. Za Kettelerem wzywaly do reformy myslenia
(temat centralny Rerum novarum), aby bojowaé jednoczes$nie przeciwko
liberalizmowi, indywidualizmowi i jarzmu nowoczesnego panstwa. Oprocz
wspomnianych osob aktywnie w dziedzinie spotecznej dziata ks. Adolf Kol-
ping (1813-1865), ktory zajmuje si¢ problemami $wiata robotniczego. Ksigdz
ten zatozyl w 1849 roku Renska Lige Czeladnikéw, wydawat organ zwigzku
,Rheinische Valksblaefler”. Stworzyt takze zrzeszenie mtodziezy robotniczej
Gesellenverein, ktore w 1879 roku liczyto 525 sekcji zrzeszajacych 70 tys.
cztonkow. Do tej grupy nalezy tez Franz Joseph Buss (1803-1878), ktory or-
ganizuje kongresy w Moguncji, poswigcone problematyce spotecznej'.

Trzecia szkote budzacego si¢ katolicyzmu spolecznego tworzy liczna grupa
0s6Ob z Austrii. Najbardziej znang osobowoscig jest baron Karl von Vogelsang
(1818-1890), dziatajacy w Austrii. Byt uczniem bp. Kettelera, a wywierat
gleboki wptyw dzieki swoim publikacjom: ,,Das Vaterland” (1875) i,,Monats-
schrift fiir Christliche Sozialreform” (1879)". Z trzecia szkota katolicyzmu
spotecznego zwigzane jest powstanie zrzeszenia pod nazwg Unia Fryburska'.

13 H. Carrier, Nouveau regard sur..., dz. cyt., s. 23-24; Théo — Nouvelle encyclopedie ca-

tholique, Paris 1989, kol. 459; W. Becker, I/ cattolicesimo sociale in Europa: w: I catolici e la
questione sociale. Storia del Cristianesimo 1878-2005, t. 1, Milano 2005, s. 201-204; Okdlnik
papieza Leona XIII o sprawie robotniczej, z przedmowa i objasnieniami ks. dr. T. Trzecinskiego,
Poznan 1907, s. 6.

4 Por. P. Levillain, Logique et urgence d'une encyclique, w: Rerum Novarum en France,

dz. cyt., s. 22; H. Carrier, Nouveau regard sur..., dz. cyt., s. 24-25; Adolf Elberfeld Kolping,
w: Théo..., dz. cyt. kol. 459, oraz P. Levillain, L’Echo des écoles. .., dz. cyt., s. 122; J. Majka,
Katolicka nauka spoleczna, dz. cyt., s. 136-137, 141-142.

5 Por. H. Carrier, Nouveau regard sur-..., dz. cyt.,, s. 24.

16 Unia Fryburska przeprowadzita gleboka i wszechstronng analizg istniejgcego systemu gospo-

darczego oraz jego skutkow spotecznych, zwlaszcza w odniesieniu do klasy robotniczej. Zajmo-
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Skupiata ona wyksztatconych ludzi z wyzszych sfer, ktorzy zajmowali si¢ zgte-
bianiem problematyki zycia spolecznego. Do najwazniejszych przedstawicieli,
tworzacych obok barona Karola von Vogelsanga krag ludzi zwigzanych z Unia
Fryburska nalezeli m.in: ksigze Gustav Otto von Blome (1829-1906), ktory
zalozyl periodyk ,,Correspondance de Genéve”. Byt on zwigzany z rodzing in-
nego ksiecia Klemensa Wenzla Metternicha-Winnenburga (1773-1859) i barona
Johanna Baptisty Antona von Pergena (1725-1814), ktérzy w swoich pogladach
sktaniali si¢ w szczegolny sposob ku Rzymowi. Innymi znaczacymi osobo-
wosciami zwigzanymi z kregiem ludzi tworzacych Uni¢ Fryburska w Austrii
byli: hrabia Nikolaus Moritz Estehazy (1855-1925), hrabia Friedrich Revertera
Carlsbod (1781-1876), bp Lozanny hrabia Franz von Kuefstein (1879-1961)
i Genewy Joseph Déruaz (1826-1911), ksigzg Karl von Loewenstein (+ 1921).
Byli skrajnie antyliberalni, bardzo krytyczni, gdy chodzi o liberalizm ekono-

wano si¢ rowniez zagadnieniami reformy ustroju, a w zwigzku z tym wiele uwagi poswigcono
propozycji ustrojowej okreslanej mianem ustroju korporacyjnego. Na pierwsze miejsce w pracach
Unii wysuwa si¢ sprawa polozenia robotnikow w ustroju kapitalistycznym. Ponownie pojawia
si¢ w obradach postulat dotyczacy odpoczynku niedzielnego, pracy dzieci i kobiet oraz czasu
pracy. Unia zajmuje si¢ tez zagadnieniem wynagrodzenia za pracg. Wysuwa si¢ wige postulat
rodzinnej ptacy, prawa robotnikow do oszczedzania, aby mogli ta drogg doj$¢ do whasnosci. Unia
opowiada si¢ za interwencja panstwa w sprawy umowy o pracg. Z prawa naturalnego kazdy
cztowiek ma prawo do dysponowania owocem swej pracy, a ptaca winna odpowiada¢ owocowi
pracy robotnika. Nie jest to wigc postulat zniesienia salariatu, lecz przyznanie robotnikowi prawa
do owocow pracy. Unia stwierdza, ze wszelka umowa, ktora stataby w sprzecznosci z tg podsta-
wowa zasada, wywlaszczataby robotnika z owocow jego pracy i bytaby niesprawiedliwa. Oprocz
tego unia poswigca wiele uwagi zagadnieniu wiasnoéci, a potwierdza przy tym tezy §w. Tomasza
z Akwinu. Szeroko zajmuje si¢ unia systemem kredytu w ustroju kapitalistycznym. Staje na
stanowisku, ze stosunki kredytowe, panujace w tym ustroju, sg klasycznym przyktadem lichwy,
to znaczy, ze kapitalizm jest ustrojem lichwiarskim. Jest to bezposrednio skutek zasad, na jakich
si¢ ten system opiera, to znaczy zasad skrajnego indywidualizmu, liberalizmu gospodarczego,
a $cislej egoizmu ekonomicznego podniesionego do rangi praw i nakazéw gospodarowania.
Na skutek takiego systemu gospodarczego nastgpuje ogromna koncentracja kapitatu w rekach
nielicznych 0sob przy rownoczesnym pozbawieniu prawie wszystkich mozliwosci gospodar-
czych, co powoduje ograniczenie konsumpcji i relatywna nadprodukcj¢ dobr gospodarczych.
Szybki wzrost produkcji stuzy wigc tylko kapitalistom ze szkoda dla robotnikéw, gdyz place nie
wzrastaja proporcjonalnie do zyskéw i dochodow kapitatu. Potaczenie kapitalistycznego syste-
mu kredytowego z niecograniczong wolno$cig posiadania, powoduje wzrost wielkiej wasnosci
ziemskiej. Dokonuje si¢ wigc koncentracja wlasnosci takze i w sektorze gospodarczym. Handel
stracit w kapitalizmie swoje state podstawy. Stat si¢ natomiast ryzykowna gra, co spowodowato
demoralizacje¢ w stosunkach spoteczno-gospodarczych. Stato si¢ tak dlatego, poniewaz zaczeto
stosowac rozne niedozwolone praktyki z celem, aby zgromadzic¢ jak najwigcej bogactwa. Ponadto
powszechne stalo si¢ zjawisko dtugéow publicznych, co umozliwito kapitalistom bogacenie si¢
kosztem panstwa i gmin. W rezultacie podziat bogactwa stat si¢ w najwyzszym stopniu niespra-
wiedliwy, czego widzialnym dowodem stato si¢ to, ze olbrzymie majatki bogaczy sasiadujg ze
skrajng ngdza mas (por. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 152, 246-248).
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miczny, skrajnie doktadni, gdy chodzi o sposoby organizacji pracy w oparciu
o stowarzyszenia. Szkota austriacka reprezentowata rownocze$nie ruch wraz-
liwy na poslanie uniwersalnego wptywu Stolicy Apostolskiej. Na temat tej
grupy wyraza sie poglad, ze osoby tworzace szkote austriacka podobne byty
do doktrynerow i rezyserow na scenie polityczno-spotecznej!'’. Oprocz o0sdb
pochodzacych z elity spotecznej problematyka spoteczng na terenie Austrii
zajmowaly si¢ inne osobowosci, do ktorych nalezeli ksieza. Byli to m.in.:
0. Albert Paul Weiss (+ 1925), ks. Franz Schindler (1848-1922) czy ks. Ignaz
Seipel (1876-1932), ktory od 1922 roku byt kanclerzem Austrii'®. W kregu
0s6b zajmujacych si¢ problemami spolecznymi na terenie Austrii znajduje si¢
Engelbert Dollfuss (1892-1934)".

W sasiedztwie z Austria, w Szwajcarii idee katolicyzmu spotecznego pro-
pagowato kilka znanych osobowosci. Do nich nalezeli m.in.: kard. Gaspard
Mermillod (1824-1892), Gaspard Decurtins (1855-1916) oraz Georges Python
(1856-1927)™.

W ramach tworzenia si¢ katolicyzmu spotecznego bardzo pr¢znym osrod-
kiem byto srodowisko francuskie. Obok wymienionych szkoét katolicyzmu we
Wioszech, w Niemczech i w Austrii, we Francji istnieje kilka osrodkow, ktore
szerzg mysl spoteczna. Do nich nalezy szkota Frédérica Le Playa (1806-1882),
syna duchowego Luisa-René Villermé (1782-1863), gorliwego obroncy badan
spotecznych, przychylna paternalistycznej odpowiedzialnos$ci*'. Druga szkota,
ktora szerzyta idee spolecznej odnowy, byta szkota nauk spotecznych zatozona

7" Por. P. Levillain, Logique et urgence d'une encyclique, dz. cyt., s. 22-23; G. Bedouelle, De
Uinfluence réelle de |'Union de Fribourg sur I'encyclique Rerum novarum, w: RNECRE, s. 244,
254.

18 Por. J. Majka, Katolicka nauka spoleczna, dz. cyt., s. 146-147.

19 Por. tamze, s. 167.

20 Por. C. Prudhomme, Léon XIII et la curie romaine da l’époque de Rerum novarum,

w: RNECRE, s. 42; P. Levillain, L’Echo des écoles. .., dz. cyt., s. 117; G. Bedouelle, De !'influ-
ence réeelle. .., dz. cyt., s. 244.

21 Frédéric Le Play jest tworca mysli spotecznej zwanej szkotg reformy spotecznej. Badania
nad zyciem spotecznym Francji i w Europie prowadza go do wniosku, ze dla Francji konieczna
jest gruntowna reforma spoteczna oparta na czterech zasadach. Na pierwszym miejscu jest to
religia, ktorej sita wyplywa z tego, ze posiada Prawdg. Na drugim miejscu jest wiasnos¢, ktora
najbardziej odpowiada idei sprawiedliwos$ci i jest podstawa wolnosci cztowieka, dajac mu
mozliwos¢ podejmowania inicjatywy gospodarczej i zapewnia mu niezaleznos$¢ osobistg. Dalej
reforma spoteczna winna zaczac¢ si¢ od rodziny. W koncu reforma spoteczna winna objaé takze
organizacje pracy i zycia spotecznego we wszystkich jego dziedzinach (por. J. Majka, Katolicka
nauka spoteczna, dz. cyt., s. 210-214 oraz por. H. Carrier, Nouveau regard sur..., dz. cyt.,s. 23;
P. Levillain, Logique et urgence d 'une encyclique, dz. cyt., s. 23).
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przez ksigdza Henri de Tourville (1842-1903). Glosit on idee, wedtug ktoérych
pomyslnos¢ panstwa zalezy od stosunkow z Kos$ciotem i innymi instytucjami.
Zatozyciel szkoty nauk spotecznych nie wyobraza sobie budowania pomysl-
no$ci panstwa bez wptywu religii na panstwo. Bez religii panstwo nie jest
zdolne wypetnié¢ swojego postannictwa, a to dlatego, ze zardowno dziedzina
moralna zycia ludzkiego, jak i cala jego duchowos¢, sg zrozumiate i mogg by¢
rozwigzane jedynie w $wietle wiary, jej prawd, obietnic i jej oddziatywania na
dusze ludzkie. Dziatalno$¢ tej szkoty popierat kard. Charle Lavigerie (1825-
-1892). Inny przedstawiciel szkoty nauk spotecznych, Paul Bureau (1865-1923),
zwraca uwage na bankructwo dwoch kierunkow myslowych: tradycjonalizmu
i progresizmu. Glownym btedem tradycjonalistow jest przekonanie, ze mo-
ralnos$¢ jest droga do rozwiazania wszelkich trudnosci w zyciu spotecznym,
gospodarczym i politycznym. Najwigkszym jednak bledem, sgdzi on, jest brak
moralnosci dostosowanej do wymogow wspotczesnosci?2. Do wymienionych
teoretykow, tworzacych na terenie Francji, nalezy rowniez Alban de Villeneuve-
-Bargemont (1784-1850), ktory napisat w 1834 roku traktat: Economie politique
chrétienne, ou recherches sur la nature et les causes du paupérisme en France
et a l’étranger et sur les moyens de le soulager et de le prévenir® oraz socjolog
Henri Lorin (1866-1932) 1 Louis Milcent (1846-1918), zatozyciel syndykalizmu
rolniczego we Francji**. Oprocz tego znanymi osobowos$ciami, ktore zgtebiaja
kwestie spoteczne, sa we Francji: pisarz Louis Veuillot (1813-1883), 1 Charles
de Coux (1787-1864), ktorzy zajmowali si¢ nedza robotnikow. Cenny wktad
w szerzenie doktryny spolecznej, zwlaszcza w dziedzinie ekonomii, przypisuje
si¢ profesorowi Charles’owi Périn (1815-1905)%. Do kregu ludzi ze $srodowi-
ska francuskiego, ktorym nie byta obca problematyka spoleczna, nalezy takze
historyk Alfred de Falloux (1811-1886)*.

Oproécz teoretykdéw katolicyzmu spolecznego we Francji istniejg osoby,
ktore w sposob praktyczny wprowadzaja w zycie zasady spoteczne. W tym
czasie byt znany L. Harmel (1829-1915), mistrz z Val-des-Bois, ktoremu udato
si¢ wprowadzi¢ chrzescijanskie zasady do zaktadu przemystowego. Wielkim
jego sukcesem bylo to, ze zyt blisko swoich pracownikéw. Z nimi organi-
zowal komitety udzialu w zarzadzaniu przedsi¢biorstwem oraz zachgcat do

22

Por. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt. s. 216-217.

Por. H. Carrier, Nouveau regard sur..., dz. cyt., s. 23.

2 Por. G. Bedouelle, De l'influence réelle..., dz. cyt., s. 250-251; J. Majka, Katolicka nauka
spoteczna, dz. cyt., s. 128, 132-133.

25

23

Por. tamze, s. 121.

2 Por. tamze, s. 124.
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budowania podstaw ustroju korporacyjnego®’. Inne osoby odpowiedzialne za
dziatalnos$¢ spoteczng w duchu chrzescijanskim organizowaty kluby, w ktorych
lonie przedsigbiorcy i robotnicy probowali rozwigzywaé problemy spoleczne
z punktu widzenia chrzescijanskiego. W tym sensie dzieto kregéw we Francji
jest typowym zjawiskiem, ktére rowniez z inspiracji wybitnego socjologa
Frédérica Le Playa, bylo organizowane przez Alberta de Mun?® i Charles’a-René
de La Tour de Pin, odpowiedzialnych za rodzacy si¢ katolicki ruch spotecz-
ny?. Réwniez w tym czasie istniato Stowarzyszenie Pracodawcow Potnocy,
ktorych reprezentowat bp Charles-Emille Freppel, ktory razem z ekonomista
Charles’em Henri Xavierem Périn znajduja si¢ na czele dynamicznego ruchu
socjalnego. Biskup Freppel byt gleboko antyrewolucyjny oraz buntowniczy
w stosunku do socjalistycznego panstwa. W ramach praktycznej dziatalnosci
spolecznej rozwijato si¢ takze dzieto katolickich kot robotniczych zatozone
przez wspomnianych Alberta de Mun, Ren¢ de la Tour du Pin oraz Charle-
s’a Maigneuc’a (1858-1937), ktorzy byli przeciwni masonerii katolickiej* .
Godne podkreslenia jest zaangazowanie kleru. W dziatalnosci spotecznej za

27 Por. Léon Harmel, w: Théo.., dz. cyt., kol. 459; G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse
de la France contemporaine, t. 2, dz. cyt., s. 79 oraz P. Rydzewski, Harmel, w: Encyklopedia
katolicka, t. 6, dz. cyt., kol. 563-564; J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 150-151;
P. Pierrard, L ’Eglise et les ouvriers. .., dz. cyt., s. 250; G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse
de la France..., dz. cyt., t. 2, s. 162; P. Levillain, L’Echo des écoles. .., dz. cyt., s. 125.

2 Albert de Mun — drugi z przedstawicieli katolicyzmu francuskiego, ozywit ,,Cercles”, ktorych
celem byto wychowanie i ksztatcenie elity robotnikéw chrze$cijanskich, tak azeby mogli oni sami
broni¢ swych praw przez tworzenie korporacji, prace w nich i kierowanie nimi. Ktadziono réwno-
czesnie wielki nacisk na formacje wewnetrzng uczestnikow. Albert de Mun odnosi si¢ krytycznie
do ducha rewolucji, a sposrod jej haset, preferuje ostatnie, to znaczy hasto braterstwa, nadajac mu
szczegolna interpretacje. Braterstwo jest wg niego wielkim prawem $wiata. Ale mitos¢ jest jego
podstawa, a sprawiedliwos¢ jego ukoronowaniem. Oprocz tego ofiara jest koniecznym warunkiem
jego osiagnigcia. De Mun chciat w akcji spotecznej widzie¢ jak najpredzej zaangazowanie calego
Kosciota, a zwlaszcza kaptanow. Z nazwiskiem Alberta de Mun zwigzane sg ,,francuskie tygodnie
spoteczne”. Przedstawiciele chrzescijanskiej mysli spotecznej z Francji i Belgii odbyli w latach
1886, 18871 1890 swoje kongresy w Li¢ge. Inicjatorem kongreséw w tym miescie byt biskup tego
miasta V. Doutreloux. Stad i caly ten kierunek mysli spotecznej otrzymat nazwe szkoty z Ligge,
w przeciwienstwie do tzw. szkoly z Angers grupujace;j liberatow. Oprocz zasady interwencji pan-
stwa, kongres w Liége wysunat szereg innych postulatow z zakresu obrony praw robotniczych,
takich jak: sprawa odpoczynku niedzielnego, pracy dzieci, pracy kobiet, zagadnienia ubezpieczen
spotecznych, alkoholizmu (por. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 239-241).

2 Por. H. Carrier, Nouveau regard sur. .., dz. cyt.,s. 22-23; Charles de la Tour de Pin, w: Théo...,
dz. cyt., kol. 461 oraz G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., s. 82;
J. Sévillia, Historiquement correct. Pour en finir avec le passé unique, Paris 2003, s. 240-241.
30 Por. J. Majka, Katolicka nauka spoleczna, dz. cyt., s. 245, Y. Marchasson, Le contexte frangais
au moment de la publication de |'encyclique Rerum Novarum, w: Rerum Novarum en France,
dz. cyt., s. 11.
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przyktadem biskupdéw podazaja ksi¢za. Do najbardziej znanych kaptanow we
Francji, ktorzy daja poczatek ruchowi spotecznemu, naleza m.in.: ks. Félicité
Robert de Lammenais (1782-1854), Charles Forbes René de Montalembert
(1810-1870) oraz o. Jean-Baptiste Henri Lacordaire (1802-1861)3'. Liste
zaprezentowanych os6b mozna dopeti¢ przez nazwiska ksiezy, ktorzy za-
angazowali si¢ w budowanie zrebow demokracji chrzescijanskiej. Do tej
grupy ksiezy naleza m.in: ks. Jules Lemire (1853-1928), ks. Hipolit Gayraud
(1856-1911), ks. Paul Naudet (1859-1929), zalozyciel w 1893 roku tygodnika:
,La Justice Sociale”, gdzie popularyzuje idee spoteczne Leona XIII, ks. Ga-
ston Vanneufville (1866-1936) i ks. Paul Six (1860-1936), ktory w 1894 roku
zaktada pismo ,,La Démocratie Chrétienne”*. List¢ 0osob poswigcajacych sie
problematyce spotecznej na terenie Francji mozna uzupehi¢ o takie nazwiska
jak: publicysta Joseph Garnier (1813-1881), Georges Goyau (1869-1939), An-
toine-Gilbert Sertillanges (1863-1948), Charles Péguy (1873-1914) — zalozyciel
w 1900 roku dwutygodnika ,,Les Cahiers de la Quinzaine”, na ktorego tamach
podejmuje bezwzgledna walke o prawde*®. Idea katolicyzmu spotecznego,
ktora miata wielu przedstawicieli w zaprezentowanych szkotach i krajach nie
ograniczata si¢ wytacznie do wspomnianych panstw i wybitnych jej tworcow.
Rowniez inne kraje 1 to nie tylko europejskie, mogg poszczycié si¢ wybitnymi
osobowosciami i autorytetami z zakresu katolicyzmu spotecznego. Do takich
0s0b naleza na przyktad: w Belgii znany w tym czasie dziennikarz Edouard
Ducpétiaux (1804-1868), dziatacz katolicki George Helleputte (1852-1925),
zatozyciel Ligi Demokratycznej, publicysta Artur Verhaegen (1847-1917),
historyk Victor Brants (1856-1917), kard. Désiré-Joseph Mercier (1851-1926),
bp Victor-Joseph Doutreloux ijego wspolpracownik, ks. Antoine Pottier (1849-
-1923), moralista, ktéry w swoich dzietach rozwaza, opierajac si¢ na nauce
$w. Tomasza, doktoréw Kosciola i nauce papiezy zagadnienia zwigzane z re-
forma spoleczna, zwlaszcza z podniesieniem, jak to okresla ,,stanu czwartego”,
to znaczy klasy robotniczej, Charles-Emile Freppel. Osoby te organizuja kon-
gresy katolickich dziet spotecznych od 1866 do 1890 roku. W Hiszpanii znana
osobg z zakresu doktryny spolecznej jest filozof Jaime Balmes (1810-1848),

U Por. Encyklika Jego Swigtobliwosci Papieza Leona XIII o kwestyi socyalnej, Warszawa 1891,

wstep, s. 8. Dokument zostal wydany w 1921 roku.

32 Por. G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt.,s. 91; A. Caudron,
Dictionaire du monde religieux dans la France contemporaine, Paris 1990, s. 433-434, 464-
-465; J. Lamoot, Monseigneur Six, Paris 1938, s. 150; M. Agostino, Catéchese de [’encyclique
Rerum novarum, Pédagogie francaise d un document fondateur, w: RNECRE, s. 319; J. Majka,
Katolicka nauka spoleczna, dz. cyt., s. 162.

3 Por. tamze, s. 162-163.
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ktory zashuguje na szczegodlng uwage ze wzgledu na prezentowanie pogladow
historiozoficznych, z podkresleniem roli cywilizacyjnej Kosciota*. W budzace
si¢ dzieto doktryny spotecznej, jak rowniez w dziatalnos$¢ spoteczng wilaczaja
sie stopniowo kolejni znani ksigza biskupi z innych krajow. Przyktadem moze
tu by¢ Szwajcaria, gdzie aktywnie dziata kard. Gaspard Mermillod. Biskup
ten w pewnym momencie staje na czele stowarzyszenia Unii Fryburskiej,
jako jednej z 6wczesnych szkot katolicyzmu spotecznego®. W Anglii dzia-
ta kard. Henry-Edward Manning*®. W Stanach Zjednoczonych kard. Patrik
Francis Moran (1830-1911) czy bp James Gibbons, ktdry jest znany z tego, ze
interweniuje u papieza w sprawie tak zwanych Rycerzy Pracy — organizacji
potepionej przez episkopat kanadyjski*’. Idee spoteczne, ktorymi zajmowali si¢
w krajach Europy zachodniej liczni reprezentanci, zaczety przenika¢ rowniez
do spoteczenstwa polskiego. Pierwszych informacji dostarczali niektorzy pu-
blicysci, przewaznie ksieza. Do nich nalezeli: ks. Antoni Trznadel (1857-1908),
ks. Michat Zygulinski, ks. Adam Kopycifiski. Pierwsza obszerng informacje
o ruchu chrzescijansko-spotecznym daje w swoim dwutomowym dziele Ka-
tolicyzm socyalny Edward Jaroszynski. Duzg role odgrywali w dziedzinie
szerzenia mysli spotecznej ksieza zmartwychwstancy dzialajacy na emigracji:
Piotr Adolf Aleksander Semenenko (1814-1886) i ks. Hieronim Kajsiewicz
(1812-1873). W Polsce za$ profesor Uniwersytetu Jagiellonskiego ks. Stefan
Zachariasz Pawlicki (1839-1916), ktory w 1907 roku opracowat skrypt: Etyka
socyalna. Godna podkreslenia jest tez obszerna monografia na temat wlasnosci
przygotowana przez ks. Stanistawa Zegarlinskiego (1882-1918). Wielkie zastugi
na polu nawigzywania kontaktow z ruchem katolicko-spotecznym na Zacho-
dzie ma ks. Kazimierz Zimmermann, ktory wspolpracuje z ksigzmi: Karolem
Marcinkowskim (1800-1846) i Augustynem Szamarzewskim (1832-1891),
zatozycielami ruchu spoteczno-gospodarczego. Kontynuatorem wspomnianego
ruchu spoteczno-gospodarczego byt ks. Piotr Wawrzyniak (1849-1910). Okazja
do szerzenia mysli spolecznej byly listy pasterskie abp. Jozefa Bilczewskiego

3 Por. tamze, s. 24; G. Cholvy, Y.M. Hilaire, Histoire religieuse de la France..., dz. cyt., t. 1,

s. 78-79; B. Dembowski, C. Strzeszewski, Balmes Jaime Luciano, w: Encyklopedia katolicka,
t. 1, dz. cyt., kol. 1287 oraz K. Borowczyk, Charles-Emile Freppel, w: Encklopedia katolicka,
t. 5, dz. cyt., kol. 709-710; J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 123, 161.

3 Por. C. Massard, L oeuvre sociale du cardinal Mermillod. L Union de Fribourg d’aprés des

documents inédits, Louvain 1914; J. Sévillia, Historiquement correct..., dz. cyt., s. 242.
3 Por. T. Trzcinski, Okdlnik papieza Leona XIII, dz. cyt., s. 6.

37 Por. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 245; Y. Marchasson, Le contexte frangais
au moment de la publication de I’encyclique Rerum Novarum, w: Rerum Novarum en France,

dz. cyt., s. 11.
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(1860-1923). Oprocz wymienionych nazwisk, nalezy wspomnie¢ kilku spe-
cjalistow, ktorzy rozwijaja swoja dziatalnos¢ po pierwszej wojnie swiatowej.
Naleza do nich przede wszystkim ks. Antoni Szymanski (1881-1842) profesor
i pozniejszy rektor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W Wilnie wyktada
socjologie chrzescijanska ks. Aleksander Wojcicki (1878-1954). W Krakowie
dziata ks. Jan Piwowarczyk (1889-1959), redaktor chadeckiego dziennika ,,Glos
Narodu”. W Poznaniu ks. Edward Kozlowski (1860-1915) zaktada Katolicka
Szkote Spoteczng i redaguje czasopismo pod nazwg ,,Przewodnik Spoteczny’.

Biorac pod uwage powyzej zaprezentowanych przedstawicieli mysli spo-
tecznej, nietrudno jest zauwazy¢, ze sg to reprezentanci sSrodowiska Kosciofa.
Nalezy podkresli¢, ze wypracowywana przez nich doktryna spoteczna byta
odpowiedzia na gloszone poglady sprzeczne z zasadami religii chrze$cijan-
skiej. Z pewnoscig lista osob, ktore tworzyly doktryne niezgodna z zasadami,
ktore glosit Koscidt, jest bardzo dtuga. Jednakze wszystkie poglady glownych
przedstawicieli opozycji spotecznej w stosunku do doktryny chrzescijanskiej
mozna stresci¢ do idei gloszonych przez liberatow i pozytywistow, gtdéwnie
Augusta Comte’a (1798-1857). Kierunek ten zaktada poznanie, jedynie na bazie
faktéow empirycznych®. Rowniez w tym czasie bardzo intensywnie gloszona
jest ideologia materializmu, ktora redukuje wszystko do materii, w tym prawa
dotyczace wiary. Z kolei transformizm Charlesa Darwina (1809-1882), wyta-
cza ide¢ stworzenia®. Gtéwnymi przedstawicielami gloszacymi wspomniany
materializm jest Karol Marks, autor Manifestu komunistycznego, wydanego
w 1848 roku oraz Fryderyk Engels, glowny autor ideologii socjalistyczne;j.
Do klasykow doktryny materialistycznej i socjalistycznej oraz komunistycznej
nalezy takze Wtodzimierz Iljicz Lenin (1870-1924). Wspomniani ideolodzy
doktryny materializmu dialektycznego i praktycznego widza spoteczenstwo za-
angazowane w procesy nieuniknionej transformacji polegajacej na aplikowaniu
zasad, ktore oni prezentujg jako naukowe. Chodzi o materializm historyczny
i dialektyczny*!.

Na podstawie zaprezentowanych przedstawicieli mysli spotecznej, tak ze
strony $rodowiska Kosciota, jak i wielkiej liczby zwolennikéw doktryny ma-
terializmu, socjalizmu i komunizmu, tatwo zauwazy¢, ze poprzez nauczanie
tak z jednej, jak i z drugiej strony dochodzi do konfrontacji spotecznej dok-

38

Por. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 165-166.

3 Por. S. Kaminski, Comte Auguste, w: Encklopedia katolicka, t. 3, dz. cyt., kol. 565.
40 Por. tamze, kol. 1030. S. Zieba, Darvin Charles, w: tamze, t. 3, kol. 1030- 1031.

41

Por. tez Vseobecny encyklopedicky slovnik, dz. cyt., kol. 81 i kol. 855; Encyklopédia historie
sveta, Londyn 1999, s. 318, 347; D. Volkogonov, Lenin. Pocatek teroru, Liberec 1996, s. 1-2.
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tryny chrzescijanskiej z doktryna antychrzes$cijanska. W nastepnych latach
w nauczaniu spotecznym Kos$ciota odegra papiez Pius X, a przede wszystkim
papiez Leon XIIIL.

2.2. Pius IX i jego spojrzenie na problemy religijno-spoteczne

14 marca 1843 roku urodzit si¢ Leon Gustaw Dehon, przyszty zatozyciel
Zgromadzenia Ksigzy Sercandow. Swoje ziemskie zycie zaczat przezywaé
w pewnym konteks$cie spoteczno-politycznym oraz religijnym, zwigzanym
z dziejowymi wydarzeniami z przesztosci, jak rowniez z pewnymi waznymi
wydarzeniami majacymi miejsce w bliskiej przysztosci. Przyszly Zatozyciel
ksigzy sercanow urodzit si¢ po czterdziestu czterech latach od zakonczenia
Wielkiej Rewolucji Francuskiej (1789-1799), a na pig¢ lat przed ogloszeniem
przez Karola Marksa Manifestu komunistycznego w 1848 roku. Jego doczesne
zycie zaczeto sig¢ rowniez trzy lata przed jednym z najdtuzszych w historii
papiestwa pontyfikatow, papieza Piusa IX, trwajacym trzydziesci dwa lata®.
Papiez Pius IX (1846-1878) bedzie osoba, ktora w pewnym momencie po-
moze nie poprzez nauczanie spoleczne, ale bardziej doktrynalne, uwrazliwic
przysztego ks. Dehona na kwesti¢ spoteczng. Stanie si¢ to zwlaszcza poprzez
opublikowanie 8 grudnia 1864 roku encykliki Quanta cura, oraz dotaczenie do
niej Syllabusa — zbioru zawierajacego osiemdziesigt odrzuconych tez, prefe-
rowanych przez wielu 6wczesnych filozofow i politykow, a nawet teologow*.
Pontyfikat Piusa IX pozostawi na osobowosci przysziego ks. Dehona niezatarte
pigtno nie tylko dlatego, ze lata seminaryjne (1865-1871) przezyje on w Rzy-
mie, w ramach zmierzajacego do konca dlugiego pontyfikatu, ale poprzez jego
udziat, jeszcze jako alumna seminarium, w charakterze stenografa, w zwotanym
przez papieza I Soborze Watykanskim (1869-1870), podczas ktorego zostanie
ogltoszony 18 lipca 1870 roku dogmat o nieomylnos$ci papieza. Dla przysziego
Zatozyciela ksigzy sercandw dogmat ten wybitnie zwigkszyt autorytet papieski.
Wielki wptyw na jego zycie duchowe bedzie miato rowniez wezesniejsze oglo-
szenie za pontyfikatu Piusa IX 8 grudnia 1854 roku, dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny, co Dehon wykorzysta w podjetej stuzbie
poprzez czgste uciekanie sie do wstawiennictwa Matki Bozej*.

2 Por. Z. Zielifiski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., t. 1, s. 168.

43

Por. M. Dybowski, Encyklika ,,Quanta Cura” i ,,Syllabus” papieza Piusa 1X, Komo-
row 1998, s. 7.
4 Por. G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 51; Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt.

cz. 1,s.204.
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Kardynat Giovanni Maria Mastai Ferretti wybrany zostal papiezem
16 czerwca 1846 roku. Wyboru dokonano w trudnych warunkach spoteczno-
-politycznych oraz religijnych. W przypadku Wioch za pontyfikatu Piusa IX
nastapil koniec panstwa wyznaniowego, a zwlaszcza koniec swieckiej wladzy
papieza. Pius IX zostatl wybrany papiezem w nielatwym okresie polityczno-
-spolecznych zmian, dokonujacych si¢ na kontynencie europejskim. Nowy
papiez stangt w obliczu narastajacych w catej Europie i w panstwach wtoskich
niepokojow rewolucyjnych, poglebianych przez ostry kryzys ekonomiczny
w latach 1847-1848. Wybor Piusa IX zbiegl si¢ takze z silnym wptywem na
zycie spoleczne w catej Europie protestantyzmu, a zwlaszcza liberalizmu.
Papiez silnie odczuwal we Wtoszech antykoscielng inicjatywe liberalnej bur-
zuazji, ktora dgzyta do stworzenia na miejsce panstwa federacyjnego, panstwa
scentralizowanego, sprzyjajacego rozwojowi nowoczesnej gospodarki. Oprocz
tego papiez byl $wiadomy antagonizmu ideologicznego, ktorego wyrazem
bylo zwalczanie przez promasonsko nastawionych liberalow wszelkich sit
ofensywnych Kosciota, zwlaszcza zakonow, z jezuitami na czele. Stad byt
zdecydowanym przeciwnikiem liberalizmu. W pierwszej fazie pontyfikatu nie
byt jeszcze tak absolutnie przeciwny nowoczesno$ci®.

Pontyfikat Piusa IX przypada na lata glebokiego kryzysu religijnego i spo-
fecznego katolicyzmu francuskiego. Jednym z najbardziej bolesnych nastepstw
Wielkiej Rewolucji Francuskiej byto prze§ladowanie Kosciota, a takze brak
jednosci, gdy chodzito o rozwigzywanie kwestii spotecznej. Dotyczyto rowniez
hierarchii kos$cielnej. Fakt, ze wigkszos$¢ biskupow francuskich uznata demo-
kracje za herezjg¢ owych czasow, wykorzystali dawni antyklerykalni politycy
burzuazyjni, szukajacy skutecznie pomocy Kosciola w zwalczaniu ruchow
spotecznych. Ten klerykalizm bez Boga przyniost Kosciolowi francuskiemu
bodaj najwicksze szkody, sprawit bowiem, ze katolicyzm identyfikowano
z antyrepublikanizmem i antysocjalizmem. Niestety przeoczono, ze w obozie
socjalistycznym narastat nicodwotalny rozbrat z Kosciotlem. Od potowy XIX
wieku nasilat si¢ we Francji kryzys religijny, a jego przejawy byly szczeg6lnie
jaskrawe na wsi w niektorych rejonach kraju, gdzie gwaltownie spadla liczba
praktykujacych, cho¢ mato kto deklarowat si¢ jako niewierzacy. Robotnicy juz
wczesniej zaczeli dystansowac si¢ od Kosciota, jednakze dopiero po 1848 roku
dostawali si¢ pod wptywy socjalistow, a ci z kolei manifestowali juz wowczas
jawnag wrogos¢ wobec Kosciota. Masowe odchodzenie robotnikow od religii
przypada na lata 1860-1870, kiedy to Kosciot stawiano coraz bardziej na row-

4 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt. cz. 1, s. 169, 172-175.
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ni z burzuazja, oskarzajac go dodatkowo o hamowanie postgpu spotecznego.
Robotnicy przechodzili na pozycje wolterianskiej wolnomyslnosci, ktora prak-
tycznie wyznawala tez wigksza cze$¢ burzuazji, cho¢ ze wzgledow oportuni-
stycznych na zewnatrz przyznawala si¢ ona do katolicyzmu. Antyklerykalizm
1 materializm filozoficzny opanowaly tez sfery wyksztatcone, tworcze kultu-
ralnie. Coraz bardziej aksjomatem stawalo si¢ przeswiadczenie o wzajemnym
wykluczaniu si¢ systemu demokratycznego i nowoczesnej kultury z jedne;j,
a autokratyzmu kos$cielnego z drugiej strony. W wyniku tak postepujacej ewo-
lucji przekonan Francja ostatecznie w 1870 roku zerwata z monarchig i weszta
w ostatnie stadium ksztattowania si¢ jako panstwo burzuazyjne*.

W latach poprzedzajacych istotne zmiany na scenie politycznej we Fran-
cji, w ktorych wyniku nastepowalo ograniczenie swobod ko$cielnych, nie
mozna wykluczy¢ wptywu tak zwanej kwestii rzymskiej. U zrodet tej kwestii
staneto przekonanie nie tylko liberalnej burzuazji, ale takze wielu srodowisk
katolickich, ze istnienie Panstwa Koscielnego jako jedynego juz po wielkiej
sekularyzacji panstwa duchowego, rzadzonego wedlug regut sredniowiecznego
absolutyzmu, jest anachronizmem, tym bardziej szkodliwym, Zze narzucaja-
cym niejako katolicka koncepcj¢ panstwa, identyfikujaca si¢ z teokratyzmem
i skrajnym konserwatyzmem. We Wloszech lekcja pogladowa funkcjonowania
takiego panstwa byta restytucja wladzy swieckiej papieza w 1849 roku, co w po-
wszechnym odczuciu sprawialo wrazenie powrotu despotyzmu klerykalnego.
W wyniku powstania w Panstwie Ko$cielnym, jakie wybuchto w 1859 roku, po
potepieniu grabiezcow i swigtokradczych kradziezy, zakwestionowana zostata
$wiecka wtadza papieza. Poddajac ocenie wystgpienia Piusa IX sgdzono, ze
wladza $wiecka jest potrzebna dla zagwarantowania papiezowi niezawistosci
w sprawach koscielnych. W 1862 roku papiez Pius IX z okazji uroczystosci
kanonizacyjnych trzydziestu meczennikow japonskich, w alokucji wygloszonej
8 czerwca potepit racjonalizm, materializm i proby zamachu na wladze papieska,
ktorej zdecydowat byt bronic¢*.

Papiez Pius IX wyjatkowo silnie krytykowat liberalizm. Kierunek ten ozna-
czal swobodg jednostki i grup spotecznych na polu politycznym, w dziedzinie
sumienia, wyznania, prasy, co zawieralo w sobie postulat nieskrepowanego
wypowiadania opinii. Zasady te uderzaly nie tylko w absolutyzm monarszy;
wywodzity si¢ z obcego Kosciotowi ducha rewolucji i atakowaty caly system
konserwatywny, ktorego ostoja byt w pewnym sensie Kosciot. Stad tez z natury

4 Por. tamze, s. 181-184.
47 Por. tamze, s. 191, 192, 194.
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rzeczy liberalowie, walczac z ancien regime ’em, musieli walczy¢ takze z Ko-
Sciotem. Tak samo Kos$ciot musial ich zwalczaé, uwazajac, ze zagniezdzenie
si¢ idealu ,,zgubnej wolnosci” wsrod katolikow przyniesie rozktad moralny
iideologiczny widoczny w spoteczenstwach na grunt koscielny. Stad dla papieza
gloszenie wolnosci sumienia i wyznania jako zasady byto nie do przyjecia. Przy-
gotowat on i1 oglosit 8 grudnia 1864 roku encyklike Quanta cura, potepiajaca
racjonalizm, gallikanizm, etatyzm, socjalizm, doktryne ekonomiczng wskazu-
jaca cztowiekowi jako jedyny cel w zyciu bogacenie si¢ — zatem wykreslajaca
cele religijne — wolnos¢ prasy, rownos¢ kultow wobec prawa, catkowitg wol-
no$¢ sumienia, akceptacje systemu rzgdowego nieuznajacego karania atakow
na religi¢ katolickg. W dotaczonym do encykliki wykazie osiemdziesi¢ciu
btedow, zwanym Syllabusem, wymieniono m.in. panteizm, naturalizm, racjo-
nalizm, postulat niezalezno$ci teologii i filozofii od magisterium Kosciota,
indyferentyzm religijny, socjalizm i komunizm, wolnomularstwo, gallikanizm,
btedna doktryng¢ o stosunku Kosciota do panstwa, bledne koncepcje moralne
o matzenstwie, rodzinie, wreszcie liberalizm nowoczesny i negacj¢ §wieckiej
wiladzy papieza. W punkcie osiemdziesigtym uznano za niedopuszczalne stwier-
dzenie, ze ,,papiez moze i powinien si¢ pogodzi¢ z postgpem, z liberalizmem
i cywilizacja nowoczesng”*. Chodzito o cywilizacje wroga Kosciotowi, ale
tego juz nie dopowiedziano, stad tak wielka kontrowersyjnosc tej tezy nawet
dla wiekszosci katolikow. W tym kontekscie tatwiej jest zrozumie¢ odmienne
ustosunkowanie si¢ do tresci wyrazonych w Syllabusie ze strony ultramonta-
nizmu®, ktory nie byt wszedzie jednakowy, bo tez wyrastat na réznej glebie.
Ogolnie mozna o nim mowic¢ dopiero od rewolucji francuskiej, kiedy episkopaty
i kler w wielu panstwach, ostabionych rewolucja i sekularyzacja, zaczely szukaé
oparcia w papiestwie, ktore przez restauracj¢ odzyskato swoj dawny status.

8 Maly katechizm o Syllabusie, Warszawa 1909, s. 10-12, 13-24, 32-33; Encyklika ,, Quanta
Cura’ i, Syllabus”...,dz. cyt,s. 18,21-22,32-37,38-41,42-44,45-46,71-76, 77-78; R. Aubert,
Historia Kosciola, t. 5, dz. cyt., s. 8-11, 29-34.

4 Ultramontanizm — kierunek filozoficzny, postulujagcy podporzadkowanie lokalnych ko-
Sciotow rzymskokatolickich roznych krajow decyzjom papieza. Powstatl we Francji na przeto-
mie XVIII i XIX wieku. Samo pojgcie pochodzi z Niemiec i oznacza, ze decyzje w sprawach
Kosciota sa podejmowane wylacznie w Rzymie, «za gorami». Ultramontanizm powstal wskutek
zetknigcia pradow racjonalnego i antyklerykalnego o§wiecenia z romantycznym emocjonalizmem
pierwszej potowy XIX wieku. W zetknigciu z rewolucja francuska, wojnami napoleonskimi, to-
lerancja religijna, socjalizmem i laicyzacja zycia, Ko$ciot postanowit usztywni¢ zasady doktryny,
zastosowac ich dogmatyzacje oraz centralizacj¢ hierarchii katolickiej wokot Rzymu. Impuls dato
ruchowi potepienie przez papieza Piusa VI w 1791 roku zasad rewolucyjnych panujacych we
Francji” (https://pl.wikipedia.org/wiki/Ultramontanizm, dostep: 30.11.2016).

149



Rozpziar DRUGI ® Spoleczne nauczanie Kosciota XIX i poczgtku XX wieku

Ultramontanizm byl zawsze sprzeczny z ideami gailikanskimi i jozefinskimi,
w ogoble z wszelkim etatyzmem. Najsilniej zapuscit korzenie we Francji*.

Opublikowanie przez Piusa IX Syllabusa, a nastepnie ogloszenie 8 grudnia
1854 roku dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP, zbieglo si¢ z procesem na-
rastania centralizmu rzymskiego. Potwierdzenie zasad wyrazonych w Syllabusie
mialo nastgpi¢ na zwotanym przez Piusa [X I Soborze Watykanskim. W ten
sposob I Sobor Watykanski miat przeciwstawi¢ sie racjonalizmowi 1 wszel-
kim jego pochodnym. Obrady soboru zostaty otwarte 8 grudnia 1869 roku.
W ramach obrad, przez konstytucje Dei Filius uchwalong 6 marca 1870 roku,
przeciwstawiono si¢ panteizmowi,’! materializmowi>? i racjonalizmowi®,
podajac nowoczesng nauk¢ opartg na objawieniu. Z kolei sobor w przebiegu
obrad zajal si¢ wyjatkowo istotng kwestig autorytetu nieomylnosci papieza.
18 lipca 1870 roku w glosowaniu nad tekstem konstytucji Pastor aeternus
przyjeto dogmat o nieomylnosci papieza. Dalsze obrady soboru przerwata
wojna francusko-pruska®.

Po 1870 roku papiestwo stangto wobec catkowicie nowych problemow.
Z pewnos$cig nie wyobrazano sobie w Rzymie reakcji rzadow na dogmat
o nieomylnosci. Jeszcze mniej zdawano sobie sprawe z doniostosci faktu, iz
dominujgcymi sitami spolecznymi staly si¢ dwa walczace o wpltywy systemy:
liberalny, wrogi lub indyferentny wobec religii w ogole, preferujacy swiatopo-
glad materialistyczny i skupiajacy bogata, wchodzaca na areng zycia politycz-
nego burzuazj¢; drugi system, socjalistyczny, nierdéznigcy sie od pierwszego
pod wzgledem §wiatopogladowym, rownie wrogi wobec religii, przyciagajacy
ku sobie klas¢ robotnicza. Ko$ciot wige na ptaszezyznie spolecznej znalazt sie
w pewnej prozni. Papiestwo bylo w tym czasie bezposrednio zaabsorbowane
swa sytuacjg we Wtoszech. Pius IX nie widzial zadnej mozliwos$ci wspotdzia-

0 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., cz. 1, s. 199, 201, 203.

st Panteizm, poglad filozoficzny i teologiczny (niekiedy religijny), utozsamiajacy wszech§wiat
(lub naturg) z Bogiem (lub absolutem). Neguje istnienie Boga jako istoty rozumnej, glosi za$
przenikanie absolutu we wszystkie substancje ziemskie. Panteizm czgsto taczyt si¢ z ideami
rozumnego rozwoju wszech$wiata, jednosci, wieczno$ci oraz zZywosci $wiata materialnego.
Do wazniejszych filozofii panteistycznych mozna zaliczy¢ stoicyzm, neoplatonizm, teozofie,
filozofi¢ Jana Szkota Eriugeny, Giordana Bruna oraz Barucha Spinozy” (https:/pl.wikipedia.
org/wiki/Panteizm, dostep: 30.11.2016).

2 Materializm — poglad, wedhug ktorego istnieje tylko materia (por. https://pl.wikipedia.org/
wiki/Materializm, dostgp: 30.11.2016).

3 Racjonalizm — filozoficzne podej$cie epistemologiczne, zaktadajgce mozliwo$¢ dotarcia do
prawdy z uzyciem samego rozumu z pomini¢ciem doswiadczenia (por. https://pl.wikipedia.org/
wiki/Racjonalizm, dostep: 30.11.2016).

3 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., cz. 1, s. 208, 212, 214.
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fania z antyklerykalnym rzagdem wyznajacym zasade¢ rozdziatu Kosciola od
panstwa. W tym samym czasie w rzadzie III Republiki Francuskiej nieogra-
niczong przewage mieli liberatlowie z Gambettg na czele. Niestety Pius IX
podsycal nastroje nieufnosci i niecheci migdzy konserwatyzmem kos$cielnym
i katolikami o pogladach liberalnych. Pius IX widziat w katolicyzmie liberalnym
najgrozniejszego wroga. W sumie wi¢c potezny jeszcze Kosciot francuski zbyt
pozno i bez energii zajat si¢ kwestig spoteczng w tym kraju, specjalnie palaca,
rozwigzywang jednak wedtug receptury laickiej. Koscidl wszakze poza nielicz-
nymi dziataczami §wieckimi nie miat na tym polu odpowiednio przygotowa-
nych sil, nie stanowili ich w kazdym razie ksi¢za wychowani w przestarzatych
seminariach typu sulpicjanskiego, skad wychodzili, nie znajac rzeczywistosci,
ktorg przeciez mieli ksztalttowaé. Nic wiec dziwnego, ze ulramontanizm
francuski rozwijajacy si¢ w dolnych warstwach spoteczenstwa potrafit by¢
niekiedy bardzo aktywny. Stopniowo jednak, jeszcze za pontyfikatu Piusa IX,
konczyt si¢ ten, mimo wszystko, dobry czas katolicyzmu francuskiego. Duzy
wplyw miala coraz bardziej ujawniajaca si¢ jego cecha: rojalizm™, prowadzacy
w konsekwencji do identyfikacji republiki z duchem wrogim chrze$cijanstwu.
Z drugiej strony propaganda antykos$cielna przedstawiata republike jako zrodto
postepu, a kler jako bastion obskurantyzmu sterowany z Rzymu. Nie mozna si¢
wigc dziwié, ze w wyborach w 1876 roku na trzystu szes¢dziesieciu deputowa-
nych republikandéw byto juz tylko stu trzydziestu katolikow, w nastepnym roku
te proporcje si¢ potwierdzily. Marzenia o monarchii chrzescijanskiej stracity
catkowicie aktualno$¢. Zaczynata si¢ nowa era Francji jako panstwa laickiego
ijawnie antyklerykalnego. Jak rzadko kiedy w dziejach — tak oczywista szansa
zostata zaprzepaszczona tak nieodwracalnie®®.

Pius IX, jak mato ktéry z papiezy XIX wieku, byl zdeterminowany w swym
dziataniu okoliczno$ciami politycznymi. Nawet trudnosci Kosciota z okresu
rewolucji francuskiej i czaséw napoleonskich nie byly tak brzemienne w na-
stepstwa, jak przemiany spoteczne, polityczne i §wiatopogladowe drugiej
potowy XIX wieku. Niestety, papiez nie w petni rozumiat sens przemian ide-
ologicznych, stad tez warunkowo ich nie akceptowal. Ale rowniez w dziatal-
nosci pastoralnej nie dostrzegano kwestii spotecznej jako sity napedowej wielu

35 Monarchizm (lub rojalizm) — poglad gloszacy, ze monarchia jest najlepszym systemem po-

litycznym (...). Termin rojalizm wszedt w uzycie w czasie rewolucji francuskiej (1789-1799).
Rojalisci francuscy dazyli wowcezas do przywrocenia wladzy krolewskiej, zabiegali na emigracji
0 pomoc dworéw w obaleniu rewolucji, organizowali powstania antyrewolucyjne na terenie kraju
m.in. w Wandei i Paryzu (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Monarchizm, dostep: 15.12.2016).

56

Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., cz. 1,s. 215-216, 218.
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inicjatyw. Dlatego i masy pracujace nie pojmowaty, dlaczego walka o poprawe
bytu i sprawiedliwo$ci musi by¢ z natury rzeczy sprzeczna z Ewangelia. Tak
jednak myslata wiekszos¢ migrujacego ze wsi do osrodkéw przemystowych
proletariatu, wykorzenionego z dawnych srodowisk i napotykajacego w nowym
miejscu obcey sobie, karcacy, owszem dobroczynny w sensie charytatywnym,
ale nie solidarny na gruncie spotecznym Kosciot. Tymczasem zaro6wno lewica,
jak iprawica, i kota liberalne wsaczaty w te klasy ducha nieufnosci do Kosciota
1 szerzyly programowy ateizm. Wiasciwie Kosciot nawet nie spostrzegt mo-
mentu, w ktorym stracit wsrod tych klas nie tylko autorytet, ale jakakolwiek
racje bytu®’.

Bioragc pod uwagg niekorzystne, co wiecej wrogie Kosciotowi i gloszonej
przez niego doktrynie, ideologie, jak rowniez uwzgledniajac otwarta walke
z Kosciotem i doktryna chrzescijanska, godny podkreslenia jest fakt, ze dzieki
jezuitom dostrzega si¢ wptywy zdrowego chrystocentryzmu. Dawal on o sobie
zna¢ przede wszystkim poprzez nabozenstwo do Najswigtszego Serca Pana
Jezusa i przyjmujaca si¢ praktyke czestej Komunii Swigtej, od potowy XIX
wieku, nawet codziennej. W przypadku zywiotowego rozwoju kultu Serca
Jezusowego widac to w sposob najbardziej oczywisty. 23 sierpnia 1856 roku
uroczystos¢ Najswigtszego Serca Pana Jezusa zostala zaprowadzona w caltym
Kosciele®. Uroczysto$¢ ta zostata wprowadzona przed beatyfikacja Matgorzaty
Marii, ktora odbyta si¢ 18 wrzesnia 1864 roku. 29 czerwca 1873 roku nastapito
poswigcenie Francji Naj§wietszemu Sercu Pana Jezusa. Rozpoczgto budowe
bazyliki wotum, Sacré-Coeur na Montmartre®®. W dwustulecie objawien $w. Ma-
rii Matgorzaty Alacoque, 16 czerwca 1875 roku Pius IX oddat Najswietszemu
Sercu Jezusowemu caly Kosciol. Kult Serca Jezusowego wyrazony w ten spo-
sob miat w przysztosci zyska¢ dodatkowy wydzwigk spoteczny, bowiem glosit
Chrystusa krolujacego na ziemi. O swego rodzaju teokracji niesionej przez te
praktyki poboznosci $wiadczy oddawanie Sercu Jezusowemu catych narodow®.

Podsumowujac bogaty w wydarzenia okres rzadow Piusa [X, mowi sie¢
o pontyfikacie wielkiego przetomu. Przede wszystkim papiez, co uwazano za

57

Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., cz. 1, s. 230-231.

Formalnie $wigto, jako uroczysto$¢ liturgiczna, zostato ustanowione przez papieza Klemen-
sa XIII 6 lutego 1765 roku, wowczas tylko dla Krolestwa Polskiego, w wyniku zgody papieza
na prosbe skierowang do niego w memoriale biskupéw polskich. Uroczystos¢ te rozszerzyt
dopiero papiez Pius IX 23 sierpnia 1856 roku (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Uroczysto-
%C5%9B%C4%87 Naj%C5%9Bwi%C4%99tszego Serca Pana Jezusa, dostep: 30.11.2016).

59

58

Bazylika zostata konsekrowana w 1919 roku (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Bazylika Sa-
cr%C3%A9-C%C5%93ur, dostep: 30.11.2016).
¢ Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., cz. 1, s. 217, 232-233.
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kleske, przestat si¢ liczy¢ jako sita polityczna, ale zaczynat oddziatywac jako
autorytet moralny i religijny. Niestety w czasie trwania jego pontyfikatu nie
pojawila si¢ mysl o konstruktywnym rozwigzaniu kwestii spolecznej. Papiez
widzial niebezpieczenstwa niesione przez liberalizm, ale szczegdlnie na polu
politycznym 1 doktrynalnym; mato natomiast zauwazat jego konsekwencje
spoteczne, skadinad chyba najbardziej drastyczne. Z liberalizmem $wiatopo-
gladowym i politycznym rozprawil si¢ papiez w encyklice Quanta cura, gdzie
o naduzyciach tego pradu w stosunku do najbiedniejszych nie powiedziano
prawie nic, widzac tylko poganski materializm jako cech¢ najbardziej go
dyskwalifikujaca. Rownoczesnie papiez potraktowal socjalizm z tych samych
pozycji, tak samo nie po§wiecajac uwagi jego aspektom spotecznym. W sumie
wigc narastajacy problem proletariatu przemystowego uszedt uwadze papieza,
ktory tradycyjnie zalecat pomoc charytatywng dla najubozszych jako dzieto zro-
$ni¢te z postannictwem Kosciota. Wiadomo jednak, Ze inicjatywy rozwigzania
kwestii spotecznej z pozycji katolickich pojawity si¢ juz za czasow pontyfikatu
Piusa IX, cho¢by w dziatalnosci biskupa Kettelera i znanych dziataczy francu-
skich, takich jak de Mun i de La Tour du Pin czy L. Harmel. Brak wskazowek
z Rzymu czynit te ruchy zbyt nieSmialymi, by mogly one przyciaga¢ robotnikow,
zmuszonych walczy¢ o swoja egzystencje. Pius [X nie widziat jednak innego
poza dobroczynnoscig sposobu niesienia pomocy wyzyskiwanym. To wlasnie
ta postawa sprawiala, ze odchodzili oni i poddawali si¢ wplywom lewicy,
proponujacej konkretny program poprawy bytu. Zmiana stosunku Kosciota do
kwestii spotecznej stata si¢ priorytetowa dla nastepcy Piusa X, ktdrym stat si¢
wybrany 20 lutego 1878 roku kardynat Gioacchino Vincenzo Raphaelo Lugi
Pecci. Przybrat on imi¢ Leon XIII®.

2.3. Nauczanie spotfeczne Leona XllI
pod katem liberalizmu i kapitalizmu

Papiez Leon XIII w wieku sze$édziesigciu siedmiu lat wybrany zostat na
Stolice Piotrowa 20 lutego w 1878 roku, jako 256. nastepca $w. Piotra. Jego
pontyfikat trwat do 20 lipca 1903 roku. Zmart w wieku dziewigcdziesigeciu
trzech lat. Nie ulega watpliwosci, ze jego dlugi pontyfikat przypadal na lata naj-
bardziej dynamicznych zmian w dziedzinie spoteczno-politycznej, jak rowniez
w dziedzinie gospodarczej, politycznej i religijnej. Byt on $wiadkiem ewolucji
1 osiggniecia apogeum tych przemian. W zwigzku z wyborem Leona XIII na

ol Por. tamze, s. 235-237, 242.
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urzad papieza, zauwaza si¢ w pierwszym rze¢dzie jeden z fundamentalnych
faktow, ze na jego poprzedniku Piusie IX konczy sie¢ lista papiezy, ktorym
przypadta rola obroncow Kosciota i jego nauki. Z Leonem XIII zaczyna si¢
nowa era w historii papiestwa. Leon XIII przedstawia typ papieza z wielka
umystowg otwartoscia, z wielkim intelektem, czujnego i zdolnego zrozumieé
ducha swojej doby®2. Przenikniety ideg, ze Jezus Chrystus jest dla wszystkich
ludzi Drogg, Prawdg i Zyciem, ze Jego wtadza duchowa musi sie rozszerzaé
na wszystkie narody $wiata, Najwyzszy Pasterz nie przestaje od poczatku
swojego pontyfikatu adresowac stowa do ludzi dobrej woli. Wikariusz Jezusa
Chrystusa moéwi w Jego imi¢ do narodow, ktdre majg potrzebg by¢ prowadzone,
aby dotrze¢ do zbawienia. Z chwilg rozpoczecia przez Leona XIII spotecznego
nauczania $wiat bardziej przekonuje si¢ o tym, ze Stolica Piotrowa jest dla ludzi
zrodtem, skad czerpiag stowa zycia i prawdy®.

W oparciu o tre$¢ i sposodb nauczania daje si¢ od poczatku zauwazy¢, ze
Leon XIII uzywa jezyka uczonego teologa, filozofa, me¢za stanu, ktéry uczy
na podstawie poglebionej historii. Jego spostrzezenia nawigzywaty do prze-
szto$ci, ale duch o$wiecony przez intuicje dotyczyt przysztych wydarzen®.
Na podstawie zyskanych informacji namiestnik Chrystusa mogt sobie stawiac
bardzo celowe pytania, ktore dotykaly istoty probleméw doby, a przy tym
nie bat si¢ konfrontacji. Leon XIII wysunat Kosciot do rewolucyjnego Swiata
iprzez jego wielki optymizm starat si¢ ,,pojednac” koscielng tradycje w swojej
integralnosci z nowoczesnym duchem. Bez watpienia mozna by stwierdzi¢,
ze ustanowit on nowg epoke w historii katolickiego Kosciota i przez odwage
postawiong na wierze zapoczatkowatl taki nurt, bez ktérego nie mozna sobie
wyobrazi¢ dalszych nastgpcow na Piotrowej katedrze. Wydobyt katolicyzm
z getta do centrum $wiatowego zycia .

Papiez Leon XIII od samego poczatku nieustannie stara si¢ naprawic szkody
uczynione Kosciolowi przez Wielka Rewolucj¢ Francuskg oraz bezboznos¢.
Z drugiej strony opatrzno$¢ Boza postawita go na Stolicy Piotrowej, aby podjat
pracg pozyskania $wiata dla katolicyzmu przez dostosowanie prawd i obycza-

2 Por. P. Kohler, 1] progetto universale di Leone XIII. Obiettivi e metodi in storia della Chiesa,
vol. IX, Milano 1993, s. 12, cyt. w: L. Hromjak, Rerum novarum — Predstavenie Leva XIII, a jeho
doby, w: ,,Duchovny Pastier”, nr 5, maj 2011, s. 200.

% Por. EM. Schindler, Léon XIII dans ses encycliques, w: Rome. Le chef supréme [ 'organisation

et l'administration centrale de I’Eglise, Paris 1900, s. 70.

% Por. tamze.

% Por. P. Koéhler, Il progetto universale..., dz. cyt., s. 12, w: L. Hromjak, Rerum novarum —

Predstavenie..., dz. cyt. s. 203-204.
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jow do potrzeb i warunkéw wspoéltczesnych i przez odpowiednig dziatalnos¢
praktyczng. Poprzednik Leona XIII, papiez Pius IX umiera na posterunku
obroncy, przeszedtszy burze walk i doswiadczywszy goryczy opuszczenia.
Papiez Leon XIII wstepuje na tron apostolski po burzliwych wydarzeniach,
aby podja¢ prace przekonania §wiata o wzniostosci katolickiej nauki, jej
korzysciach i1 koniecznosci dla spoteczenstwa ludzkiego. Réwnoczesnie dat
odczu¢ catej ludzkiej spotecznosci konieczne przebudzenie przez boska cno-
te, jaka jest mitos¢. Dlatego Leon XIII stara si¢ ja ukazywac poprzez wysitek
bycia w pozycji najlepszego przyjaciela i dobroczyncy dla ksigzat i narodow*®.
Stad starat si¢ pojedna¢ wszystkie narody z Kos$ciotem przez nawigzywanie
i umacnianie przyjacielskich kontaktow miedzy Stolicg Apostolska i roznymi
narodami z ponownym ustanowieniem religijnego pokoju. Dlatego ze szcze-
g0lna troska zabiegat Leon XIII o nawigzanie dobrych stosunkow z panstwami.
Rozumiejac, ze krolestwo Chrystusowe ,,nie jest z tego Swiata” i ze zadaniem
Kosciota nie jest rzadzenie panstwami oraz kierowanie nimi, stawat zawsze na
gruncie istniejacych ustrojow publicznych i pertraktowat zaréwno z Republika
Francuska, jak i z monarchig absolutng w Rosji, majac zawsze jeden wzglad
przed oczyma: dobro dusz i Kosciota. Dzigki temu udato mu si¢ zakonczy¢
przesladowanie Ko$ciota w Prusach (Kulturkampf) i sparalizowaé przynajmniej
czgsciowo dziatania masonerii francuskiej przeciw Kosciotowi. PomyS$lnymi
byly jego wystgpienia i trafnie podjete decyzje na rzecz KoSciota w Szwajcarii
i Norwegii. Oprocz tego miarg jego autorytetu, jakim si¢ cieszyt, bylo powie-
rzanie mu funkcji arbitra w miedzynarodowych sporach®’.

Bioragc pod uwage catosciowa dziatalno$¢ papieza Leona XIII, do ktorej
nalezy nauczanie ex cathedra, mozna w niej zauwazy¢ dwie zasadnicze grupy
dzialan. Pierwsza grupa przedsiewzig¢ miala za cel dostosowanie nauki Ko-

% Por. Archivo degli Affari Ecclesiastici Straordinari (AES), Stati Pontifici, 1887, pos. 1072,
fasc. 345, f. 9v., w: L. Hromjak, Rerum novarum — Predstavenie..., dz. cyt., s. 203-204.

7 Najpierw byto to w 1885 roku migdzy Niemcami i Hiszpanig w sporze o wyspy Karola, p6z-
niej i w innych sporach. W 1885 roku w sporze o Oceani¢ i w przeciagu dalszych czternastu lat
pehit rolg arbitra w czternastu krajach Europy i Péinocnej Ameryki. Papiez Leon XIII rozpoczat
takie dyplomatyczne dziatanie, ze mozna go uwazac za najwickszego dyplomate z tego czasu.
Najlepszym dowodem tego jest, ze Stolica Apostolska w latach 1878-1922 interweniowata w mie-
dzynarodowych sporach az 177 razy. Sukces papieza Leona XIII w §wiatowej dyplomacji uznali
i protenstanccy historycy. Leonowi XIII udato si¢ nawigza¢ dyplomatyczne stosunki z licznymi
panstwami $wiata. Ten wynik papieskiej polityki Leona XIII daje si¢ zrozumie¢ o tyle wigcej,
ze Stolica Apostolska utrzymywata w 1878 roku, tj. w roku wyboru Leona XIII, przyjacielskie
stosunki jedynie z Hiszpania, Austro-Wegrami i niektorymi panstwami Ameryki Lacinskiej
(por. L. Hromjak, Rerum novarum — Predstavenie..., dz. cyt., s. 205; por. tez J. Piwowarczyk,
Encyklika Leona XIII o kwestii robotniczej ,, Rerum novarum”’, Krakow 1931, s. 6, 8.
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$ciota do potrzeb wspotczesnych. Druga orientacja zwiazana bylta z dzialaniami
podjetymi na rzecz porozumienia ze §wiatem zewnetrznym. Jednakze za swoj
glowny priorytet papiez Leon XIII wybral sobie uczynienie wszystkiego, aby
chrzescijanskie zasady ponownie powrdcity do prywatnego i spolecznego zycia.
Stad Leon XIII podczas catego swojego pontyfikatu konsekwentnie bedzie re-
alizowal w tej perspektywie dwa zasadnicze cele. Pierwszym ze wspomnainych
celow jest poszukiwanie odnowy zycia chrzescijanskiego w spoteczenstwie
cywilnym, w rodzinie, u ksigzat, a takze w calych narodach. Drugim celem jest
ciagly wysitek papieza, aby doprowadzi¢ do jednosci z Kosciotem tych, ktorzy
si¢ oddzielili od niego przez odrzucenie wiary lub postuszenstwa®®. W realizacji
tychze celow towarzyszy¢ mu bedzie glebokie przekonanie, ze jedynie religia
jest zdolna zniszczy¢ u samego korzenia zto i ze religia jest pierwszym warun-
kiem odnowy zwyczajow chrzescijanskich, bez ktorych takze srodki zasugero-
wane przez ludzka roztropnos¢, jako najskuteczniejsze, beda mato zdolne, aby
wytworzy¢ zbawienne rezultaty®. Stad w duchu odpowiedzialno$ci za realizacje
zbawiennych celow, Leon XIII decyduje si¢ na wykorzystanie jednego z bardzo
istotnych $rodkow, jakim stato sie, zaledwie po dwoch miesigcach od chwili
wyboru, wydawanie encyklik o tematyce spotecznej”. W przygotowywanych
i zaprezentowanych podczas trwania jego pontyfikatu, dziesigciu encyklikach
spotecznych, jak rowniez w innych dokumentach, ich autor, w oparciu o zdobyte
doswiadczenie oraz na podstawie studiow historyczno-teologicznych dokonat

% Por. F.M. Schindler, Léon XIII dans ses encycliques, dz. cyt., s. 71.

®  Por. tamze, s. 81.

W sensie $cistym dopiero od XVIII wieku nazywa si¢ encyklikami listy adresowane przez Naj-
wyzszego Pasterza i poswigcone ogodlnie chrzescijanstwu. W tym $cistym sensie pierwsza encyklika
adresowana byta w 1740 roku przez papieza Benedykta XIV. Jest to encyklika — list, ktory traktuje
o obowiazkach biskupéw. Troche pozniej, w 1745 roku, ten sam papiez opublikowat encyklike Vix
pervenit o pozyczaniu i zysku (por. J. Villain, L’Enseignement social de L’Eglise, t. 1, Paris 1953,
s. 48). Gdy chodzi o papieskie nauczanie spoteczne, z dostepnych archiwalnych materiatow wie sig,
ze w okresie od 1433 do 1745 roku jest zarejestrowanych trzydziesci sze$¢ papieskich wypowiedzi,
ktorych trescig byty problemy spoteczne. To znaczy $rednio na kazde osiem i p6t roku jedna wypo-
wiedz. W nastepnych stu latach (1745-1845) tych wypowiedzi byto juz dziewigtnascie, to znaczy
w przybliZzeniu na kazde pie¢ lat jedna wypowiedz. Od 1845 roku az po dzisiejsza dob¢ mamy nie
tylko sze$¢dziesiat szes¢ encyklik o charakterze spotecznym, ale mozna powiedzieé, ze nie istnie-
je papieski dokument o pastoralno-moralizatoskiej orientacji, w ktorym by brakowato wyraznie
spotecznych akcentow. Historycy jednak zgadzaja si¢ w tym, ze dopiero od 1740 roku, gdy papiez
Benedykt XIV wydat 3 grudnia 1741 roku swdj list Ubi primum, gdy wprowadzil nazwe encyklika
na oznaczenie jednego z najwazniejszych dokumentow, rezerwuje si¢ to pojecie dla szczegdlnej ka-
tegorii listow. Od tego czasu, wiec w przeciagu ostatnich dwudziestu pigciu lat drugiego tysiagclecia
siedemnastu papiezy wydato razem 287 encyklik. Niepobity rekord w tej liczbie ma do teraz tylko
papiez Leon XIII (1878-1903), ktory w przeciagu dwudziestu pigciu lat swojego pontyfilkatu wydat
tacznie osiemdziesiat osiem encyklik (por. S.M. Durica, Sto rokov encykliky..., dz. cyt., s. 7).
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swoistej syntezy sytuacji spolecznej pod katem tak zwanej kwestii spotecznej
lub robotnicze;.

Punktem wyjscia do zabrania gltosu w sprawach spotecznych, jest dla Le-
ona XIII stwierdzenie istnienia tak zwanej kwestii spotecznej albo robotniczej,
ktorg w najogolniejszym sensie mozna stresci¢ jako zaistnienie glebokiego
kryzysu materialno-duchowego. Kryzys ten w XIX wieku osiagnat swoje apo-
geum. Dla Leona XIII jest to najbardziej stosowna chwila, aby poprzez swoje
nauczanie da¢ odpowiedz na kluczowa kwestie: jak wyglada zycie indywidualne
i spoleczne bez uwzglednienia chrzescijanskiej doktryny spotecznej, jak rowniez
bez tworczego wptywu Kosciota na stosunki spoleczne oraz jak funkcjonuja
panstwa bez chrzescijanskich pryncypiow. Inaczej mowiac Leon XIII stara si¢
odpowiedzie¢ na pytanie: ,,Co w ramach rewolucji przemystowej i postepu
technicznego przynidst ze soba kapitalistyczny system gospodarczy, oparty na
zasadach ekonomii liberalnej i niepohamowanej konkurencji, oraz co zyskato
spoteczenstwo jako catos¢, realizujac ten system?”. Bardziej doktadnie, papiez,
biorac pod uwage wiele aspektow, otwarcie mowi o negatywnych konsekwen-
cjach kapitalizmu, podkreslajac to, kto i za jaka cene najwigcej zyskal, zyjac
W tym systemie gospodarczym i w systemie politycznym, ktérym jest republika.
W odpowiedzi na pytania dotyczace genezy kryzysu, koncentruje swojg uwage
na problemie niezgodno$ci zwyczajow z zasadami chrzescijanskimi. Z jedne;j
strony odwaznie stara si¢ wskaza¢ winnych i odpowiedzialnych za zaistnialg
sytuacje. Z drugiej strony rodzi si¢ u papieza potrzeba obrony prawdy i tezy
o uleglosci Stolicy Apostolskiej oraz przekonania ludzi o wielkiej roli Kosciota
i mozliwosci jego wkltadu w rozwigzanie trudnych problemow spotecznych,
ktore powstawatly na przestrzeni kilku wiekow’'. Papiez podjat taka decyzje
ze $wiadomoscig, ze moralnos¢ chrzescijanska musi zderzy¢ si¢ z prawami
antychrzes$cijanskimi i ze dojdzie do konfrontacji z rewolucja przemystowg oraz
systemami politycznymi, ktére w programie zaktadajg bezkompromisowa walke
z Kosciolem’™. Nalezy podkresli¢, ze papiez w swoim nauczaniu spotecznym
ma $wiadomo$¢, ze obydwa aspekty — materialny i duchowy sg ze sobg bardzo
Scisle powigzane oraz wspodtzaleza od siebie. Stad nauczanie spoteczne skon-
centrowane bedzie z jednej strony na sytuacji duchowo-religijnej 6wczesnego
spoteczenstwa. Z drugiej strony papiez bedzie traktowat o problemach spotecz-
nych z punktu widzenia ekonomiczno-materialnego. Jakkolwiek w nauczaniu
papiez Leon XIII wyjatkowg uwage poswigca kwestiom materialnym, kwestia

I Por. EIA 2 25.12.1888, w: LAL XIII, t. 2, s. 247.
2 Por. J. Puchatka, Leon XIII a kwestia robotnicza, Krakow 1922, s. 16.
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spoteczna nie jest dla niego w pierwszym rzg¢dzie kwestig ekonomiczna, ale
moralng i religijng”’. Stad Leon XIII w ramach bardzo wnikliwej i szczegdtowej
analizy elementow tworzacych zycie spoteczne, zaprezentuje chrzescijanska
doktryne, ktora w aspekcie religijno-moralnym obejmie praktycznie wszystkie
dziedziny i wszystkie grupy spoleczne odpowiedzialne za prawidtowy przebieg
zycia spotecznego, gospodarczego i religijnego. W tym wzgledzie uwaza si¢
wybdr Leona XIII za opatrzno$ciowy, a na cate jego dzielo nauczania spo-
lecznego, spoglada si¢ jako na wypracowanie teologii panstwa i cywilnego
spoteczenstwa’.

Biorgc pod uwage wspomniane gtowne aspekty, pod ktorych katem
Leon XIII dokonuje oceny stanu duchowo-materialnego 6wczesnej ludzkiej
cywilizacji, papiez zauwaza i uswiadamia sobie, ze ma przed soba z jednej
strony spoleczenstwo ,,zdechrystianizowane”, to znaczy zdegradowane i znisz-
czone duchowo oraz moralnie. Jest to wigc w sensie duchownym spoteczenstwo
ubogie duchowo i podzielone tak w sensie duchowym, jak i materialnym.
Zdechrystianizowany jest zwataszcza Swiat robotniczy. Z drugiej strony spote-
czenstwo, ktore poddaje on ocenie z punktu widzenia materialnego znajduje si¢
w znacznej cze$ci, w stanie skrajnej niezawinionej materialnej biedy i nedzy™.
Oprocz tego Leon XIII ma pelng swiadomosé, ze jego nauczanie w dziedzinie
spolecznej urzeczywistnia si¢ w kontekscie permanentnej i konsekwentnie za-
planowanej, dlugofalowej i skrzgtnie przeprowadzanej, bezprecedensowej walki
z religia, Ko$ciolem i autorytem papieza. Jest to walka wywolywana ze strony
przeciwnikow religii i Kosciota w ramach dlugo planowej polityki odrzucania
zasad chrzescijanskich. Walka ta bedzie trwa¢ w czasie catego pontyfikatu
Leona XIII. Potwierdzaja to liczne dokumenty wydane przez Leona XIIT7.

W sensie bardziej szczegdlowym aspekt duchowy zwigzany z kwestig
spoteczng obejmuje szeroki zakres roznych spraw. Na ten temat Leon XIII
wielokrotnie zabrat gtos m.in. w encyklice: Exeunte iam anno (EIA), wydanej
25 grudnia 1888 roku, z okazji jubileuszu 50-lecia przyjecia $wiecen kaptan-
skich. W dokumencie tym autor wskazuje na wiele przejawow duchowego

3 Por. GDC z 18.01.1901, w: LAL XIII, t. 1, s. 213.

™ Por. H. des Houx, Joacchim Pecci (1810-1878), Paris 1900, s. 339; F. Lagrange, Vie de Mgr
Dupanloup, Paris 1884, t. 3, s. 447- 448.

> Por. RN, nr 1, w: DNSK, cz. 1, Lublin 1996, s. 65.

76 Por.Por. IDC, w: LAL XIIL, t. 1, s. 11; QA z 18 grudnia 1878 roku, w: LAL XIII, t. 1, s. 29
oraz HG z 20 kwietnia 1884 roku, w: LAL XIII, t.1, s. 245, 253, 265; L1 z 8.12.1892 oraz L2,
rowniez z 8.12.1892, w: LAL XIII, t. 3, s. 157, 164; L3 z 20.12.1893, w: LAL XIII, t. 4, s. 48;
NGG z 8.12.1884 w: LAL XIII, t. 1, s. 229-231 oraz OAM z lutego 1897 roku, w: LAL XIII,
t.5,s.105;AS 225.05. 1899, w: LAL XIII, t. 6,s.33; DLJ z8.09.1889, w: LAL XIII, t. 6, s. 104.
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kryzysu spoteczenstwa. Aspekt ten zaznaczony jest takze juz w pierwszej
encyklice Leona XIII: O postaciach zta w spoteczenstwie oraz o misji Ko-
$ciota i papiestwa Inscrutabili Dei consilio (IDC), z 21 kwietnia 1878 roku,
a w bardzo szerokim zakresie potraktowany jest w encyklice HG, wydane;j
20 kwietnia 1884 roku. Oprécz tego o kwestii spotecznej traktuje encyklika
Sapientiae christianae (SCH), z 10 stycznia 1890 roku, jak réwniez encyklika
RN z 15 maja 1891 roku. Tematyka ta bedzie takze powraca¢ na tamach in-
nych dokumentow. We wspomnianych dokumentach do najbardziej istotnych
przejawow duchowego kryzysu zalicza papiez przede wszystkim kontestacje,
czyli negacje Bozego objawienia, a co za tym idzie catkowite wyeliminowa-
nie religii i Kosciola z zycia indywidualnego, jak i spotecznego, a zwlaszcza
odrzucenie wptywu KoSciota na zycie polityczne. Papiez mowi o postawieniu
jakby muru pomigdzy Kosciotem i spoteczenstwem cywilnym. W panstwo-
wym ustawodawstwie i zarzadzaniu panstwami nikt nie liczy si¢ z autorytetem
boskiego i $wigtego prawa. Dlatego czyni si¢ wszystko, aby oddali¢ religie
z catego wplywu na serca ludzi petnigcych obowiazki w zyciu cywilnym. Jako
rezultat tego sposobu dzialania znikta prawie kompletnie wiara w Chrystusa
w spoteczenstwie””. Do spoteczenstwa cywilnego udato si¢ wsaczy¢ fatszywe
przekonanie o tym, ze Kosciot jest wrogiem pomyslnosci. Dlatego papiez
konstatuje, ze znikta prawie kompletnie wiara w Chrystusa w spoleczenstwie.
Jesli bytoby to mozliwe, uwaza Leon XIII, wyrzucono by Boga samego z ziemi.
Wszystko to dzieje si¢ w imi¢ falszywie pojetej wolnosci. W zwigzku z tym
pod wptywem pewnych przewrotnych ideologii i kierunkéw filozoficznych,
nastgpito najpierw wywrocenie fundamentow, na ktorych miatoby si¢ budowac
zycie indywidualne, spoteczne i polityczne, a nastgpnie doprowadzenie do
istnienia cywilizacji bez moralnej i etycznej bazy, w ktorej jedyna regula staje
si¢ egoizm. Pociagneto to za soba zniszczenie instytucji chrzescijanskich jako
bazy dla spoteczenstwa.

Wraz z odrzuceniem zasad chrzes$cijanskich nastgpita pogarda dla Kosciota
i religii oraz odrzucenie autorytetu papieskiego, a takze autorytetu i wladzy
biskupéw. Jedna z bardzo negatywnych konsekwencji zmiany stosunku ludzi
wrogo nastawionych do Ko$ciota i religii stat si¢ antyklerykalizm, jak rowniez
wywotywanie rewolucji i przesladowanie hierarchii ko$cielnej™. Inng kon-
sekwencja pogardy dla Kosciota i religii stato si¢ to, ze wraz z odrzuceniem
boskiego 1 ko$cielnego autorytetu, moralny autorytet zastapiony zostal przez

7 Por. AS, s. 33.

Por. R. Rémond, L anticlericalisme en France..., dz. cyt., s. 27 i nn.
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absolutny autorytet panstwa. Jednakze zmiany w mentalno$ci spowodowaty
takze stratg samej roli panstwa w sensie politycznym. Poprzez wplyw filozofii
liberalizmu zniszczony zostat system prawny. Tym zostat zakwestionowany po-
lityczny autorytet panstwa i wtadzy, z ktorym §cisle zwigzana jest podstawowa
funkcja panstwa - stania na strazy dobra wspdlnego tak w sensie indywidual-
nym, jak i spotecznym. Brak ustawodawstwa i systemu prawnego doprowadzit
do anarchii”. W kwestii moralnego autorytetu panstwa nalezy podkresli¢, ze
pod wplywem liberalizmu postuszenstwo Bogu i Kosciolowi zostalo zasta-
pione absolutng wolno$cig. Cata za$§ baza liberalno-naturalistyczna istotnie
przyczynita si¢ do stworzenia panstwa liberalnego, co w najwyzszym stopniu
otworzylo droge do zaistnienia liberalnej ekonomii, a nastgpnie liberalnego
kapitalistycznego systemu gospodarczego z daleko idgcymi konsekwencjami
tak w zyciu jednostki, jak i calych spoteczenstw. Za najbardziej bolesng kon-
sekwencj¢ wprowadzenia w zycie wspomnianego systemu na bazie ludzkich
przepisow, to znaczy bezboznosci, ateizmu oraz laicyzacji, papiez uznat pogarde
dla cztowieka®.

W tym, co dotyczy najbardziej fundamentalnego przejawu kryzysu du-
chowego, to znaczy odrzucenia religii i Boga oraz KosSciota jako jedynego
autorytetu i zasady, na ktdrej miatoby si¢ budowac zycie spoteczne i religijne,
Leon XIII po stwierdzeniu faktu, ze kryzys w sferze duchowej gieboko do-
siega ludzka nature, w pierwszym rzgdzie koncentruje swojg uwage na tych
przejawach kryzysu, ktore wyrazaja degradacje natury ludzkiej. Na ten temat
pisat we wspomnianej encyklice EIA. Papiez, moéwigc o niezgodnosci zwy-
czajow chrzescijanskich z zasadami chrzescijanskimi, kresli pewna negatywna
panoramg zycia duchowego ludzi, a tym samym dokonuje pewnego rodzaju
zestawienia przejawow duchowego kryzysu. W tym sensie autor wspomniane-
go dokumentu z glebokim zazenowaniem koncentruje si¢ najpierw na samym
cztowieku i stwierdza, ze wraz z odrzuceniem Boga i jego zasad, ludzie za-
pomnieli o swojej genezie, 0 swoim przeznaczeniu, o swoich uczuciach. Pod
wplywem szerzenia cywilizacji konsumpcji i przyjemnosci ludzie przywiazali
si¢ do dobr kruchych i przemijajacych. Ludzka mentalno$¢ opanowal smak
dobrobytu i przyjemnosci. Zdaniem papieza nastgpita nieopanowana mitosé¢

7 Por. P. Boutry, Rerum novarum et le climat..., dz. cyt., s. 84.

8 Por. IDC,s. 11-13; SCH, w: LAL XIII, t. 2, s. 283; L z 20 czerwca 1888 roku, w: LAL XIII,
t. 2, s. 221 oraz Leon XIII, RN, nr 2, w: DNSK, cz. 1, dz. cyt., s. 66; L4 z 13.08.1883,
w: LAL XIII, t. 3, s. 220; L5 Leona XIII do prezydemta Republiki Francuskiej Jules’a Grévy
(penit t¢ funkcje od 30 stycznia roku 1879 roku do 2 grudnia 1887 roku) z 12.05.1883,
w: LAL XIII, t. 6, s. 243-247.
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do pienigdzy, ktore zaslepiaja cztowieka. Stad ludzie nie sg zdolni odroznic, co
jest sprawiedliwe, a co jest bezprawiem. Dlatego niezwykle jaskrawo wystepuje
pogarda wobec nedzy innych. Bardzo wyraznie daje si¢ zauwazy¢ serca nadgte
pycha, ktore odrzucaja cale poddanie prawu i gardza kazdym autorytetem.
Streszczeniem relacji do innych jest wylaczna mito$¢ siebie, ktéra definiuje
si¢ jako prawdziwg wolnosc¢®'.

W $cistym zwigzku ze wspomnianymi przejawami duchowego kryzysu jest
rozpetanie demoralizujgcej kampanii zaproszenia do grzechu. Stad ogromny
wysitek skoncentrowany jest na zasianie zarodkow zta w sercach dzieci i mlo-
dziezy. Temu celowi stuza, zdaniem papieza m.in. haniebne spektakle, gazety
osmieszajace cnote, a gloryfikujace bezwstyd. Nastepnie jest mowa o braku
w szkole edukacji religijnej, o braku jakiegokolwiek moralnego autorytetu.
Wielu profesorow opiera sie¢ w procesie edukacji wytacznie na rozumie, a na
boku pozostawia boskg wiare. W ramach edukacji wpaja si¢ dzieciom i mlo-
dziezy przekonanie o tym, ze czlowiek i zwierze maja t¢ sama nature. Nastgpnie
w odniesieniu do zycia codziennego papiez mowi o nienasyconej zadzy, ktora
popycha ludzi do walki bez rozejmu, jednych do obrony tego, co maja, innych
do zyskania tego, czego nie majg. U najglebszych korzeni takiego postepowania
jest zdaniem papieza nadgta pycha zmierzajaca do tego, aby jak najwigksza
cze$¢ rodzaju ludzkiego wydana byta na tup wstrzgsow politycznych i miotana
oraz niesiona przez fale niepokojow, ktore nie pozostawig nikogo ochronionego
przed strachem i niebezpieczenstwem®™.

Bardziej drastycznie i w bardzo szerokim zakresie oraz kontek$cie zycia
spotecznego traktuje Leon XIII, na famach swoich dokumentow, kwestig
kryzysu w aspekcie materialnym. Z punktu widzenia egzystencjalnego jest
to przede wszystkim spoteczenstwo podzielone na dwie zasadnicze warstwy.
Pierwsza z nich tworzy stosunkowo mata grupa ludzi bardzo bogatych, ktérzy
na przestrzeni historii wykorzystali warunki i mozliwosci, jakie im stworzyta
koniunktura polityczna na bazie wygodnej dla nich filozofii i przychylnego im
rozwoju spotecznego. Wspomniane warunki umozliwily im zyskanie i zgro-
madzenie wielkich fortun i bogactwa. Jest to grupa ludzi, ktoérych nikt nie kon-
troluje w swojej dziatalnos$ci, kierujacych si¢ w swoim postepowaniu jedynie
wlasnym egoizmem. Grupa ta ma wptyw na polityke 1 stosunki spoleczne.
Z drugiej jednakze strony sa ogromne rzesze ludzi biednych, wykorzystywa-
nych i ponizonych w swojej ludzkiej godnosci. Jest to wielka rzesza, zwlaszcza

81 Por. EIA, s. 247-248.
8 Por. tamze, s. 249-251; AS, s. 33.
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robotnikow, ktorymi nikt si¢ nie interesuje, ludzi zdanych wytacznie na siebie,
ludzi ktorym nikt nie pomaga w rozwiazaniu ich palacych i bolesnych proble-
moéw egzystencjalnych. W konsekwencji prowadzi to do kolosalnych réznic
i do wytworzenia poteznego napiecia pomigdzy klasg robotnikow a klasa ludzi
zamoznych i1 bogatych. Stad wraz z budzeniem si¢ §wiadomosci politycznej
klas ponizonych rodzi si¢ pod wptywem ideologii socjalistycznej ,,zadza no-
wosci”, pewnego rodzaju napiecie, to znaczy che¢ zmiany sytuacji spoteczne;.
Dla papieza Leona XIII jest to istotg kwestii spotecznej®.

Papiez po uswiadomieniu sobie wagi chwili, podjat decyzje, aby stawi¢ czoto
zaistniatemu problemowi. Tym, co pomogto Leonowi XIII w podj¢ciu tak istot-
nej decyzji, bylo przekonanie, ze kwestia spoteczna jest w pierwszym rzgdzie
kwestia moralng. Stad papiez, bedzie si¢ wypowiadat z pozycji najwyzszego
autorytetu moralnego. Jako widzialna glowa Kosciota czut si¢ odpowiedzialny
i kompetentny zabra¢ glos w tej sprawie. Zabranie glosu przez Leona XIII mia-
o by¢ opatrznosciowym wktadem Kosciota w rozwigzanie kwestii spotecznej
1 wyrazeniem gotowosci, jak rowniez konkretnym gestem dobrej woli Kosciota
okazanym w celu rozwigzywania problemow spolecznych w przysztosci. Na
wspomniany fakt spoglada si¢ jako na oficjalny poczatek nauczania spotecznego
kosciota. Rownocze$nie Leon XIII skorzystal z okazji, aby poprzez zabranie
glosu w sprawach spolecznych wzmocni¢ pozycje Kosciota i papiestwa oraz
zwigkszy¢ jego autorytet. W tym papiez widziat atut gwarantujacy mu sukces
i powodzenie w realizacji zamierzonego celu, to znaczy odnowy spotecznej. Z ta
intencjg Leon XIII chciat oprze¢ swoje nauczanie na niekwestionowanym solid-
nym doktrynalno-historyczno-filozoficznym fundamencie, aby na tak rozumiane;j
bazie wskaza¢ na wszystkie podstawowe elementy sktadajace si¢ na kwestig
spoleczna. Stad jednym z pierwszych istotnych posunig¢¢ papieza, podjetych z in-
tencjg zaprezentowania stanowiska Kosciota w kwestii spotecznej, a tym samym
zaproponowania konkretnego rozwigzania problemow spolecznych z punktu
widzenia Kosciota, byto po ocenie sytuacji spotecznej, dotarcie do najbardziej
istotnych historyczno-ideologicznych przyczyn, ktore doprowadzity do zrodzenia
si¢ kwestii spotecznej. Gleboka i wszechstronna analiza kwestii spotecznej, jaka
przeprowadzit Leon XIII w aspekcie doktrynalno-historycznym doprowadzita go
do przekonania, ze najglebsza przyczyne pojawienia si¢ kwestii spolecznej widzi
on w odejsciu narodow od chrzescijanstwa, zwlaszcza pod wplywem filozofii
liberalizmu oraz ich umyslnym oderwaniu si¢ od spotecznego zwiagzku ze Sto-
lica Apostolska 3. Jak wielkie znaczenie miata liberalna ideologia w powstaniu

8 Por. QA,s. 37; EIA, s. 251; RN, nr 1; L6, w: LAL XIII, t. 3, s. 215-217.
8 Por. IDC, s. 13 inn.
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kwestii spolecznej, moze $wiadczy¢ poglad, wedlug ktorego porownuje si¢ jej
wplyw na stosunki spoteczne do przewrotu, ktdry spowodowal nieobliczalne
nastepstwa. Stad Leon XIII ma racjg, gdy otwarcie mowi, ze nie mozna go
chwali¢, jak rowniez innych kierunkow, ktore zrodzity sie na bazie liberalizmu®.
Nalezg do nich takie nurty filozoficzno-teologiczne jak: naturalizm®, racjonalizm,
nihilizm®’, marksizm?®, materializm, socjalizm¥, komunizm®, a w konsekwen-
cji ateizm®'. Do tychze glownych nurtow dotaczyty inne prady myslowe, ktore

5 Por. tamze, s. 13; Encyklika Leona XIII o kwestii socjalnej z 1921 roku, dz. cyt., s. 16.
Liberalizm jest ideologia i kierunkiem politycznym, ktoérego nazwa pochodzi z tac. liberalis —
wolnosciowy, od tac. liber — wolny. Wedtug tego pogladu wolno$¢ jest nadrzgdng wartoscia.
Liberalizm jest $ci§le zwigzany z indywidualizmem, stanowczo odrzuca kolektywizm oraz
opowiada si¢ za jak najmniejszym krepowaniem wolnosci jednostki przez prawo. Swoja nazwe
zawdzigcza hiszpanskim liberales, opozycjonistom wobec arbitralnych rzadow monarchii hisz-
panskiej (por. N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historig, Krakéw 1998, s. 852.

8 Naturalizm (fr. naturalisme), kierunek w filozofii, ktorego celem jest wyjasnienie rzeczywi-

stosci przyczynami naturalnymi, thumaczy catos¢ zjawisk dziataniem praw przyrody. Jednym
znajwazniejszych propagatoréw i tworcow naturalizmu byt bez watpienia Emil Zola [1840-1902]
(por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Naturalizm, dostgp: 30.11.2016).

87 Nihilizm (od fac. nihil —nic) poglad filozoficzny catkowicie lub cz¢$ciowo negujacy istnienie
pewnych bytow. (...) W filozofii spotecznej nihilizm jest czasami wykorzystywany do okreslenia
takiego stanu spotecznego, w ktorym jednostki sa przeswiadczone o braku celowosci wraz z do-
$wiadczeniem pustoty znaczeniowej wszelkich relacji i unormowan prawnych, zwyczajowych,
czy kulturowych (...). Poglebianie si¢ tendencji nihilistycznych w spoteczenstwie przewidziat
Fryderyk Nietzsche (por. https:/pl.wikipedia.org/wiki/Nihilizm, dostep: 30.11.2016).

88 Marksizm — $wiatopoglad polityczno-spoteczno-gospodarczy wywodzacy si¢ z my$li Ka-

rola Marksa, a takze, w mniejszym stopniu, Fryderyka Engelsa. Mys1 Marksa rozwijata si¢ pod
wplywem dwoch sprzecznych tendencji, determinizmu i aktywizmu (por. https:/pl.wikipedia.
org/wiki/Marksizm, dostep: 30.11.2016).

% Socjalizm (od tac. societes — wspdlnota) — wieloznaczeniowe pojecie, odnoszace si¢ do ide-

ologii politycznej wywodzacej si¢ z utopijnej filozofii politycznej rozwijajacej si¢ w latach 30.
140. XIX wieku we Francji lub doktryna gospodarcza postulujaca upowszechnienie $wiadczen
socjalnych i poddanie gospodarki kontroli spotecznej (poprzez instytucje panstowwe, samo-
rzadowe, korporacyjne lub spotdzielcze). Czgscia wspdlng wszystkich odmian socjalizmu jest
(czgsciowe lub catkowite) odrzucenie idei kapitalizmu oraz promowanie idei sprawiedliwos$ci
spotecznej (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Socjalizm, dostep: 30.11.2016).

% Komunizm — od tac. communis — wspdlny —ideologia spoteczna, klasyfikowana jako utopij-
na, polityczna, gospodarcza, ktorej celem jest utworzenie spoteczenstwa pozbawionego ucisku
i wyzysku klasowego, a wiec spolecznosci opartej na wspolnej wiasnosci srodkow produkceji
i rtownym podziale dobr. Autorzy tej ideologi to Karol Marks i Fryderyk Engels (por. https://
pl.wikipedia.org/wiki/Komunizm, dost¢p: 30.11.2016).

o1 Ateizm — odrzucenie teizmu lub poglad badz doktryna gloszaca odrzucenie wiary w istnienie
boga. W najszerszym znaczeniu jest to brak wiary w istnienie boga, bostwa i sit nadprzyrodzo-
nych, jako sprzeczynch z rozumem i nienaukowych, oraz negujacy potrzebe religii (por. https://
pl.wikipedia.org/wiki/Ateizm, dostep: 30.11.2016).
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Kosciot ocenit i uznat jako herezje®. Do najwazniejszych herezji, ktore glgboko
podzielity ludzkos$¢, naleza niewatpliwie islam® oraz protestantyzm®. W zwigz-
ku z protestantyzmem uwaza si¢, ze stal si¢ on bazg dla powstania socjalizmu.
W praktyce oznacza to, ze protestantyzm Lutra zastgpil protestantyzm socjalny
(Wolter, Mirabeu, Saint-Simon, Prudhon i Marks)®.

Umieszczenie na pierwszym miejscu naturalizmu w hierarchii najbardziej
istotnych przyczyn zmian, jest w pelni uzasadnione. Filozofia ta twierdzi, ze na-
tura ludzka nie zostata przez grzech pierworodny skazona, ze cztowiek z natury
nie ma sktonnosci do zlego, to znaczy jest doskonaty z przyrodzenia. Stad walka
z namigtno$ciami, ztymi sktonno$ciami jest urojeniem, a ich zaspokojenie jest
jedynym i skutecznym lekarstwem. Dlatego wedtug naturalizmu i racjonalizmu
cale dzieto odkupienia rodu ludzkiego jest zbyteczne. Wedlug naturalizmu nie
ma sensu podnosi¢ moralnie tego, kto nie upadt. Nie ma tez sensu oczyszczac
tego, ktory jest czysty, wies¢ do doskonatosci juz doskonalego. Jest to wigc
deizm, ktoéry zaprzecza dziataniu Boga w §wiecie, a w koncu jest to ateizm,
ktory neguje istnienie Boga. W takim wypadku miejsce Boga zastepuje albo
cztowiek, albo panstwo, to znaczy nastepuje ubdstwienie cztowieka lub panstwa.
Jesli bowiem cztowiek jest sam sobie bogiem i panem, jakze nim logicznie nie
miatoby by¢ panstwo®.

92

Por. F. Sarda y Salvany, Le libéralisme est un péché, Avrillé 2013, s. II-IV. ,,0d strony teo-
logicznej herezja jest w catosci doktryna, ktora zaprzecza formalnie i uporczywie dogmatom
chrze$cijanstwa. Liberalizm doktrynalny zaczyna si¢ od ogdélnego zaprzeczenia wszystkim
dogmatom chrystianizmu, a nastepnie zaprzecza on kazdemu z nich w szczegétach. On im za-
przecza ogolnie, gdy zaktada absolutng niezalezno$¢ rozumu indywidalnego i rozumu w sensie
spotecznym, a rozum socjalny jest kryterium publicznym w spoteczenstwie. W najglebszej istocie
liberalizm zaprzecza wiadzy jurydycznej Jezusa Chrystusa, jak rowniez wladzy jurydycznej
delegowanej gltowie widzialnej Kosciota” (M. Prélot, F. Gallouedec Genuys, Le libéralisme
catholique, Paris 1969, s. 330-331).

% TIslam — to religia monoteistyczna, druga na $wiecie pod wzglgdem wyznawcow po chrze-

$cijanstwie. Swieta ksiega islamu jest Koran (por. https:/pl.wikipedia.org/wiki/Islam, dostep:
30.11.2016).

% Protestantyzm — jedna z gtéwnych gatezi chrzescijanstwa, obok katolicyzmu i prawostawia,

na ktora skladaja si¢ wspolnoty religijne powstale na skutek ruchow reformacyjnych wewnatrz
Kosciota rzymskokatolickiego, rozpoczetych wystapieniem Marcina Lutra w X VI wieku oraz
ruchow przebudzeniowych w tonie macierzystych wyznan protestanckich w kolejnych stuleciach
(por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Protestantyzm, dostep: 30.11.2016). Szeroko o protestantyzmie
ijego wszystkich najwazniejszych przedstawicielach traktuje pozycja A. Molnara, Na Rozhrani
vekit, dz. cyt.

% Por. F. Bouthillon, Les lumiéres dans Rerum novarum, dz, cyt., s. 88.

% Por.J.C. Janiszewski, Encyklika Leona XIII papieza. O masonerii, w: ,,Przeglad Powszechny”

(R. 1), t. 3, nr z lipca i sierpnia, Krakoéw 1884, s. 1, 3, 6; S. Kowalczyk, Deizm, w: Encklopedia
katolicka, t. 3, dz. cyt., kol. 1104; W. Granat, Ateizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, dz. cyt.,
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W zwigzku z zaistnieniem wspomnianych nurtow filozoficzno-teologicznych
nalezy podkresli¢, ze wszystkie one zawieraja zasady, ktore sa od poczatku
w sprzecznosci z zasadami chrzescijanskimi. Przede wszystkim zostato zakwe-
stionowane i odrzucone prawo naturalne. W zwigzku z tym Leon XIII, poprzez
wnikliwg analizg przestanek historycznych i ideologiczno-filozoficznych uznat,
ze na przestrzeni historii doprowadzito to do ostrego ideologicznego konfliktu
i konfrontacji zasad chrze$cijanskich z przepisami i regutami, gtoszonymi
i szerzonymi najmocniej przez liberalizm i naturalizm. Na temat liberalizmu
jako najbardziej istotnej przyczyny zaistnienia kwestii spotecznej Leon XIII
po raz pierwszy wypowiada si¢ juz na tamach pierwszej swojej encykliki IDC
z 21 kwietnia 1878 roku. Nastepnie papiez powraca do kwestii liberalizmu
w drugiej encyklice: O btedach socjalistow, komunistow i nihilistow Quod
apostolici muneris (QA), opublikowanej w grudniu tego samego roku. Na
temat liberalizmu jest rowniez mowa w kolejnych encyklikach: Diuturnum
illud (DI) czy Nobilissima Gallorum gens (NGG), a takze Immortale Dei (ID)
z 1 listopada 1885 roku. Kwitensencj¢ dotyczaca liberalizmu papiez wyrazi
w specjalnej encyklice Libertas (L) opublikowanej 20 czerwca 1888 roku.
Kwestia liberalizmu bedzie czgsto powraca¢ rowniez na tamach wielu innych
dokumentow. W zwiazku z opublikowaniem przez Leona XIII encykliki L, spe-
cjalnie poswigconej kwestii wolnosci, mozna przyjac jako pewnos¢, ze papiez
poznat od strony teologicznej istote liberalizmu, o ktorej pisal hipszanski ksigdz
Félix Sarda y Salvay, w pozycji Le libéralisme est un péché (Liberalizm jest
grzechem). Wedlug autora zaprezentowanej pozycji liberalizm jest grzechem,
co wigcej, jest herezja. Zgodnie z tym pogladem, w porzadku faktdéw liberalizm
jest grzechem przeciwko réznym przykazaniom Boga i Kosciota, poniewaz
wszystkie je przekracza. Mowigc bardziej precyzyjnie, w systemie doktryn,
liberalizm jest radykalng i uniwersalng herezja, poniewaz zawiera wszystkie
pozostate herezje. W porzadku faktow jest on przekroczeniem uniwersalnym
iradykalnym prawa Bozego, poniewaz pozwala na wszystkie przekroczenia i je

kol. 1030. ,,Przez ateizm z gr. przeczenie, theos Bog, rozumie si¢ doktryng¢ lub egzystencjalng
postawe cztowieka wyrazajaca si¢ w negacji Boga. W aspekcie filozoficznym jest to zaprzecze-
nie istnieniu Boga. W aspekcie teologicznym jest to osobowe zerwanie z Bogiem i cofnigcie
aktu zaufania wobec Niego. W aspekcie religioznawczym jest to absencja kultu religijnego.
W aspekceie psychologicznym jest to «religia ucieczki». W aspekcie socjologicznym jest to zanik
praktyk religijnych i desakralizacja zycia ludzkiego (por. W. Granat, w: Encyklopedia katolicka,
t. 1, dz. cyt., kol. 1030.
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sankcjonuje”’. Wspomniana pozycja zostata, na rok przed wydaniem encykliki
L, z datg 10 stycznia 1887 roku, zdjeta z indeksu ksigg zakazanych®.

Bioragc pod uwage nauczanie papieza dotyczace ideologii liberalizmu,
nalezy w pierwszym rzg¢dzie podkresli¢ fakt, ze Leon XIII bardzo krytycznie
ustosunkowat si¢ do tej ideologii. Z drugiej strony Leon XIII zaprezentowat
doktryng chrzescijanska dotyczacg wolnosci. W oparciu o krytyczne stanowisko
autora encyklik zawarte w wielu dokumentach, daje si¢ wnioskowac, w jakim
sensie i w jakiej mierze filozofia liberalizmu jest odpowiedzialna za powstanie
problemo6w spotecznych. Papiez we wstepnych uwagach przypomina najpierw,
jaki okres w dziejach ludzkosci nalezy przyja¢ za moment pojawienia si¢ libe-
ralizmu. Wedhug badan historycznych, Leon XIII méwi o XVI wieku, to znaczy
o wieku o$wiecenia, w ktérym zrodzita si¢ filozofia. Filozofia ta stata si¢ zrodtem
dla indywidualizmu i liberalizmu. Czynniki te za$ byty baza do zaistnienia tak
zwanego dzikiego kapitalizmu. Wspomniana filozofia o§wiecenia, jak réwniez
rewolucja francuska z jej hastami, zwlaszcza nieograniczonej wolnosci, stala
si¢ w sensie materialnym Zrodtem dla ekonomii liberalne;j®.

Dla papieza Leona XIII, epoka oswiecenia jest czasem poczatku siewu
absolutnej wolnos$ci. Bardziej szczegdtowo dazenie do osiagnigcia absolutnej
wolnosci dotyczy¢ bedzie takich aspektow jak: wolnosci sumienia, wolno$ci
religijnej, totalnej separacji Ko$ciola od panstwa, wolnosci nauczania, wolnosci
prasy, wolnosci zrzeszania, wolno$ci parlamentarnych i prezydenckich wybo-
row oraz lokalnych swobod'®. Leon XIII twierdzi, ze wiasnie wtedy zycie czto-
wieka zdominowata zadza absolutnej wolnosci. Czlowiek inspirowany pycha
postanowit uwolni¢ sie od kazdego autorytetu. Leon XIII mowi, ze liberalizm
nie moze znie$¢ zadengo legalnego autorytetu'®'. W chwili zrodzenia sie libe-
ralizmu zaczyna si¢ wojna przeciw wierze, ktora z biegiem czasu doprowadza
do sytuacji, w ktorej nastepuje rozbicie spoteczenstwa. Stuszny jest poglad,
ze filozofia niewiary nie moze ani stworzy¢, ani zachowac spoteczenstwa'®.

9 Por. F. Sarda y Salvany, Le libéralisme est un péché, dz. cyt., s. II-IV.

% Por. M. Prélot, F. Gallouedec Genuys, Le liberalisme catholique, dz. cyt., s. 330.

Wedtug F. Boutry rewolucja francuska byta katastrofa, a wedlug Marco Agostino doprowa-
dzita do sekularyzacji panstwa (por. M. Agostino, Cathéchése de [’encyclique Rerum novarum
— Pédagogie Francaise d un document fondateur, w: RNECRE, s. 345).

10 Por. M. Prélot, F. Gallouedec Genuys, Le libéralisme catholique, dz. cyt., s. 84.

100 Por. IDC, s. 9, 11; DI z 29.06.1881, w: LAL XIII, t. 1, s. 141-143; BCHS z 10.08.1880,
w: LAL XIII, t. 1, s. 115; ID, LAL XIII, t. 3, s. 40. Mozna z pelng $wiadomoscia przyjac, ze
z chwila powstania liberalizmu po szesnastu stuleciach istnienia chrzescijanstwa, powtorzyto
si¢ w zyciu jednostek i spoteczenstw rajskie: Non serviam.

99

102 Por. P. Boutry, L’Encyclique Rerum novarum et le climat..., dz. cyt., s. 88.
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W XVI wieku, pisze dalej papiez zaczyna si¢ realizacja krolestwa rozumu i bez-
boznosci'®. Do najbardziej ostrych stow wyrazonych przez papieza pod adresem
liberalizmu nalezg te z encykliki NGG. W dokumencie tym papiez, moéwigc
o liberalizmie, porownuje go z jadem $miertelnym, dzieki ktoremu duch ludzki
dat si¢ otru¢ przez nowe opium. Chodzito o to, aby uczyni¢ wszystko, co jest
mozliwe w celu zmiazdzenia imienia Chrystusa!®. W zwigzku z zaistnieniem
i szerzeniem si¢ liberalizmu Leon XIII wprost i1 konkretnie mowi o ataku na
fundamenty religii katolickiej. Zwolennicy liberalizmu postawili sobie za cel
»rozmiekczenie zwyczajow” chrzescijanskich, do takiego stopnia, aby imig
chrze$cijanina stalo si¢ tematem wstydu. W sensie najbardziej powszechnym
chodzilo o to, aby nastagpita publiczna pogarda religii. Stad atak, najpierw na
pryncypia chrze$cijanskiej wiary. Polega on gléwnie na spowodowaniu wat-
pliwosci dotyczacych egzystencji Boga, a nastgpnie na zaprzeczeniu, ze Bog
w ogole istnieje i ze jest autorem objawienia. Nastepnym krokiem staje si¢
odrzucenie Kosciota. Jego autorytet zostaje zredukowany do bezsilnosci, a jego
rola do zera w tonie cywilnego spoteczenstwa'®. Z kolei dalszym posunigciem
jest podwazenie i oSmieszenie papieskiego autorytetu. W teorii i praktyce, pod
wpltywem destrukcyjnych procesow, nastapila separacja Kosciota od panstwa,
a tym samym odrzucony zostal jego wpltyw na zycie spoteczne!'*. Szkodliwym
procesom zmierzajacym do skrgpowania dziatalnosci Ko$ciota towarzyszy
permanentnie podsycana ostra kampania antyklerykalna!®’, ktora najbardziej
drastycznie przejawita si¢ w czasach wybuchu rewolucji. Wszystkim podjetym
dzialaniom wymierzonym przeciwko Kosciotowi i hierarchii sprzyja wrogie
Kosciotowi ustawodawstwo'%.

W ramach zglebiania genezy i istoty liberalizmu Leon XIII zaczat od na-
uczania prawdy o tym, jaki wptyw na zycie moralne cztowieka jako jednostki,
jak réwniez w sensie spotecznym i politycznym, miata ideologia liberalizmu.
Réwnoczesnie Leon XIII podkresla, zwlaszcza we wstepnych cze$ciach
swoich dokumentow spotecznych, jak wielkg tworcza i konstruktywna role

13 Por. QA, s. 29.
104 Por. NGG, s. 229.
105 Por. OAM, s. 105; EIA, s. 251, 257.

1% Por. EIA, s. 250 oraz HG, s. 253-254. Ostateczna separacja Kosciota od pafistwa we Francji

nastapita w 1905 roku (por. M. Prélot, F. Gallouedec Genuys, Le libéralizm catholique, dz. cyt.,
s. 321).

107 Por. R. Rémond, L anticlericalisme en France..., dz. cyt.
108 Por. IDC, s. 11; HG, s. 245 oraz L3, 5. 49; OAM, s. 105; L5, 5. 243-247; Rewolucja, w: Théo...,
dz. cyt., kol. 471; J. Sévillia, Historiquement correct..., dz. cyt., s. 182-184; J. Kerlévéo, Le

prétre catholique en droit frangais, Paris—Tournai-Rome—New York 1962, s. 251 inn., 512 i nn.
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odgrywat Kosciot w przesztosci. Papiez stara si¢ wyjasni¢ najpierw, na czym
polega istota liberalizmu, dla ktérego naturalnymi sprzymierzencami staly sie
naturalizm i racjonalizm. W tym, co dotyczy naturalizmu, Leon XIIl uwaza, ze
jego zwolennicy ida jeszcze dalej w zaangazowaniu si¢ w droge btedu. Papiez
podkresla, ze nie uznajg oni elementu duchowego i niesmiertelnosci duszy!'®.
Stad wysitek przeciwnikow chrzescijanstwa, aby zatriumfowal poganizm.
Leon XIII glosi, ze naturalizm chce zastapi¢ chrzescijanstwo, kult wiary — chce
zastapi¢ kultem rozumu, moralno$¢ katolicka — moralnosciag niezaleznosci,
postep ducha postepem materii, prawa Ewangelii — kodeksem rewolucji''°.
W zwiazku z szerzeniem naturalizmu, nie ulega watpliwosci, ze Leon XIII za
najwigkszych wrogow sprawiedliwosci 1 naturalnej uczciwosci uwazat sekte
masonska, czemu dat wyraz poprzez opublikowanie kilku dokumentéw. W nich
oskarza masonow i czyni ich odpowiedzialnymi za najwigksze zto, ktore czynig
w spoteczenstwie. Jest nim ich wysitek w zaktdceniu religijnego i spotecznego
porzadku przez dawanie pierwszenstwa naturalizmowi na miejsce chrzescijan-
stwa. Wedtug Leona XIII masoni sg tez w pierwszym rzedzie odpowiedzialni

za przes$ladowanie religii i Kosciota''!.

W celu podkreslenia istoty liberalizmu papiez w swoim nauczaniu wychodzi
od chrzescijanskiego, pozytywnego rozumienia wolnos$ci jako najwigkszego
daru, jaki czlowiek otrzymat po darze zycia. Swoje rozwazania Leon XIII
umieszcza w konteks$cie dwoch wolnosci: moralnej i naturalnej. Wedhug Le-
ona XIII wolnos¢ jest zdolno$ciag wyboru tego, co odpowiada celowi, ktéory mu
si¢ proponuje. W tym sensie ten, kto ma zdolnos¢ wyboru jednej rzeczy miedzy

109 Por. HG, s. 256-257.

10 por. Leon X111, List do narodu i episkopatu wloskiego — S. Léon X111 et L Episcopat Italien,
w: LAL XIII, t. 3, s. 160, 165.

" Por. AAS, 1883/84, fasc. 16, s. 420-430; H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitio-
num et declarationum de rebus fidei et morum, Bologna 2003, s. 1096-1099; SLI z 5.08.1898,
w: LAL XIII, . 5, s. 248-255. Do najwazniejszych dokumentow, w ktorych Leon XIII demasko-
wat dziatania masonerii nalezag w chronologicznym porzadku: encyklika o potozeniu Ko$ciota
we Wloszech Etsi nos z 15.02.1882. Mysla przewodnia w tej encykliki jest problem ksztatto-
wania przyktadnych i $wigtych kaptanow. Rownoczesnie Leon XIII potepia sekte masonska za
oslabienie katolicyzmu. Na famach tej samej encykliki potepione tez zostaja bledy liberalizmu,
walka ze Stolica Swieta. Bardzo wyraznie brzmi zacheta papieza do obrony wiary (dokument ten
istnieje w polskiej wersji internetowej, ale nie byt zamieszczony w opublikowanych dokumentach
Leona XIII). Najwazniejszym dokumentem traktujacym o genezie, celu, programie i sposobach
dziatania masonerii jest cytowana wielokrotnie HG. Kolejnym dokumentem, ktory rowniez nigdy
nie zostat opublikowany, w ktérym papiez bardzo ostro wystepuje przeciw masonerii, jest List
do narodu wloskiego z 15.101890. Bardzo szeroko potraktowana jest problematyka masonerii
na tamach sygnalizowanych listow do biskupéw wloskich i narodu wloskiego z 8.12.1892 oraz
Listu o matzenstwie cywilnym we Wioszech z 8.12.1893. W koncu o masonerii traktuje SLI.
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wieloma, ten jest mistrzem swoich aktow. Zdaniem papieza tylko cztowiek ma
zdolno$¢ osadzania tego, co jest dobre a co zle, dzigki rozumowi, ktory ma
pomagac ucieka¢ od tego, co przeszkadza w osiagnigciu celu najwyzszego.
Wedtug papieza z wolnosci rodzi si¢ najwicksze dobro, ale i najwieksze zto.
W jego dziataniu prowadzi go prawo naturalne. Stad sam rozum nie moze by¢
normg wolnosci ani sitg prawa. Kosciot szanuje wolno$¢ cztowieka i nigdy
nie byt jej przeciwnikiem. Dlatego papiez zdecydowanie odrzuca absurdalne
zarzuty 1 oskarzenia pod adresem Kosciola, ze krepuje wolno$¢ czlowieka
i jest przeciwnikiem postepu w kazdej formie. Leon XIII na takie zarzuty
formutuje odwazng i konkretna odpowiedz, ze Kosciot nie moze chwalié i ak-
ceptowa¢ wolnosci, ktora jest niecopanowana i ktora rodzi niewole, zatracenie
i jest sprzeczna z rozumem. W tym sensie Leon XIII ironicznie pyta: ,,Jaka
wolno$¢? W imi¢ wolnoéci mozna gwalci¢ wolno$¢ istnienia zakonow?”!'2,
Stad zdaniem papieza, prawdziwa, legalna i §wieta wolno$¢ jest wtedy, gdy
cztowiek nie pozostaje niewolnikiem btgdow, namietnosci, ktore sa najgorszymi
tyranami. To jest wolno$¢ uczciwa i godna cztowieka. O taka wolnos¢ Kosciot
walczy'3. Rownoczesnie z przedstawieniem chrzes$cijanskiej koncepcji wol-
no$ci Leon XIII uwypukla prawde, o tym, ze w pewnym momencie dziejow
ludzkich zaistniato falszywe pojgcie wolnosci, wedtug ktorego jedynie rozum
moze by¢ miarg wolno$ci. W zwigzku z tym liberalizm wprowadza do zwycza-
jow i praktyki zasady oparte na naturalizmie i racjonalizmie. Ot6z cata zasada
racjonalizmu, to jest przewaga rozumu ludzkiego, ktory odrzuca poshuszenstwo
nalezne rozumowi boskiemu i wiecznemu i pretenduje do tego, aby nie wznies$¢
si¢ ponad siebie samego. Tym samym cztowiek wedlug tego pogladu uznaje
siebie samego za najwyzszg zasade, zrodlo osadu nad prawda, to znaczy na
miejsce Boga postawiony jest autorytet cztowieka. W ten sposob zwolennicy
liberalizmu pretenduja do uznania, ze w praktyce nie ma zadnej mocy bo-
skiej, ktorej trzeba by¢ postusznym, ale kazdy jest w sobie swoim wlasnym
prawem. Z tego wyptywa moralno$¢, ktora nazwano niezalezna, a ktéra pod
pozorem wolno$ci odwraca wolg zachowywania boskich przepisow i prowadzi
cztowieka do niepohamowanej swobody. Inaczej mowiac, wolnos$¢ polega na
tym, aby czyni¢ wszystko to, co si¢ chce. Wedtug tej doktryny dobre jest to, co
odpowiada cztowiekowi. W tym kontekscie Leon XIII méwi, w stosunku do
jednostki, o istnieniu jedynie rozumu, jako jedynego prawa indywidualnego.
W stosunku do spoteczenstwa mowi o istnieniu rozumu kolektywnego jako

12 Por. L10, z 23 grudnia 1900 roku, w: LAL XIII, t. 6, s. 189.
113 Por. L, w: LAL XIII, t. 3, s. 187-188, 190, 195-196; ID, s. 50-51; M. Prélot, F. Gallouedec
Genuys, Le libéralisme catholique, dz. cyt., s. 288.
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jedynego prawa publicznego. Dla Leona XIII wolnos¢ w takim rozumieniu
jest zgubna doktryng, poniewaz znosi roznicg wtasng migdzy dobrem i ztem.
Dlatego prawda jest, ze ci, ktorzy wyznaja liberalizm nieograniczony, oddalaja
si¢ od roztropnosci i sprawiedliwosci Kosciota. Tak rozumiana wolnos$¢ bez
Boga jest w istocie niewolg. Wolno$¢ nieograniczona jest zdaniem papieza
otworzeniem drogi do wszystkich naduzy¢ zycia''.

W rozwinigciu rozwazan dotyczacych wplywu liberalizmu na zycie indy-
widualne, jak i spoteczne czlowieka papiez prezentuje zasady, ktore demaskuja
btedng koncepcje zachowania si¢ cztowieka w praktycznym przezywaniu wol-
nosci. Do najbardziej kluczowych zasad antropologii liberalizmu naleza m.in.
nastgpujace twierdzenia: 1) Wszyscy ludzie sg sobie rowni bez wzgledu na rase
i naturg. 2) Cztowiek jest z natury dobry. Stad nalezy ,,glaska¢” namigtnosci
i poszukiwac¢ ich jak najwigcej. Pociaga to w praktycznym zyciu zaspokajanie
kazdej przyjemnos$ci. Tym samym zostaje zniesiona nadzieja dobr przysztych.
Utatwia to realizacje ekscesow w luksusie. Dlatego celem zycia jest nasycenie
zamitowania do pozadliwos$ci i mnostwa swobod oraz wad. Temu celowi stuzy
nieskromno$¢ w ubiorach, niemoralne spektakle czy niemoralne rozrywki.
3) Kazdy jest prowadzony przez siebie samego i nie jest podporzadkowany
zadnemu autorytetowi, moze mysle¢, co chce, czynié, co chce 1 co mu si¢ po-
doba, nikt nie moze mu rozkazywac, to znaczy tez, ze wszyscy ludzie s wolni
znatury. 4) Wyzszo$¢ Boga jest zamilczana, jakby nie istniat. Bogiem wigc jest
liberalne spoteczenstwo, ktore si¢ nie zajmuje Bogiem, gdyz nikt nie jest Bogu
w niczym zobowigzany''®. W takiej sytuacji nie mogt zaskoczy¢ fakt, ze religia
i Koscidt wyznajacy poglady niedajace si¢ pogodzi¢ z liberalizmem, musiaty
sta¢ si¢ naturalnym wrogiem numer jeden dla sprzymierzencéw wyznawanych,
odmiennych od Kosciota, pogladow, co pociagato za sobg podjecie decyzji
0 zniszczeniu i to za kazdg cene tak chrzescijanskiej religii, jak i instytucji,
ktora otrzymata zadanie jej gloszenia, to znaczy KosSciota''®.

4 Por. L, s. 203-204; ID, s. 45; M. Prélot, F. Gallouedec Genuys, Le libéralisme catholique,
dz. cyt., s. 288-289, 297.

15 Por. ID, s. 40-41; HG, s. 261, 263; D. Maugenest, Le discours social de L’Eglise catholi-
que de France, Paris 1995, s. 131. Dobrym streszczeniem liberalizmu jest poglad kard. Louis
Billo: ,,Cata teza burzy si¢ przeciwko fatszywemu libaralizmowi w religii, w ekonomii poli-
tycznej i wiedzy politycznej. W religii, liberalizm potepia $luby i zycie religijne. W ekonomii
spotecznej, potepia zrzeszenia. W polityce (to jest teoria J.J. Rousseau) wybory powszechne,
skad wyplywa tyrania wigkszo$ci przez miejszos¢” (L. Billot, Tractus de Ecclesia Christi,
t. 2, Prati 1910, s. 36-37.

116 por. IDC, s. 11; DI, s. 141 oraz HG, s. 245, 259; L3, s. 49 oraz OAM, s. 105; J. Villain,
L’Enseignement social de L’Eglise, t. 1, dz. cyt., s. 131, 161.
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Wobec ustosunkowania si¢ papieza do kwestii liberalizmu jako zrodta zaist-
nienia kwestii spotecznej, niezbednym staje si¢ podkreslenie faktu, ze oprocz
bardzo drobiazgowego pokazania wplywu ideologii liberalnej na samotnego
cztowieka jako jednostke, jak rowniez na spoteczenstwo, ktore tworza jednostki
i rodziny, papiez na t¢ kwesti¢ spojrzal rowniez w konteks$cie istnienia dwoch
krolestw, jak roéwniez w kontekScie istnienia dwoch wiladz, ktorych istnienie
i funkcjonowanie nierozdzielnie wigze si¢ z istnieniem tychze krélestw. Laczac
problem liberalizmu z istnieniem dwoch krolestw, papiez miat na mysli z jedne;j
strony realizacj¢ doczesnego krolestwa, jako jednej z mozliwych struktur zycia
spotecznego i politycznego. Z drugiej strony w sensie duchowym Leon XIII miat
mys$li na realizacj¢ Bozego krolestwa. Biorac pod uwage powyzsze konteksty,
Leon XIII za jedna z kluczowych konsekwencji zdominowania zycia spotecz-
nego przez ideologig liberalno-naturalistyczng uznat liberalng koncepcje pan-
stwa i wladzy w panstwie. Idea panstwa liberalnego i wltadzy z nim zwigzanej
zasadniczo r6zni si¢ 1 odbiega od koncepcji panstwa opartego na bazie chrze-
$cijanskich pryncypiow. Stad Leon XIII po przestudiowaniu kwestii ideologii
jako bazy dla pochodzenia oraz zaistnienia panstwa, jak rowniez w kwestiach:
celu, funkcji i zadan panstwa oraz wladzy, uwazal za potrzebne zaprezentowac
na famach swoich encyklik spotecznych, czym rdézni si¢ chrzescijanska wizja
panstwa i1 wladzy od liberalnej koncepcji tychze instytucji.

Papiez w swoich rozwazaniach na ten temat wychodzi od chrzescijanskiej
wizji wolnosci, jak rowniez od przestanki, ze spoteczenstwo potrzebuje dla
lepszego funkcjonowania pewnej struktury, ktéra organizuje i zarzadza po-
rzadkiem w panstwie. Potrzebe istnienia panstwa i wladzy papiez uzasadnia
réwniez naturalnym prawem do zycia w spoleczenstwie. Cztowiek, uwaza
papiez, potrzebuje spoleczenstwa, aby zyska¢ doskonalos¢ ducha i serca. Stad
zadne spoteczenstwo nie moze istnie¢ bez szefa. Z tego wyptywa potrzeba
1 koniecznos¢ autorytetu i koniecznos¢ wiadzy. Jednakze autorytet pochodzi
od Boga, jak i cate spoteczenstwo''’. Stad Leon XIII, przypominajac, Ze auto-
rytet panstwa i wladzy pochodzi od Boga, zaznacza, ze spoteczenstwo, ktore
tworzg jednostki i rodziny nie moze zy¢ w chaosie i nieporzadku. W kwestii
wolnosci, ktora dotyczy cztowieka jako jednostki, te same zasady obowigzuja
w stosunku do spoteczenstwa. Stad zrozumialym staje si¢ dla papieza fakt, ze
tak wolnosc¢, jak i spoteczne prawa ludzkie nie czerpig swojej mocy z rozumu,
ale maja by¢ powiazane z prawem naturalnym i dazy¢ do prawa wiecznego''®.

7 Por. Encyklika Jego Swigtobliwosci Leona XIII o pochodzeniu wladzy paiistwowej z 29 czerw-

ca 1881, Warszawa 1926, s. 7-9; DI, s. 143; ID, s. 25.
18 Por. L, s. 197.
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W oparciu o prawo wieczne papiez wyprowadza na podstawie Pisma Swie-
tego idee panstwa i wladzy. Wedtug Leona XIII nie do przyjecia jest poglad
francuskiego filozofa Jeana Jacques’a Rousseau, ze wtadza pochodzi od ludu.
Wedtug Leona XIII kazda wtadza pochodzi od Boga, ktory madrze podzielit
rzadzenie ludzmi miedzy dwie wiadze''’. Papiez ma na mysli wladze swiecka
—polityczna, ktorg jest panstwo, jak rowniez wladzg w sensie duchowym, ktora
nalezy do Ko$ciota. Zdaniem papieza obydwie wladze sg w rOwnym stopniu
niezbedne 1 najwyzsze w swoim rodzaju. A poniewaz wladza §wiecka, ktora
jest panstwo, jak 1 wladza duchowa, ktora reprezentuje Kosciot wptywaja na
tego samego cztowieka, stad Leon XIII ma racj¢, ze obydwie wtadze maja
istnie¢ w zgodzie, jednosci i harmonii, spotyka¢ si¢ i wspotpracowac. Ma to
by¢ wiec wspotistnienie podobne do jednos$ci duszy i ciata. Kosciot ma prawo
zy¢ 1 trwa¢ w panstwie przez instytucje i prawa zgodne z jego naturg. Ma to
by¢ wige kooperacja z panstwem, a nie walka'”. Stad niedopuszczalne jest,
aby obydwie wladze wydawaly zarzadzenia sprzeczne z religia i prawem na-
turalnym. Dlatego papiez oczekuje, ze kazda wtadza bedzie dziata¢ w ramach
swojej kompetencji i bedzie niezalezna w swoim zakresie. W praktyce znaczy
to, ze wladza $wiecka nie begdzie interweniowaé w sprawach odnoszacych si¢
czysto do kompetencji Kosciota. Kosciot zas nie bedzie wtracat si¢ do kom-
petencji panstwa, z wyjatkiem podejmowanych przez panstwo decyzji, ktore
nie sg w zgodzie z Bozym prawem. Zasadniczym celem i powolaniem wtadz,
poucza Leon XIII, jest zabezpieczenie wspolnego dobra ogotu. W zwigzku z tym
Leon XIII dementuje niestuszny poglad, wedlug ktorego Kosciot sprzeciwia
si¢ legalnej wladzy. Leon XIII jednoznacznie twierdzi, ze dla Ko$ciota zadna
wiladza nie jest w istocie zwigzana z jakas$ okreslong forma polityczna, a Kosciot
aprobuje jakgkolwiek forme¢ rzadow byleby byta w stuzbie dobra wspolnego.
W praktyce oznacza to, ze autorytet polityczny nie zalezy od formy rzadow,
a praktyka jakos$ci praw zalezy od stanu moralnego ustawodawcow. Kosciot
uznaje wszystkich tych, ktorzy respektuja religi¢ i dyscypling moralng'?!. Dla
Leona XIII autorytet polityczny nie zalezy od formy rzadow, ale od stanu
moralnego tych, ktorzy wykonuja rzady w panstwie. Papiez pozwolit w pew-
nym momencie na to, aby katolicy — laicy angazowali si¢ w zycie polityczne.
Papiezowi w podjeciu takiej decyzji pomoglo uswiadomienie sobie faktu, ze

19 Por. tamze, s. 202; NGG, s. 233-237; DI, s. 143, 147, 149; SCH, s. 288; M. Prélot, F. Gal-
louedec Genuys, Le libéralisme catholique, dz. cyt., s. 291, 294.
120 Por. NGG, s. 233; ADS, w: LAL XIII, t. 2, s. 103.

21 Por. DI, s. 145; M. Prélot, F. Gallouedec Genuys, Le libéralisme catholique, dz. cyt., s. 285,
287,291, 301.
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walka, ktora w ciagu pigtnastu lat prowadzili przedstawiciele partii katolickich
dla obrony swobdd religijnych, byta prawie catkowicie sterylna, poniewaz byta
kierowana réwnoczesnie przeciwko formie rzadow. Jako przyktad wtasciwego
angazowania si¢ laikow do zycia politycznego stawia si¢ stronnictwo pana
Jacques’a Piou (1838-1932), ktore opierajac si¢ na wskazaniach i dyrektywach
Stolicy Swictej, utrzymato sie wbrew atakom i wywarto wielki wptyw tak na
parlament, jak i na pole wyborcze'*.

Bioragc pod uwage dobro wspolne tak w sensie materialnym, jak i du-
chowym, Leon XIII stawia wysokie wymagania wobec wladzy w panstwie.
Wedtug Leona XIII, kazda glowa panstwa ma mie¢ wzrok utkwiony na Boga.
W widzialnych dziataniach tak wysoko postawionej osoby ma by¢ odbicie
dzialan Boga. Wtadza na ziemi ma by¢ obrazem wiadzy Boga nad $wiatem.
Dziatanie wtadz ma by¢ sprawiedliwe. Maja to by¢ dziatania ojca, a nie mistrza.
Dziatania te maja na wzgledzie korzys$¢ obywateli, dobra publicznego, dobra
wszystkich. W przypadku wladzy swieckiej wspolnym dobrem jest zabezpie-
czenie dobrobytu dla wszystkich. W przypadku wtadzy duchowej, wspolnym
dobrem jest umozliwienie i zabezpieczenie szczgscia wiecznego, ktéremu
papiez przyznaje priorytet. Wyrazem nadania priorytetu wtadzy duchowej nad
$wiecka jest dla Leona XIII przekonanie, ze religia ustala prawa i obowigzki
wladcow i ludzi. Religia tez gwarantuje porzadek publiczny i stabilno$¢. Stad
uswiadamiajac sobie bezcenng wartos¢ religii, stusznym jest przekonanie, ze
zadna epoka nie moze obejsc¢ sie bez religii, prawdy i sprawiedliwosci. Z tego
wyptywa obowiazek Kos$ciota przypomina¢ o zobowigzaniach moralnych
osobom, ktore petnig funkcj¢ odpowiedzialno$ci za panstwa'?. Biorac pod
uwage wielka odpowiedzialno$¢ w petnieniu politycznych obowiazkow, papiez
stara si¢ uzasadni¢, ze legalnej wladzy nalezy si¢ szacunek i postuszenstwo.
Jednakze w przypadku, gdy pogwatcona jest sprawiedliwo$¢ oraz uchwalone
sg prawa btedne lub sprzeczne z przykazaniami i rozumem, prawem wiecznym,
z autorytetem Boga, w takim wypadku wtadza traci autorytet i jest w petni uza-
sadnione niepostuszenstwo ludzi, ktorzy chca postucha¢ Boga'**. W zwigzku
z tym papiez zdecydowanie podkresla, ze panstwo nie moze tolerowac zla,

poniewaz racja jego istnienia jest zbawienie publiczne'®.

122 Por. kard. D. Ferrata, Mémoires. Ma nonciature en France, Paris, 1922, s. 90-92.

123 Por. DI, s. 143; ID, s. 25; M. Prélot, F. Gallouedec Genuys, Le libéralisme catholique, dz. cyt.,
s.217; AV 2 8.12.1897, w: LAL XIII, t. 5, s. 119-120.

124 Por. L, s. 198-200, 202, 221; DI, s. 143, 149; ID, s. 27; SCH, s. 288.
125 Por. L, s. 224.
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Niestety, bioragc pod uwage nauczanie spoteczne Leona XIII pod katem
realizacji dwoch krolestw oraz istnienia i funkcjonowania dwoch wtadz, pa-
piez, po ukazaniu chrzescijanskiej wizji istnienia i funkcjonowania panstwa
oraz wladzy, konstatuje, ze wraz z zaistnieniem liberalizmu zostaja odrzucone
zasadnicze chrzescijanskie pryncypia, wedtug ktorych mialyby funkcjonowaé
struktury panstwowe i wtadza. Z glebokim zazenowaniem Leon XIII stwierdza,
ze w imi¢ falszywie pojetej wolnos$ci przypisana zostata panstwu absolutna
wladza despotyczna, ktorej nie wyznaczono zadnych granic. Liberalizm wyznaje
zasade, ze nikt nie jest zobowigzany do liczenia si¢ z Bogiem, tak w zyciu indy-
widualnym, jak i spotecznym. Ko$ciot nie uznaje takiej wolnosci. Przeciwnie
dla Kosciota jest sens mowic o prawdziwej wolnosci w zyciu indywidualnym,
azwlaszcza w wymiarze spotecznym, wtedy gdy jest ona zwigzana z wolnoscia
religijng'?’. Wraz z szerzeniem i praktyczng realizacja doktryny liberalizmu
zostaja na miejsce chrzescijanskich pryncypiow opracowane i wprowadzone
w zycie liberalne dogmaty nauki politycznej. Na pierwszym miejscu glosi sig,
ze panstwo ma by¢ ateistyczne. To znaczy bez Boga, religii i bez Kosciota.
Stad wyplywa zdecydowany poglad separacji Kosciota od panstwa. Pociaga
to za sobg zastgpienie autorytetu Boga autorytetem panstwa, ktoremu nadaje
si¢ boski autorytet. W takiej sytuacji panstwo staje si¢ bogiem i uzurpuje so-
bie wladze i prawa, ktore z istoty nalezg do Ko$ciota. Nastepnym dogmatem
politycznym liberatéw jest to, ze panstwo nie jest inng rzecza jak wolnoscia,
ktora sie prowadzi i rzadzi przez nig samg. Stad w spoteczenstwie zatozonym na
tych zasadach, autorytet publiczny jest tylko wolg Iudu, ktéry zalezy od niego
samego. On — lud wybiera mandatariuszy, ktorzy rzadza w jego imig¢. Z tej przy-
czyny na lud spoglada si¢ jako na zrédto catego prawa i calej wladzy. Dlatego
panstwo nie ma wobec Boga zadnego zobowigzania ani nie wyznaje oficjalnie
zadnej religii, nie poszukuje jedynej prawdy'?’. Za kolejny zasadniczy dogmat
polityczny gloszony przez liberatow uwaza si¢ poglad, ze w tak rozumianym
panstwie cztowiek jest stworzony dla spoleczenstwa, a nie odwrotnie!?®,

Z liberalnej koncepcji panstwa jako bazy dla zycia indywidualnego i spotecz-
nego wyptywaja dalsze brzemienne w skutki konsekwencje, do ktérych nie mogt
nie ustosunkowac si¢ w swoim spotecznym nauczaniu Leon XIII. Do najwazniej-

126 Por. tamze, s. 221. W XIX wieku jako przyktad narodu uprzywilejowanego, gdzie wolnosé
narodu zwigzana byla z wolnoscia religijng dawano Polske (por. R. Rzelaskowski, L 'Avenir et
la question polonaise en 1830, w: Etudes sur les mouvements libéraux et nationaux de 1830,
Paris 1932, s. 201 i nn).

127 Por. ADS, s. 89; HG, s. 253, 263-264.

128 Por. ID, s. 40-41; HG, s. 261, 263.
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szych konsekwencji, majacych wptyw na stosunki spoteczne, nalezy /iberalna
koncepcja malzenstwa i rodziny. Nastepna konsekwencja $cisle zwigzang z zyciem
rodziny jest kwestia edukacji dzieci i miodziezy. Kwestia ta obejmuje bardzo
istotny problem dotyczacy charakteru szkoty i sposobu przeprowadzania eduka-
cji. W koncu z liberalng koncepcja panstwa $cisle wiaze si¢ jeden z najbardziej
istotnych probleméw bezposrednio dotyczacych zycia w sensie egzystencjalnym.
Problemem tym jest istnienie liberalizmu ekonomicznego.

Rozwazajac bardziej szczegdtowo rozne aspekty zycia spolecznego, na
ktore destrukcyjny wptyw miata liberalna ideologia, a ktérym poswigca uwage
Leon XIII, nalezy zauwazy¢, ze z tresci zawartych na tamach dokumentow
spolecznych wyplywa ogromna troska papieza dotyczaca zycia rodziny, a za-
wlaszcza sakramentalnego matzenstwa. Zdaniem papieza doktryna liberalna
uderzyla w samg istot¢ sakramentu malzenstwa. Odnoszac si¢ w tej kwestii do
zaistniatego problemu, papiez dotyka rozwazanej roli i kompetencji panstwa.
Leon XIII ustosunkowuje si¢ do kwestii matzenstwa w Scistym zwigzku z kom-
petencjami panstwa. Ot6z jedng z konsekwencji oparcia roli panstwa na zasadach
liberalnych, co papiez stusznie zauwaza, jest fakt, ze w imi¢ absolutnej wolnosci
panstwo, odrzucajac zasady prawa naturalnego, jak i Bozego, uzurpowato sobie
prawo Boga i KoSciota do ustanawiania i1 zawierania matzenstwa. W panstwie
liberalnym malzenstwo miato by¢ zawierane wyltacznie w charakterze kontraktu,
ktory mogt by¢ w kazdej chwili anulowany czy rozwigzany przez urzednikow
panstwowych bez potrzeby jakiekolwiek odwotywania si¢ do autorytetu Ko-
$ciota. W praktyce oznaczato to, ze przedstawiciele wladzy panstwowej maja
petna wiadze nad wigzia malzenska. Tym samym prawa matzonkoéw zostaly
pogwatcone, a malzenstwo stracito charakter sakramentalny. Pociagneto to za
soba gleboko negatywna konsekwencje polegajaca na tym, ze usankcjonowane
zostalo matzenstwo nielegalne, ktére otrzymato nazwe malzenstwa cywilnego.
Konsekwentnie tez zalegalizowane zostato prawo do rozwoddéw. W kwestii
matzenstwa cywilnego Leon XIII bardzo krytycznie wyrazit si¢ m.in. w liscie
skierowanym do spoleczenstwa wtoskiego, datowanym na 8§ lutego 1893 roku.
W liscie tym papiez protestuje przeciw obowigzkowi zawarcia malzenstwa cy-
wilnego przed zawarciem matzenstwa sakramentalnego. Dla papieza jest to walka
z mocami piekielnymi. Papiez broni §wigtego charaketru matzenstwa. Zdaniem
papieza wtracanie si¢ autorytetu politycznego jest swigtokradzka uzurpacja. Jest to
zaslepienie i nienawi$¢ panstwowych ustawodawcdw. Na co malzenstwo cywilne,
pyta retorycznie papiez? I odpowiada: To prawo jest inspirowane przez maso-
nerie'?, Takie postepowanie doprowadzito, wedtug Leona XIII do glebokiego

129 Por. Lettre de Léon XIII ,,Le mariage civil en Italie” z 8.02.1893, w: LAL XIII, t. 3, s. 176-177.
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kryzysu zycia malzenskiego, ktory pod wptywem lansowanego liberalnego stylu
zawierania matzenstw, jak i tatwosci zerwania zawartego kontraktu cywilnego,
zataczal coraz szersze kregi i szybko zaczat przynosi¢ bardzo negatywne wyniki.
Zaczetarosnag¢ liczba zawieranych matzenstw. Podobnie gwattownie rosta liczba
rozwoddow!'*. Majac na uwadze tak rozwigzany przez liberalnych ideologow pro-
blem malzenstwa, Leon XIII jednoznacznie i zdecydowanie wystapit w obronie
swigtosci zwigzku matzenskiego. W pierwszym rzedzie dla Leona XIII, wraz
z uznaniem prawa do rozwodow nastapita profanacja matzenstwa. Stad Leon XIII
w kontekscie negatywnych konsekwencji rozwoddéw przedstawil teologie mat-
zenstwa z chrzeScijanskiego punktu widzenia. Papiez w prezentacji doktryny
chrze$cijanskiej dotyczacej matzenstwa wychodzi od najglebszej istoty, to znaczy
sakramentalnego charakteru zwigzku malzenskiego. Dla Leona XIII matzenstwo
w sensie chrzescijanskim jest ustanowione przez Boga. Konsekwencjg istnienia
takiego fundamentu dla zaistnienia matzenstwa, co papiez wyraznie podkresla, jest
fakt, Ze jest ono wieczne i nierozdzielne. Oprocz tego dla podkreslenia wartosci
sakramentalnego malzenstwa Leon XIII twierdzi, ze kazda rodzina staje si¢ obra-
zem przybytku wiecznego. W sensie doczesnym Leon XIII mowi o matzenstwie
jako o domowym spoteczenstwie, dla ktorego matzenstwo jest baza i zasada.
W wyrazeniu tego pogladu papiez opiera si¢ na Ksigdze Rodzaju, gdzie zawarta
jest geneza malzenstwa, jak rowniez na Ewangeliach, ktore potwierdzajg owa

genezg zaistnienia sakramentalnego matzenstwa'>!.

W ramach prezentacji teologii matzenstwa Leon XIII poucza o tym, ze
malzenstwo w sensie chrzescijanskim musi mie¢ miejsce miedzy dwiema
osobami, migdzy jednym mezczyzna i jedna kobieta. Przy tej okazji Leon XIII
przypomina, jaki jest zasadniczy cel matzenstwa. Jest nim zachowanie spote-
czenstwa, wychowanie dzieci do cnoty, a zwlaszcza osiagniecie zbawienia'®?,
A poniewaz matzenstwo w sensie chrzescijanskim ma charakter sakramentu,
Leon XIII autorytatywnie i adekwatnie poucza, ze wladza nad malzenstwem
nalezy wylacznie do Kosciota, a to dlatego, ze pochodzi nie od ludzi ale od
zatozyciela KoSciota. Stad Koscidt ma ciggle czuwac i troszczy¢ si¢ o §wigtosé

malzenstwa'33.

130 Por. HG, s. 259-261; IDC, s. 21; por. ADS, s. 89. W ADS Leon XIII w ostrych stowach
potepia tworcow matzenstwa cywilnego: ,,Przeciwnicy nie moga Scierpier¢ sakramentalnego
charakteru matzenstwa. Przypisali sobie prawo nad malzenstwem” (tamze).

131 Por. Leon XIII, Lettre ,, A M. le Président de la République Fran¢aise”, w: LAL XIII, t. 6,
s. 245; ADS, s. 79; QA, s. 35, 37,

132 Por. ADS, s. 79, 85, 87.

133 Por. tamze, s. 85, 87; Lettre de Léon XIII ,, Le mariage ...", dz. cyt., s. 178-180.
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Dla podkreslenia zta moralnego, ktore przynosi prawo do rozwodow,
Leon XIII w swoim nauczaniu szczegétowo prezentuje negatywne skutki
stosowania tego prawa w praktyce. W pierwszym rzgdzie papiez twierdzi, ze
rozwod jest szalong i bezbozna ideg. Z chwila zyskania mozliwosci rozwodu
zobowigzania matzenskie stajg si¢ zmienne. Dalszg konsekwencja prawa do
rozwodu jest to, ze zostaje zniszczona harmonia oraz autorytet ojcowski.
Nastepnie wzajemne uczucia malzonkow stajg si¢ stabsze. Z kolei z prawem
do rozwodu niewierno$¢ otrzymuje przyzwolenie. Prawo to burzy pokoj
sumienia. Oprocz tego prawo do rozwoddéw pozbawia malzenstwo ochrony
i chrzes$cijanskiej edukacji dzieci, ktora jest narazona na niebezpieczenstwo. Do
dalszych konsekwencji prawa do rozwodow zalicza papiez dostarczanie okazji
do rozbicia jednosci domowej, sianie zarodkoéw niezgody miedzy rodzinami,
a takze narazenie na zniewagg godnosci kobiety. W sensie spotecznym prawo
do rozwodow pogtebia konflikt migdzy Kosciotem a panstwem, pojawiaja
si¢ niezgody cywilne i1 nienawi§¢ wobec r6znych klas spotecznych. Prawo do
rozwodow wstrzgsa az do fundamentoéw porzadek spoleczny, rujnuje rodziny
i ostabia panstwo, psuje zwyczaje. Przyczynia si¢ do wzrostu liczby ktotni i se-
paracji. W konsekwencji wiec prawo do rozwodow destabilizuje oraz rozbija
zycie malzenskie i rodzinne'**.

W bardzo $cistym zwigzku z sakramentalnym charakterem matzenstwa
i zyciem rodziny opartym na chrzescijanskich zasadach Leon XIII w swoim na-
uczaniu spotecznym rozwaza problem edukacji dzieci i mtodziezy. Wskazania,
ktorych udziela Leon XIII, sa odpowiedzig na liberalng polityke w dziedzinie
szkolnictwa. Polityka ta zaklada catkowite wyeliminowanie z edukacji tak na
stopniu podstawowym, jak i srednim elementu religijnego. W praktyce pociaga
to wylaczenie z procesu edukacyjnego nauki religii w szkotach podstawowych
i ponadpodstawowych. Oznacza to wigc utworzenie szkot laickich, a takze
zniesienie wszystkich instytucji katolickich zajmujacych si¢ edukacijg'*. Odpo-
wiedzig Leona XIII na tak lansowang edukacje¢ sa wypowiedzi, ktore podkreslaja
niezastgpiong role obecnosci elementu religijnego w procesie edukacji dzieci
i mtodziezy. Dlatego papiez wyraza stanowcze ,,nie” dla separacji religii od
kompleksowej edukacji mtodego pokolenia. Tym samym papiez potepit szkoly
mieszane 1 neutralne, w ktorych nastgpuje deformacja i demoralizacja dzieci
imtodziezy'*. W zwiazku z edukacja dzieci i mtodziezy, niezgodna z zasadami

134 Por. ADS, s. 99; Leon XIII, Lettre de Léon XIII ,,Le mariage...”, dz. cyt.,s. 182; L2, s. 167.

135 Por. Leon XIIL, Lettre ,, A M. le Président... ", dz. cyt., s. 244 oraz SLI, s. 248; D. Maugenest,
Le discours social de L’Eglise..., dz. cyt., s. 114.

3 Por. L7 z21.05.1894, w: LAL XIII, t. 4, s. 108; NGG, s. 231.
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wiary chrze$cijanskiej, Leon XIII nie waha si¢ podkresli¢, ze liberalne wycho-
wanie nie jest zdolne uformowac¢ ludzi, ktorzy beda uczciwymi obywatelami.
Stad Leon XIII z naciskiem i przekonaniem podkresla, ze jedynie Kosciot
moze zaproponowac w procesie wychowawczym takie wartosci, ktore pomoga
uksztaltowac ludzi moralnie dojrzatych, odpowiedzialnych za zycie oparte na
chrzescijanskich zasadach, a zwtaszcza ludzi uczciwych i sprawiedliwych.
W sensie spotecznym papiez wyraza przekonanie, ze jedynie religia tworzy
fundament wszystkich praw spolecznych i ma moc i zdolno§¢ umoralnia¢
populacje, jak rowniez jest ona zroédlem pomyslnosci i gwarancja wielko$ci
dla narodu oraz fundamentem zasadniczym catego dobrze zorganizowanego

spoteczenstwa 7.

W ramach przedstawienia przez Leona XIII konsekwencji wptywu liberalnej
ideologii na zycie indywidualne, jak i spoleczne nalezy zwroci¢ baczng uwage
na fakt, ze nauczanie spoteczne Leona XIII nie ogranicza si¢ wytacznie do kry-
tycznej oceny liberalizmu w aspekcie doktrynalnym. Papiez bowiem w prezen-
tacji chrzescijanskiej doktryny spotecznej stosunkowo wiele uwagi poswigca sy-
tuacji materialnej, ktora jest wynikiem funkcjonowania stosunkdéw spotecznych
i polityki panstwa opartej na zasadach liberalnych. W ramach badan nad istotg
liberalizmu papiez znajduje odpowiedz na pytanie, w jakiej mierze liberalizm
doktrynalny stat si¢ bazg dla zaistnienia liberalizmu ekonomicznego oraz baza
dla rozwoju kapitalistycznego systemu gospodarczego. Oprocz tego studium
nad istotg liberalizmu daje papiezowi mozliwo$¢ do odnalezienia odpowiedzi
na pytanie, jak liberalizm wptynat na powstanie ideologii nihilizmu, socjalizmu,
a takze komunizmu. W zwigzku z tym nalezy podkresli¢, ze gtownie 6wczesna
materialna sytuacja spoleczno-gospodarcza, a zwlaszcza tragiczne polozenie
egzystencjalne $wiata robotniczego, stato si¢ dla papieza zewnetrzna przestanka
dla stwierdzenia i zainteresowania si¢ kwesta spoteczna. Stad z koniecznosci,
ze wzgledu na Scisty zwiazek z liberalizmem doktrynalnym, aspekt materialny
musial by¢ wziety pod uwage w nauczaniu spotecznym Leona XIII. Dowodem
tego, jak bardzo Leon XIII w swoim nauczaniu spotecznym skoncentrowatl si¢
na aspekcie materialnym zwigzany z liberalizmem ekonomicznym, jest zain-
teresowanie i szczegotowa analiza wielu kwestii o charakterze gospodarczym
i egzystencjalnym. Stad w sensie egzystencjalnym, w centrum uwagi papieza
znalazlo swoje miejsce wiele zagadnien, ktore dotycza istoty i charakterystyki
kapitalizmu. W zwiazku z kapitalizmem papiez bardziej szczegoétowo rozwaza
wiele innych bardzo znaczacych kwestii. Do najbardziej podstawowych nalezy

137 Por. SLI, s. 249; L3, s. 49; L7, s. 108; F. Bouthillon, Les lumiéres dans Rerum novarum,
dz. cyt., s. 59.

178



Nauczanie spoleczne Leona XIII pod kqtem liberalizmu i kapitalizmu

kwestia produkcji dobr. Kwestia ta bardzo $cisle wiaze si¢ z calym szeregiem
innych probleméw, do ktorych naleza m.in. problem istoty i godnosci pracy,
jak rowniez kwestia roli cztowieka jako podmiotu pracujgcego w procesie pro-
dukcji oraz stosunku kapitatu do pracy. Do rozwazan o istocie i wartosci pracy
papiez wlacza tez kwestie zrzeszenia kapitatu i pracy oraz warunkow pracy.
W kontekscie kwestii produkcji dobr pojawia si¢ problem istnienia monopoli
1 niepohamowanej konkurencji. Nastepnie w potaczeniu z praca wytonita si¢
kwestia sprawiedliwej placy oraz prawa do zrzeszania sie robotnikow. W kon-
tekscie sprawiedliwego wynagrodzenia papiez w swoim nauczaniu dotyka
bolesnej kwestii wyzysku cztowieka, a zwtaszcza problemu lichwy. W nurcie
zagadnien spotecznych kolejnym bardzo waznym problemem, ktéremu wiele
uwagi poswigca autor dokumentow o charakterze spotecznym, jest niezwykle
istotny problem wilasnosci prywatnej. Aspekt ten obejmuje rowniez kwestie
warunkow bytowych oraz szerzej rozumianej bazy ekonomicznej, do ktorej
nalezy zaliczy¢ takie kwestie jak: ubezpieczenia spoteczne, oszczedzanie czy
troske o zdrowie pracownikow i ich rodzin.

W tym, co dotyczy istoty kapitalizmu i jego konsekwencji w zyciu spotecz-
nym oraz gospodarczym Leon XIII krétko, ale syntetycznie wypowiedziat si¢
zwlaszcza w swojej pierwszej wielkiej encyklice spotecznej RN, uwazanej za
Magna Carta ruchu spotecznego w ramach spotecznej nauki Kosciota. W zwigz-
ku z ukazaniem si¢ tej encykliki, nalezy podkresli¢, ze migdzy dokumentami
o tematyce spotecznej, encyklika RN ma bezprecedensowa warto$¢. Nauczanie
spoteczne dotyczace kapitalizmu dokonuje si¢ w oparciu o baze, ktora tworza
kluczowe zagadnienia ideologiczno-polityczne. Chodzi o liberalizm, socjalizm
i lichwe'®. W sensie duchowym w centrum uwagi sa nastepujace zasadnicze
kwestie: dechrystianizacja, ponizona ludzka godnos¢, ubostwo, niesprawiedli-
wos¢, brak mitosci. Poniewaz Leon XIII, jako pierwszy z papiezy potraktowat
W swoim nauczaniu problemy spoteczne na miar¢ swoich mozliwosci w spo-
soOb syntetyczny, bardzo szeroko i wszechstronnie, w skali nieporownywalne;j
znauczaniem spotecznym w poprzednich wiekach, z pelng odpowiedzialno$cia
mozna przyjaé, ze bez ponizania wartosci nauczania spoltecznego wystepujacego
na przestrzeni wiekow, dopiero od Leona XIII mozna méwic¢ w sensie $cistym

133 Lichwa — udzielanie nietycznych pozyczek z uwagi na zawyzone odsetki lub inne opfaty,
w wyniku czego nastgpuje nieuczciwe wzbogacenie si¢ pozyczkodawcy. Lichwa jest uwazana
za instytucj¢ nieetyczng, ktorej istota jest czerpanie korzysci ze stabszej pozycji finansowej
dtuznika. Jako niemoralng potgpiaja ja wszystkie gtowne religie: judaizm, chrzesécijanstwo, islam,
buddyzm. (...) W judaizmie zakaz lichwy dotyczy jedynie 0s6b wyznania mojzeszowego (por.
https://pl.wikipedia.org/wiki/Lichwa, dostep: 30.11.2016).
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o spotecznym nauczaniu Ko$ciota, dotyczacym kapitalizmu, jak i socjalizmu.
Wraz z nauczaniem Leona XIII mozna tez mowi¢ w sensie wtasciwym o zro-
dzeniu si¢ katolickiej nauki spotecznej jako dyscypliny naukowe;j'*’.

Papiez prawde o istocie kapitalizmu zawart we wstepnej czesci RN. Jest to
cz¢$¢ poprzedzajaca krytyke nihilizmu, socjalizmu i komunizmu, do ktorych
droge poprzez dechrystianizacj¢ struktur ekonomiczno-spotecznych utorowat
niemoralny liberalizm'*.

W zwigzku z kapitalistycznym systemem gospodarczym, ktory sam w so-
bie zawiera pewne pozytywne aspekty, papiez nie potepia abstrakcyjnego
kapitalizmu, ale kapitalizm konkretny, a to ze wzgledu na liberalizm ekono-
miczny'#!, ktory odseparowany jest od prawa moralnego, a ktory ma swoje
zrodio w doktrynalnym indywidualizmie i liberalizmie'*?. Swoja kwintesencje,
ktora dotyczy rowniez pozytywnej strony kapitalizmu, Leon XIII prezentuje
w kontek$cie dynamicznego rozwoju gospodarczego oraz bardzo intensywnego
postepu naukowo-technicznego. W zwigzku z bardzo dynamicznym postepem
w technice oraz nauce nalezy podkresli¢, ze XIX 1 XX wiek nalezg do wyjatko-
wo dynamicznych okresow w rozwoju ludzkosci. W tym interwale czasowym
nastgpuje bardzo szybki rozwoj nauki 1 techniki, ktéremu towarzyszy przeko-
nanie o nieograniczonym postepie i wiara w nieskonczone tworcze mozliwosci
cztowieka. Stad czlowiek jest zachly$niety przekonaniem o tym, ze postep
rozwigze wszystkie problemy polozone przed nim, jak i spoteczenstwem. Po-
twierdzaja to poglady, wedlug ktorych sama wiedza i historia zaofiarowaty klucz
do znalezienia prawdy i zabezpieczenia szczesliwej przysztosci. Pozytywizm
Augusta Comte’a, zaktada poznanie jedynie na bazie faktow empirycznych.
Réwniez w tym czasie ideologia materializmu redukuje wszystko do materii,

139 Por. W. Piwowarski, KNS, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, dz. cyt., kol. 1085; SKNS, s. 76-
-77; E. Poulat, Réflexions sur un centenaire, dz. cyt., s. 223.

40 Por. J. Villain, L’Enseignement social de L’Eglise, dz. cyt., t. 1, s. 158. Jakkolwiek wstepna
czg$¢ RN dotyczy kapitalizmu, encyklika sama w sobie nie jest w pierwszym rzg¢dzie krytycznym
ustosunkowaniem si¢ do systemu kapitalistycznego, ale socjalistycznego.

141 Przez liberalizm ekonomiczny rozumie si¢ teori¢ ekonomiczng, ktéra utrzymuje, ze w wa-
runkach zwyczajnych zycia spoteczenstw cywilizowanych, ten system jest najbardziej przy-
chylny produkcji i podziatlowi dobr materialnych. W systemie tym kazda osoba ma wolno$¢
przedsiewziecia, produkcji, wymiany wedlug wlasnego wyczucia, uswiadamiajac sobie, ze jej
zysk osobisty zalezy od catkowitej wolnosci, ktora nie moze by¢ narzucona inaczej, jak w imig
wewnetrzej pewnosci albo zewnetrznej wolnosci narzuconej przez panstwo (por. J. Villain,
L’Enseignement social de L’Eglise, dz. cyt, s. 138).

142 Potgpienie liberalizmu ekonomicznego dotyczy trzech aspektow. 1) Liberalizm jest niemo-
ralny sam w sobie. 2) Liberalizm jest niemoralny w jego metodach. 3) Liberalizm jest niemoralny
ze wzgledu na konsekwencje” (J. Villain, L’Enseignement social de L’Eglise, dz. cyt, s. 136).
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w tym prawa dotyczace wiary. Z kolei transformizm Charlesa Darwina, wylacza
ide¢ stworzenia'*. Stad o dynamice postepu technicznego moéwiono jako o re-
wolucji naukowo-technicznej. Echo aspektu dotyczacego postepu w przemysle
odnajduje si¢ w pierwszych zdaniach RN, Pozytywne ustosunkowanie si¢
papieza do postepu technicznego jest akceptacja pozytywnej strony liberalizmu
ekonomicznego. Jest to akceptacja intensywnego rozwoju ekonomicznego,
uznanie i zachwyt nad wielkimi odkryciami. Jest to z kolei akceptacja i zgoda
na rozwoj rynkow zbytu oraz dynamiczny rozwoj transportu. Oprocz tego
papiez uznaje pobudzenie interesu osobistego, a zwtaszcza wolno$¢ w materii
ekonomicznej'®. Jednakze pozytywna strona funkcjonowania kapitalizmu zdo-
minowana jest przez negatywne konsekwencje, o ktorych wspomina Leon XIII
juznapoczatku RN. W sensie najbardziej ogdlnym mozna powiedzie¢, ze papiez
mowi o pewnym istotnym bledzie systemu Kapitalistycznego tak w aspekcie
moralnym, jak i materialnym. Btad ten polega w najglebszej istocie na tym,
ze zycie gospodarcze kierowane jest przez Swiatopoglad. Tymczasem wedlug
papieza Leona XIII zycie gospodarcze ma si¢ opiera¢ na prawie naturalnym,
a nie na $wiatopogladzie'*. Biorac pod uwage duchowy sens zauwazonego
btedu w systemie kapitalistycznym, papiez dociera do najglebszej przyczy-
ny zaistnienia tego btedu, ktora jest chciwosé. Pod jej wpltywem kapitalizm
w znaczeniu moralnym zaktada w zyciu ludzkim prymat wartosci materialnych
i ekonomicznych nad wartosciami duchowymi. W systemie tym bogactwo staje
si¢ dobrem najwyzszym. Celem najwyzszym zycia staje si¢ wiec tylko rozwdj
bogactw, krolestwo zysku, w ktorym na wszystko spoglada si¢ pod katem
pieniadza. Wizja zycia staje si¢ wizja materialng i wyznacza porzadek ludzki.
Tym samym kapitalizm zyskuje warto$¢ absolutng, ktorg si¢ powierza wta-
snosci bez odniesienia do dobra wspdlnego i godnosci pracy. W systemie tym
prymat cztowieka jest zastapiony przez prymat produkcji bogactw. Konkretnie,
cztowiek nie jest w centrum ekonomii, ale raczej produkcja. Tak rozumiany
kapitalizm powierza jego posiadaczom, ktorych jest stosunkowo mato, prawo
nad produkcja i wtadze nad producentami, ktorych jest niewspotmiernie wielu.
Papiez mowi wprost o naptywie bogactw do ragk niewielu przy rownoczesnym

14 Por. S. Kaminski, Comte, w: Encklopedia katolicka, t. 3, dz. cyt., kol. 565 oraz S. Zigba,
Darwin, w: tamze, kol. 1030.

14 Por. RN, nr 1; Y. Ledure, Présentation, w: Rerum Novarum en France, dz. cyt., s. 5;
Por. F. Bouthillon, Les lumiéres dans Rerum novarum, dz. cyt., s. 55.

145 Por. J. Villain, L’Enseignement social de L’Eglise, dz. cyt., t. 1, s. 150.
146 Por. J. Piwowarczyk, Encyklika Leona XIII..., dz. cyt., s. 13-14.
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zubozeniu mas'?’. Dzieje si¢ to ze wzgledu na wspomniang absolutyzacje kapi-
talizmu, co prowadzi do demoralizacji kregow rzadzacych, a takze do nienasy-
conej zadzy bogactw. Stad kapitalizm w skrajnej postaci jest niepohamowana
ambicja dominowania mniejszosci posiadajacej kapital nad wiekszoscia, ktora
stanowig robotnicy'*®. Rozwazajgc kapitalizm w rozumieniu materialnym, to
w potaczeniu z aspektem spotecznym jest on realizacjg prymatu zysku nad
dobrem wspdlnym. W praktyce jest to materializacja ekonomii oparta na zasa-
dach ekonomii liberalnej, w ktorej ludzka praca staje si¢ towarem, a motorem
imedotg dziatania dla osiggnigcia jak najwigkszych zyskow, jak najmniejszym
kosztem, staje si¢ egoizm oraz niczym nieograniczona wolnos¢'’. Zwlaszcza
ostatni czynnik - wolno$¢ w potaczeniu z egoizmem, rozkazuje cztowiekowi
organizowac wspolprace z zyciem ekonomicznym, biorac jako najwyzsza regule
dziatania swoj interes osobisty. W tym zestawieniu egoizm najbardziej doktadny
bedzie najlepszym shuga zycia ekonomicznego. Stad w kontekscie catkowitego
rozumienia kapitalizmu, zysk staje si¢ dominujgca troska, a warto$ci duchowe
ustepuja interesom materialnym. Na tym tle tatwo jest zauwazy¢, ze w systemie
kapitalistycznym wystepuje przeciwienstwo kapitatu i pracy'*.

W ramach rozwazan o istocie kapitalizmu nie mogto w nauczaniu Le-
ona XIII zabrakng¢ odniesienia do postepu technicznego, z ktérym wigze si¢
kwestia produkcji dobr. Kwestia ta bardzo $ci$le taczy si¢ z rozumieniem istoty
i godnosci pracy, jak rowniez z kwestiag poszanowania godno$ci cztowieka,
jako podmiotu pracujacego i jego roli w procesie produkcji. Z rozwazan Le-
ona XIII nad praktyczng realizacja kapitalizmu daje si¢ zauwazy¢, ze bardzo
istototny wptyw na produkcje dobr, a tym samym na potozenie robotnikow
miato wynalezienie maszyny, znaczne postgpy w przemysle oraz nowy sposob
produkcji, a z tym $cisle zwigzana zmiana warunkéw produkcji. Papiez pod-
kreslit, ze produkcje towaréw wytwarzanych w rzemieslniczych warsztatach
zastgpita masowa produkcja, ktéra zostata przeniesiona do ogromnych fabryk.
Spowodowato to wytworzenie tak zwanego czwartego stanu — proletariatu.
Chodzito gtownie o klase robotnicza. Poniewaz wraz z rozwojem przemystu
maszynowego upadt przemyst rekodzielniczy, nie mogac wytrzymac konku-
rencji z tanszymi, fabrycznie wytworzonymi produktami, dlatego r¢kodzielnicy
stali si¢ najemnikami wielkich fabryk, zajmujac tam stanowiska robotnikow

47 Por. RN, nr 1.

148 Por. J. Villain, L ’Enseignement social de L 'Eglise, dz. cyt., t. 1, s. 140, 145, 162.

49 Por. RN, nr 1; J. Villain, L Enseignement social de L’Eglise, dz. cyt., t. 1, s. 139-140, 142-145;
P. Boutry, Rerum novarum et le climat..., dz. cyt., s. 81.

150 Por. J. Villain, L Enseignement social de L’Eglise, dz, cyt., t. 1,'s. 96, 142-143.
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wykwalifikowanych. Obok nich zatrudniata fabryka robotnikéw niewykwalifi-
kowanych, rekrutujacych si¢ albo z ubogiej ludnosci miejskiej, albo populacji
wiejskiej. Obie te kategorie robotnikow byly jednakowo wyzyskiwane!'®'.
W zwigzku z tym nastgpita zasadnicza zmiana stosunku miedzy zarobkujacym
a pracodawcg, miedzy pracodawcg a najemnym pracownikiem, czyli zmiana
stosunku przedsi¢gbiorcy do robotnika. W nowym systemie produkcji ustat
dawny serdeczny i jakby rodzinny zwiazek, ktory taczyt majstra i robotnika.
Nowy system produkcji wywotat spory o pogodzenie praw i intereséw stanu
robotniczego z prawami przedsigbiorcow i rozwoju przemystu. Stad dawng at-
mosfere zastapita walka klas. Przyczyna ta wigzala si¢ $cisle z kapitalistycznym
sposobem produkcji, a zwtaszcza z zapanowaniem kapitatu w zyciu gospodar-
czym. Wielki kapitatl w tym systemie, w dazeniu do jak najwigkszych zyskow
oraz liczac si¢ z niepohamowang konkurencja na rynkach zbytu, usitowat jak
najbardziej zmniejsza¢ koszty produkcji'*?. Bigdne pryncypia, istniejace stosun-
ki produkcji, ktore opieraja si¢ na systemie wolnej konkurencji bez hamulcow
oraz na dominacji monopoli, ktére obejmuja nie tylko przemyst, ale i sektor
kapitatowo-bankowy!'33, powodujg, ze godnosé¢ cztowieka jako pracujgcego
podmiotu zostaje gteboko ponizona. Cztowiek bowiem zostaje zredukowany
do roli ,,zywej maszyny”, ktéra daje do dyspozycji kapitalisty swoja site, to
znaczy sprzedaje swoja prac¢ jako towar w ramach skrajnie przedtuzonego
dnia pracy. Pracuje si¢ w nocy. Zatrudnia si¢ kobiety i1 dzieci. W tym kontek-
Scie kontrakt pracy to jest kontrakt z silg pracy. Wyczerpujaca praca staje si¢
narzedziem demoralizacji, otrzymuje si¢ za nig zenujaco niskie wynagrodzenie,
ktore nie moze by¢ traktowane nawet jako minimum niezbedne dla przezycia.
Jednym stowem byty to niewolnicze warunki pracy i maksymalny wyzysk
sit robotnika i jego rodziny, graniczacy z niewolnictwem'**. Stad Leon XIII
mowi wprost o jarzmie prawie niewolniczym niezmiernej liczby proletariuszy
spowodowanym przez wspomniang absolutyzacje¢ kapitalizmu, ktéra prowadzi
do demoralizacji kregdw rzadzacych, a takze do nienasyconej zadzy bogactw.
Niewspotmierny, pod wplywem nieopanowanej chciwosci, przyrost zyskow
1 dochodéw u niewielkiej liczby 0s6b, spowodowany skupieniem najmu pracy
i handlu w rekach niewielu, a tym samym naptyw bogactw do stosunkowo matlej

151 Por. J. Puchalka, Leon XIII a kwestia robotnicza, dz. cyt., s. 8.
152 Por. T. Trzecinski, Okdlnik papieza Leona XIII..., dz. cyt., s. 56.

133 Por. Vznik monopolii, oraz Bankvni monopoly a vznik financniho kapitalu, w: Déjiny Svéta,
svazek VIII, A.A. Guber (red.), Praha 1965, s. 46, 296.

154 Por. T. Trzecianski, Okdlnik Papieza Leona XIII..., dz. cyt., s. 55-57; J. Villain, L Enseigne-
ment social de L’Eglise, dz. cyt., t. 1,s. 93.
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grupy osob, doprowadzit w ostatecznym wyniku do niewyobrazalnego pau-
peryzmu mas robotniczych kosztem bogatych przedsigbiorcow!'*. W zwiagzku
z tragiczng sytuacja srodowiska robotniczego Leon XIII podkresla, ze niezmier-
nie ciezka sytuacj¢ robotnika poglebia fakt, ze w przezywaniu swojej niedoli
pozostaje on praktycznie osamotniony. Jest to spowodowane tym, ze juz Wielka
Rewolucja Francuska w imi¢ fatszywie pojetej wolnosci i niezaleznos$ci znio-
sta stare stowarzyszenia rekodzielnikow oraz korporacje, ktore chronity klasy
robotnicze i bronity dobrych robotniczych intereséw. Tym samym pozbawiono
rzemie$lnika potegi organizacji, nie dajagc mu nic w zamian. W takiej sytuacji
robotnicy pozostali osamotnieni, bezbronni, izolowani. Dlatego z czasem zo-
stali skazani na wolg mistrzow, czgsto nieludzkich i na zadz¢ nieokielznanej
konkurencji. Caty ten proces zwigzany byt z zastosowaniem wynalazkow
technicznych, a zwlaszcza maszyn'>®. Biorac pod uwage wielkie znaczenie
dawnych organizacji robotniczych, Leon XIII w swoim nauczaniu spotecznym
bedzie usilnie nalegat na przywrdcenie dawnych zrzeszen. Oprocz tego papiez
z naciskiem bedzie przypominat o obowigzku troski panstwa o robotnika'’.

Do najbardziej kluczowych problemow, ktore bardzo $ci§le wigzg si¢ z roz-
wazanym niesprawiedliwym systemem kapitalistycznym, nalezy bez watpienia
kwestia posiadania wlasno$ci prywatnej oraz problem tak zwanej lichwy.

W tym, co dotyczy kwestii wlasno$ci prywatnej, nalezy przypomnie¢, ze
niczym nieskrepowany wyzysk sit doprowadzit masy robotnicze do nedzy
fizycznej i moralnej. W kwestii materialnej robotnik nie tylko, ze otrzymywat
niskie wynagrodzenie, ale w ogdle nie miat nic na wlasno$¢. Katastrofalne byty
tez jego warunki bytowe. Oprocz tego w kwestii socjalnej robotnik nie miat
zadnych zabezpieczen emerytalnych czy materialnych, w sytuacji gdy ulegt
wypadkowi przy pracy czy w wypadku $mierci. Nie istniala zadna instytucja
ani zaden resort panstwowy czy sektor prywatny, starajacy si¢ o warunki zdro-
wotne pracownika ani o warunki bezpieczenstwa i higieny przy pracy. W takiej
sytuacji, gdy robotnik byt zmuszony przyjmowac takie warunki pracy, jakie
mu narzucatl pracodawca, nie miat zadnej mozliwosci dochodzenia swoich

155 Por. RN, dz. cyt., nr 1-2 oraz J. Villain, L Enseignement social de L’Eglise, dz. cyt., t. 1,
s. 147,150, 156-157; J.-M. Mayer, La lecture de Rerum Novarum, w: Rerum Novarum en France,
dz. cyt., s. 31; P. Boutry, Rerum novarum et le climat..., dz. cyt., 79. Tak zwana kwestia robot-
nicza wytonita si¢ z calg ostroscia okoto potowy XIX wieku. W chwili, gdy problemy spoteczne
osiagaja najwyzszy stopien rozwoju, jest to czas powstania encykliki Rerum novarum, liczba
robotnikow osiaga okoto 5,5 mln 0sdb, z tego jedna trzecia to kobiety (por. Y. Marchasson, Le
contexte frangais de..., dz. cyt. s. 11-12).

136 Por. J. Puchalka, Leon XIII a kwestia robotnicza, dz. cyt., s. 8.

57 Por. RN, nr 2; P. Boutry, Rerum novarum et le climat..., dz. cyt., s. 79.

184



Nauczanie spoleczne Leona XIII pod kqtem liberalizmu i kapitalizmu

praw. Ze wzgledu na konkurencje, ktora czgsto prowadzita do bankructwa
zaktadow, plaga w tym czasie bylo bezrobocie. W éwczesnej sytuacji robotnik
mogt zdecydowac sie na strajk, ktory byt rozpaczliwym protestem przeciw
naduzyciom kapitatu, ale strajk bardzo czesto jeszcze bardziej pogarszat jego
sytuacje materialng. Stad robotnik, aby przezy¢ w dostownym sensie stowa,
bardzo czgsto zmuszony byt do pobierania pozyczek, a nie mogac ich splacié
byt zrujnowany w ramach tak zwanej ,,zartocznej lichwy”!*®. Stad réwniez
wiele razy potepiana przez Kosciot lichwa, podobnie jak catosciowo rozumiany
nieludzki kapitalizm, ma swoj wktad w zaistnienie tak zwanej niezastuzone;j
nedzy wielu'.

W zwigzku z okres$leniem btedu systemu kapitalistycznego, nie mozna
zapomniec¢ o jego religijnym aspekcie. Wiaze si¢ on przede wszystkim z tym,
co papiez nazywa zepsuciem obyczajow, a dotyczy niemoralnosci 6wczesnej
doby. Papiez widziat, ze wielkie rzesze ludzi zyja bez wiary. Nastapito ze-
Swiecczenie panstwa i jego instytucji. W wyniku pozbawienia tradycyjnego
wplywu religii na zycie spoteczne i polityczne, cata zasada i cale uczucie
religijne znikto z praw i instytucji publicznych. Przede wszystkim zaniedbana
zostata mitos¢ i sprawiedliwo$¢ w zyciu publicznym. Biorgc pod uwage aspekt
moralny istniejacego systemu, nalezy z pelng odpowiedzialno$cig stwierdzic,
ze nikt si¢ nie starat o potrzeby duchowe robotnika i jego rodziny. Chodzito
gldwnie o wypoczynek $§wiateczny zwigzany ze Swigtowaniem niedzieli, jak
rowniez o edukacje religijng dzieci i mtodziezy'®. Pozbawienie tradycyjnego
wptywu religii na zycie indywidualne i spoteczne doprowadzito do zatwardzenia
sumienia, ruiny mitosci i braku sprawiedliwo$ci'®!.

Wobec przedstawionych gléwnych aspektow, ktore sg krytyka nieludzkiego
kapitalizmu powstatego na bazie liberalizmu ekonomicznego, ktory za funda-
ment ma liberalizm doktrynalny, zdawac¢ by si¢ mogto, ze papiez spetnit swoje
zadanie polegajace na prezentacji najbardziej istotnych przyczyn pojawienia si¢
tak zwanej kwestii spoteczne;j. Jednakze Leon XIII mowit o nich jako o przyczy-
nach niejako zewnetrznych. Otoz glgbszy powod powstania kwestii spoteczne;j

1% Leon XIIT w RN, nr 1, zaznaczyl, ze lichwa byta wielokrotnie potepiana przez Kosciot.
Jednym z najwazniejszych papieskich dokumentéw, w ktérym potepiony zostat ten proceder,
byta encyklika Benedykta XIV: Vix pervenit z 1.11.1745, w ktorej papiez wyjasnia, na czym
polega grzech lichwy: ,,Grzech lichwy polega na tym, aby od pozyczajacego wymagac¢ w imi¢
kontaktu wigcej niz otrzymat i potwierdzi¢, ze pozyczka sama daje prawo do zysku wigkszego,
jak whozony kapital” (J. Villain, L ’Enseignement social de L’Eglise, dz. cyt., t. 1,'s. 112).

139 Por. RN, nr 2.

160" Por. tamze.

161 Por. tamze; J. Piwowarczyk, Encyklika Leona XIII..., dz. cyt., s. 13-14.
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upatruje Leon XIII w gorgczkowej zqdzy nowosci. W okresleniu tym skrywa
si¢ coraz wickszy wplyw ideologii socjalizmu. Wedtug Leona XIII, ta zadza
nowosci z gwaltowno$cia zajmowata umysty ludzkie, a opanowata zar6wno
proletariat, jak i warstwy posiadajace. W zwiazku z tym papiez Leon XIII jest
przekonany, ze ona jest wlasciwa przyczyna wszystkich nieszczese, ktore wy-
wolaly kwestie spoteczng!'®2. W zwiagzku z tym jadro kwestii robotniczej tkwi,
wedtug papieza w odpowiedzi na pytanie: ,,Jak zwalczy¢ kapitalizm?”. Skoro
nie mozna, uwaza papiez, zniszczy¢ kapitalizmu, trzeba nad nim zapanowac,
trzeba zbudowac¢ pomost miedzy kapitalizmem i pracg. Zdaniem Leona XIII
moze si¢ to dokonac¢ poprzez chrzescijanska reforme spoteczng oraz chrzesci-
janska organizacje zycia spotecznego i politycznego. Stad Leon XIII na tamach
encyklik spotecznych przedstawit w ramach spotecznego nauczania stanowisko
Kosciota, przeciwstawiajac programowi socjalistycznemu program, ktory ma
charakter nie przewrotowy, ale uzdrawiajacy'®. Z cata odpowiedzialnoscia
Leon XIII demaskuje socjalizm jako falszywe rozwigzanie kwestii spoteczne;.
Z ta intencja, to znaczy z intencja uzdrowienia chorych stosunkow spotecznych
oraz w celu tworczej prezentacji chrzescijanskiej doktryny spotecznej, papiez
Leon XIII, w swoim nauczaniu zaczal od poswigcenia szczegodlnej uwagi
doktrynie socjalistycznej. Papiez przeprowadzil gleboka analize zasad ideolo-
gii socjalistycznej i systemu gospodarczego opartego na tejze ideologii. Taki
sposob podejscia do rozwigzania kwestii spotecznej, polegajacy na ukazaniu
roéznic doktrynalnych gloszonych przez zwolennikoéw socjalizmu, gwarantowat
Leonowi XIII sukces w przekonaniu spoteczenstw o stusznos$ci zaprezentowa-
nych chrzescijanskich pogladéw i propozycji.

Biorac pod uwage krytyke liberalizmu oraz kapitalizmu, ktora Leon XIII
podjat na tamach swoich spotecznych dokumentow pontyfikalnych, nalezy
podkresli¢, ze w zatozeniach autora encyklik o tematyce spotecznej uczyniona
analiza nie miata jedynie na celu pokazania, na czym polega istota systemu,
ktory stat sie najglebsza przyczyna zaistnienia kwestii spotecznej. Poprzez
przyblizenie prawdy o liberalizmie i kapitalizmie Leon XIII chciat pobudzié¢
spoleczenstwa do podjecia wysitku majacego na celu chrzescijanska odno-
we w zyciu indywidualnym i spolecznym. W ramach tej odnowy papiezowi
chodzito gltéwnie o powrocenie do zasad chrzescijanskich w zyciu narodow.
Nastepnie o uznanie prawa Boga do interwencji w zycie polityczne. W koncu
w ramach chrzeécijanskiej odnowy chodzito najwyzszemu moralnemu auto-

12 Por. RN, nr 1. Zob. Encyklika ,, Rerum novarum”, 1.6dz 1921, s. 14 oraz F.M. Schindler,
Léon XIII dans ses encycliques..., dz. cyt., s. 80.

163 Por. J. Puchalka, Leon XIII a kwestia robotnicza, dz. cyt., s. 8.

186



Nauczanie spoleczne Leona XIII pod kqtem liberalizmu i kapitalizmu

rytetowi o osiggni¢cie stuchania Ko$ciota i bycie mu postusznym. W praktyce
chrzesdcijanska odnowa miata doprowadzi¢ do mozliwosci wptywu Kos$ciota
na opinie, na ustawodawstwo oraz na rzady. Polem zastosowania tych zasad
miaty sta¢ si¢ nastepujace obszary zycia spoteczno-religijnego. Na pierwszym
miejscu chodzito o okreslenie praw podstawowej komorki zycia spotecznego,
jaka jest rodzina. Nastepnie istniata potrzeba sformulowania wzajemnych
obowigzkéw pomiedzy rzadzacymi i rzgdzonymi. W koncu niezbedne bylo
wytworzy¢ jedno$¢ spoteczng i podzwigniecie zwyczajow!'**. Odnowa miata
si¢ dokonywa¢ na bazie chrze$cijanskich zasad. Srodkami, ktore Leon XIII
zaproponowal ludzkosci do urzeczywistniania tejze odnowy, mialy stac si¢
m.in.: doprowadzenie do jednosci Ko$ciota i ugruntowanie jej poprzez ukazanie
niepowtarzalnej i bezcennej roli Kosciota w zyciu spoleczenstw. Przekonuje
o tym list papieza do sekretarza stanu kard. Mariana Rampolli del Tindaro (1843-
1913), w ktoérym autor wyraza glebokie przekonanie o tym, ze jakikolwiek
powrdt do Boga nie jest mozliwy bez tworczego wktadu Kosciota'®. Z kolei
Leonowi XIII w przeprowadzeniu odnowy miata pomdc zacheta do oparcia na
bazie teologii $w. Tomasza z Akwinu (1225-1274) oraz przypomnienie wiel-
kiej wartosci Pisma Swietego. Nastepnie papiez uswiadamiat sobie, w ramach
przeprowadzenia odnowy, wielka potrzebe jasnego okreslenia obowigzkow
chrzescijan, na przyktadzie Trzeciego Zakonu $§w. Franciszka. W koncu pa-
piez byt przekonany o tym, Ze nie osiggnie sukcesu w odnowie spotecznej bez
fachowej formacji kleru.

Przyktadem wielkiej troski i wysitkow Leona XIII zmierzajacych do osiag-
ni¢cia jednosci w Kosciele, ktora mialaby by¢ wzorem dla budowania jednosci
w spoleczenstwie, jest encyklika z 29 czerwca 1896 roku Satis cognitum.
Autor tego dokumentu rozwaza problem jednosci Kosciota w oparciu o obraz
jednosci ludzkiego ciala, przechodzac do obrazu mistycznego ciata Chrystusa.
Leon XIII, rozwazajac na bazie Pisma Swigtego obraz ludzkiego ciata ozywia-

164 Por. D. Maugenest, Le dicours social de I’Eglise. .., dz. cyt. s. 126, 128, 130, 160.

165 Zaznaczymy tylko jedng bardzo istotng potrzebe, ktdrg ma spoteczenstwo, tj. wroci¢ do

prawdziwych zasad porzadku, tak niestosownie pozostawionych i zaniedbanych. Z tej przyczyny
zostata zerwana migdzy narodami i wladcami oraz migdzy spolecznymi warstwami ta spokojna
harmonia, w ktorej spoczywa pokoj i publiczne dobro. Ostabita si¢ religijna $wiadomos¢ i odeszto
si¢ od obowigzkow, dlatego powstal i rozszerzyt si¢ duch niezaleznosci i buntu idacego w kierunku
anarchii i zniszczenia samego spolecznego wspotzycia. Zto si¢ szerzy bez jakiejkolwiek miary.
Stad zmusza ludzi wladzy do ponownych rozwazan, aby jakimkolwiek sposobem zatrzymali
spoteczenstwo przed zgubna sytuacja i starali si¢ ja uzdrowic. I dobrze czynia, dlatego ze mak-
symalnie musi si¢ wytworzy¢ tama przeciw temu niszczycielskiemu pradowi. Ale do takiego
uratowania spoleczenstwa nie przyjdzie si¢ bez Kosciota” (por. AAS, Stati Pontifici 1887, pos.
1072, fasc. 345, f. 10r.).
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nego przez dusze przenosi ten obraz na zycie mistyczne ciata Chrystusa, ktorym
jest Kosciol. Zgodnie z tym obrazem kazdy cztowiek tworzy ciato mistyczne
Chrystusa, ktore jest animowane przez Jezusa Chrystusa. Zgodnie z tokiem ro-
zumowania papieza, poniewaz Kosciot jest jednym ciatem, jest widzialny przez
oczy, a poniewaz jest on rownoczesnie ciatem Chrystusa, jest ciatem zyjacym,
aktywnym, pelnym zywotnej silty, podtrzymywanym przez Jezusa Chrystusa,
ktory przenika Go swoja cnota i jest dla Niego jak pien dla latorosli krzewu
winnego, z ktorego przez wszczepienie czerpig swojg zywotng site 1 swoja
ptodnosé. W bytach ozywionych, zasada zyciodajna jest niewidzialna i skryta
w najwigkszej glebokosci bytu. Jednoczes$nie zdradza si¢ ona i manifestuje
przez ruch i dzialanie cztonkdéw. W ten sposob zasada zycia nadprzyrodzonego,
ktora ozywia Kosciot, ukazuje si¢ przed oczami przez akty, ktore wytworzy'.

Opierajac sie na uzytym do wyjasnienia tajemnicy jednosci Kosciota obrazie
jednosci duchowo-cielesnej bytow ludzkich, papiez wyjasnia pewien zgubny
btad, ktory ksztaltuje obraz Kosciota wedtug pewnych niewtasciwych wyobra-
zen. Zdaniem Papieza wielu ludzi spoglada na Koscidt jako na instytucj¢ czysto
ludzka. Z drugiej strony nie brak ludzi, ktérzy wyobrazaja sobie Kosciot jako
rzeczywistos¢ ukryta i catkowicie niewidzialng. Obydwie koncepcje sa sprzecz-
ne z Kosciolem Jezusa Chrystusa. W zwigzku z tym Leon XIII wyjasnia, na
czym polega btad w rozumieniu tajemnicy jedno$ci Kosciota. Leon XIII czyni
to na podstawie wspomnianego obrazu jedno$ci bytow zyjacych. Podobnie
jak ciato samo albo dusza sama jest niezdolna tworzy¢ jednos¢ w przypadku
cztowieka, tak samo jest w przypadku jedno$ci mistycznego ciata Chrystusa.
Stad catos¢, ktora jest zjednoczeniem tych dwoch elementow, jest absolutnie
konieczna w prawdziwym Kosciele, podobnie jak intymne jest zjednoczenie
duszy i ciala w ludzkim ciele. Kosciot, pisze dalej papiez, nie jest nigdy ro-
dzajem ,,martwego ciala”, on jest ciatem Chrystusa ozywianego Jego zyciem
nadprzyrodzonym. Chrystus sam jest gtlowa i modelem Kosciota. On nie jest
w nim wytacznie ludzka i widzialng naturg, jak to uwazali zwolennicy Focju-
sza'%” i Nestoriusza'®®, badz jedynie naturg boska, niewidzialng, jak to uwazajg
monofizyci'®. Ale Chrystus jest jeden przez jedno$¢ dwoch natur, widzialnej

1% Por. S.C. 2 29.06.1896, w: LAL XIII, t. 4, s. 209.
17 Focjusz (810-891), byt bizantyjskim filozofem, teologiem, najwigkszym uczonym IX wieku
(por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Focjusz_I Wielki, dostep: 30.11.2016).

168 Nestoriusz (384-451), mnich rodem z Syrii, teolog, $wietny mowca i kaznodzieja (por. https://
pl.wikipedia.org/wiki/Nestoriusz, dostep: 30.11.2016).

169 Monofizytyzm, eutychianizm — doktryna teologiczna, wedlug ktdérej Chrystus ma nature
ludzka i boska, jednak nie istnieje w dwoch naturach. Natura boska Chrystusa wchtongta jego
nature ludzka. Doktryna zostata ogloszona przez archimandryte konstantynopolitanskiego Eu-
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iniewidzialnej 1 On jest jeden w dwoch naturach. W takim samym stopniu Jego
ciato mistyczne jest prawdziwym Kos$ciotem i tylko pod tym warunkiem, ze
jego czesci widzialne czerpia site i zycie z nadprzyrodzonych darow i innych
niewidzialnych elementow. I to jest ta jednos¢ ktora wyptywa z wlasnej natury
zewnetrznych czeSci z nich samych!”’.

W toku dalszych rozwazan nad jednoscig Kosciota Leon XIII na bazie
teologiczno-duchowej oraz powotujac si¢ na autorytet S$w. Jana Chryzostoma
(350-407), usilnie pobudza do budowania jednosci Kosciota przez pokazanie
jego wielkiej warto$ci. W tym celu papiez cytuje stowa przestrogi sw. Jana
Chryzostoma: ,,Nie oddalaj si¢ nigdy od Kosciota; nic nie jest bardziej silne
jak Kosciot. Twoja nadzieja to jest Kosciot, twoje zbawienie to jest Kosciot;
twoja ucieczka to jest Kosciot. On sigga wyzej jak niebiosa i jest wigkszy jak
ziemia: On si¢ nigdy nie starzeje, jego zywotnos$¢ jest wieczna”'”'. Wedlug
Leona XIII takze Pismo Swigte, aby pokazaé niewzruszona solidno$é¢ Koscio-
la, nazywa go gora. Dopetnieniem uzasadnienia jednosci Kosciota sg stowa
jednego z najwigkszych autorytetow moralnych §w. Augustyna (354-430).
Swiety Augustyn dodaje: , Niewierni wierza, ze religia chrzescijanska musi
trwac pewien czas w $wiecie, a potem zniknie. Ona bedzie trwaé podobnie jak
wychodzace i zachodzace stonce. Kosciot Boga to znaczy cialo Chrystusa nie
zniknie nigdy w §wiecie. I jak Ojciec mowi gdzie$ zreszta: Kosciol bedzie sie
chwial, jesli jego fundament si¢ chwieje; ale jak moglby chwiac si¢ Chrystus?
Podczas gdy Chrystus nigdy si¢ nie chwieje, Ko$ciot nigdy nie ugnie si¢ az do
konca §wiata. Gdzie sg ci, ktorzy mowia: «Kosciot zniknie ze $wiata», poniewaz
czy On moze si¢ ugiac?”'”.

W ramach prezentacji fundamentow, na ktorych opiera si¢ jednos¢ Kosciota,
Leon XIII przekonuje odbiorcow encykliki o wielkiej potrzebie budowania tej
jednosci. Zdaniem Leona XIII takie sa fundamenty, na ktérych musi opieraé
si¢ ten, kto szuka prawdy. Kosciot byt zatozony i ustanowiony przez Jezusa
Chrystusa, naszego Pana. W konsekwencji, gdy zglebia si¢ naturg Kosciota,
istotne jest wiedziec to, co Jezus Chrystus chciat i co uczynit w realnosci. To
znaczy trzeba kierowac¢ si¢ reguta, wedlug ktorej jednos¢ jest wyrazem praw-
dziwosci Kosciota. Jednos¢ ma nieskonczong wartos¢ dla dobra wspolnego.
O tym przekonuje Pismo Swiete. Ot6z jest pewne, ze prawdziwy Kosciét Jezusa

tychesa (378-454) i poparta przez duchownych alekasndryjskich w pierwszej potowie V wieku
(por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Monofizytyzm, dostep: 30.11.2016).

170 Por. SC, s. 209.

71 Por. tamze, s. 211.

172 Tamze.

189



Rozpziar DRUGI ® Spoleczne nauczanie Kosciota XIX i poczgtku XX wieku

Chrystusa jest jeden: o tym przekonuja liczne $wiadectwa z Pisma Swietego.
Gdy chodzi o okreslenie natury tej jednos$ci, wielu ulega btgdom. Dlatego
nalezy podkresli¢, ze nie tylko geneza Kosciola, ale wszystkie jego rysy, jego
ustanowienie nalezg do porzadku rzeczy, ktore poprzedzaja wolng wole. Cata
kwestia dotyczaca jednosci Kosciota polega wigc na zrozumieniu tego, co miato
miejsce 1 czego trzeba poszukiwac nie tylko w tym, jaka jest forma Ko$ciota,
ale i w tym, jaka jest jedno$¢, ktdérag mu chciat da¢ Zatozyciel. Ot6z jesli stu-
diuje si¢ fakty dotyczace zatozenia Kosciota, stwierdza sig, ze Jezus Chrystus
nie chciat nigdy pocza¢ ani ustanowi¢ Ko$ciota w formie wielu spotecznosci,
ktore bytyby podobne do siebie przez pewne rysy generalne, ale roznity sie
w istocie. Chrystus od poczatku chciat zatozy¢ instytucje, w ktorej struktury
faczone beda migdzy sobg przez te wigzy, ktore jedynie moga da¢ Kosciotowi
indywidualnosc¢ i jednos¢, ktoéra wyznaje sie¢ w symbolu wiary. Kosciot jest
wigc ustanowiony z natury jako jeden'”. Innym dokumentem, na ktorego
famach Leon XIII stara si¢ pokaza¢ wielka wartos¢ i role Kosciota w zyciu
spolecznym, jest list do amerykanskiego kard. Jammesa Gibbonsa — Testem
benevolentiae z 22 stycznia 1899 roku. Gléwnym motywem napisania tego
listu bylto zajecie stanowiska wobec zjawiska tak zwanego amerykanizmu'”*.
Wspomniany amerykanizm wigzat si¢ m.in. z oczekiwaniami jego zwolennikow
pod adresem Kosciota, aby Kosciot za ceng pewnych doktrynalnych ustgpstw
przystosowat si¢ do d6wczesnych stosunkow spotecznych. Wspomniane ustep-
stwa miaty rowniez pomodc w tatwiejszym doprowadzeniu dysydentow do Ko-
$ciota. Leon XIII, wyjasniajac stanowisko KosSciota w tej sprawie, zgodzit si¢
z pogladem, ze Ko$ciot miatby si¢ przystosowac do nowych czasoéw. Jednakze
owa akomodacja nie moze si¢ urzeczywistnia¢ kosztem ustepstw od czystosci
jego doktryny. Leon XIII w swojej argumentacji wychodzi od stanowiska, ze
depozyt wiary, w tym doktrynalny jest przychylny, aby zyskac¢ oddalone serca.
Caly depozyt wiary jest powierzony malzonce Chrystusa, jaka jest Kosciot.
Wedtug Leona XIII, w zyskiwaniu dla Ko$ciota wielu odstepcéw czy nowych
wyznawcow jest btedem milcze¢ o pewnych dogmatycznych prawdach, aby
zakry¢ pewne doktryny Kosciota katolickiego. Btedem jest tez zaciemnianie

173 Por. tamze.

174 Amerykanizm jest nazwg przyjeta w zwiagzku z zajeciem stanowiska krytycznego przez
Stolicg Apostolska, wobec problemu tak zwanej amerykanizacji Kosciota katolickiego w Stanach
Zjednoczonych. Jest to nazwa stosowana na okreslenie pogladu, ktory dopuszcza: 1° w kwestiach
doktrynalnych zbyt daleko posunigta modyfikacje lub przemilczenie ,,niewygodnych” dogmatow,
2°w sprawach moralnosci — liberalizm i relatywizm, 3° w chrzescijanskiej duchowosci przeakcen-
towanie sit naturalnych i przerost aktywnosci, por. R. Niparko, Amerykanizm, w: Encyklopedia
katolicka, t. 1, dz. cyt., kol. 450-452.
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tego, co jest istotne w doktrynie katolickiej. Leon XIII uzasadnia swdj poglad
tym, ze cata doktryna chrzescijanska ma w catosci jednego autora i doktora,
ktorym jest Jezus Chrystus. Dlatego nikt nie ma prawa, aby rozdziela¢ doktryne
otrzymang od Boga, jak rowniez nie chodzi o to, aby co§ w niej pomina¢ albo
oddali¢ z jakiegokolwiek powodu'”>. W ramach prezentowania swojej argu-
mentacji dotyczacej autorytetu Kosciota Leon XIII odwotuje si¢ do historii,
ktora §wiadczy o tym, ze Stolica Apostolska od poczatku starata sie wedlug
danej jej kompetencji kierowaé dyscypling w Kos$ciele. Podobnie miatoby by¢
w kazdej dobie. Intencja, jaka przy$wieca Kosciotowi w urzeczywistnianiu
kierowniczej roli, jest zbawienie dusz. Stad do Kosciota nalezy osadzanie
kwestii dotyczacych moralnosci. W zwigzku z tym Leon XIII ostrzega przed
takimi nowatorami, ktorzy sprzeciwiajg si¢ doktrynie i dyscyplinie. Papiez nie
zgadza si¢ z pogladem, Ze trzeba wprowadzi¢ pewne swobody w Kosciele, aby
jego wladza i czujnos$¢ autorytetu byta do pewnego stopnia ograniczona, aby
byto dopuszczalne rozwijanie bardziej wolnej inicjatywy kazdego wierzacego.
Leon XIII odrzuca tez poglad dotyczacy koniecznosci takich przeksztalcen,
podobnie jak niezb¢dnych zmian w spoteczenstwie cywilnym'”. Godnym
podkreslenia jest w liscie do kard. J. Gibbonsa poglad Leona XIII dotyczacy
rozumienia akomodacji Ko$ciota do nowych czasoéw. Papiez zacheca do pro-
wadzenia dialogu z odstgpcami, a nie do prowadzenia ktotni. W prowadzeniu
dialogu podkreslony jest wielki autorytet biskupow. Réwnoczesnie Leon XIII
uwaza, ze przyczyna oddalenia si¢ wielu ludzi jest bardzo czesto ignorancja,
anie zte postgpowanie ludzi. Stad wicksza bytaby szansa zyskania ludzi, gdyby
doktrynalne prawdy proponowane byly jezykiem bardziej prostym i rodzinnym.
Biorac pod uwage wielki autorytet Ko$ciota, Leon XIII umacnia swoja argu-
mentacj¢ wypowiedziami ojcow Kosciota, cytujac $w. Ambrozego: ,,Gdzie jest
Piotr, tam jest Kosciol”. Cytujac innego ojca Kosciota, Leon XIII podkresla,
ze ktokolwiek chce by¢ nazywany katolikiem, musi szczerze przyjac za swoje
stowa §w. Hieronima Damascenskiego: ,,Dla mnie nie jest mozliwe stucha¢
innego szefa jak Chrystusa. Czuje si¢ przywigzany do Komunii Blogostawio-
nej, to znaczy do ciala Piotra; wiem ze ta skala to jest blogostawiony Kosciot;
ktokolwiek nie gromadzi z Wami, rozprasza™!”’.

Wsrod dalszych waznych dokumentéw o charakterze spotecznym, ktore

podkreslaja role 1 wielko$¢ KoSciota, jest list Leona XIII na temat antyniewol-
niczego dzieta: Catholicae Ecclesiae z 20 listopada 1880 roku. W liscie tym

175 Por. L8, w: LAL XIII, t. 5, s. 185.
176 Por. tamze, s. 187.
177 Tamze, s. 199.
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Leon XIII przed wyrazeniem krytycznej oceny pod adresem niewolnictwa,
ktore byto do§¢ powszechnym zjawiskiem w jego czasach, wyraznie podkresla
prawdg, ze Ko$ciot obejmuje wszystkie narody i ze od poczatku Kosciot uczyt
ludzi o braterstwie. Stad Kos$ciot ma prawo zada¢ wolnosci dla niewolnikow
i dlatego zdecydowanie potepia plage niewolnictwa. Leon XIII, potepiajac
niewolnictwo, ma racje piszac, ze jest ono sprzeczne z religig i godnoscia
cztowieka. Aby uzasadnic¢, jaki jest wymiar tego procederu, autor dokumen-
tu zamieszcza pewng statystyczng informacje, wedlug ktorej w tym czasie
400 tys. Afrykanczykow jest kazdego roku wywozonych z ich wsi, skutych
fancuchami i bitych oraz popychanych i wystawianych na sprzedaz jak stada
zwierzat na licytacji. Biorgc pod uwage haniebnos¢ takiego handlu, Leon XIII
wyraza troske o odnowienie wolno$ci. Stad tez papiez zyczy sobie, aby dok-
tryna chrzescijanska propagowana byta w Afryce. Zdaniem autora listu tam,
gdzie jest szerzona Ewangelia, zwyczaje i prawa chrzescijanskie, nie wystepuje
zjawisko niewolnictwa, okruciefistwa ani barbarzynstwa'”.

W tym, co dotyczy wielkiej roli Kosciota, o ktorej Leon XIII stara si¢
poucza¢ na tamach swoich dokumentoéw pontyfikalnych, nalezy podkreslic,
ze list do kard. Gibbonsa, obok dokumentow adresowanych do Kos$ciota
powszechnego, jest rodzajem dokumentu adresowanego do Kosciota party-
kularnego. Innym przyktadem listu adresowanego do Kosciota lokalnego, na
ktorego tamach Leon XIII wyjatkowo podkresla role Kosciota, jak rowniez
niezastgpiong wartos¢ religii w rozwigzywaniu doczesnych probleméw spo-
tecznych, jest tez encyklika Caritatis providentiaeque (CP) skierowana do
biskupoéw polskich w 1894 roku'”. Leon XIII, zwlaszcza w pierwszej czgsci
tej encykliki przypomina wielkie zastugi Kosciota w dziele cywilizacyjnym,
co daje papiezowi prawo na tamach tego dokumentu nazwa¢ Kosciot matka
cywilizacji'®. Aspekt zastug Kosciota powraca w réznych formach rowniez
na tamach innych encyklik spotecznych. W tym sensie zostajg podkreslone
m.in. wielkie zastugi Kosciota, ktéry od poczatku glosit §wiadectwo prawdy.
Swiadectwo to pomoglo Kosciotlowi zwlaszcza w zniesieniu niewolnictwa.
W osiagnieciu tego bezprecedensowego celu pomogto Kosciotowi gltoszenie od
poczatku jedynej pewnej rownosci wszystkich ludzi, ktorej zrodlem jest Bog.
Oprocz tego wielka zastugg Kosciota byto gloszenie zasad, na jakich ma si¢
opiera¢ zycie spoteczne. Koscidt byt zawsze instytucja, ktora przypominata,
jakie sa obowigzki wtadzy i zobowigzania moralne katolikow. Kosciot tez od

178 Por. L9, w: LAL XIII, t. 2, s. 320-324.
179 Por. CP, Krakow 1894, s. 5-6, 8.
180 Por. tamze, s. 5.
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poczatku pracowat nad tym, aby duch stuzby przeniknat cate zycie i zwyczaje.
Zastugg Kosciota jest rowniez gloszenie prawdy o posiadaniu wlasnos$ci prywat-
nej. W aspekcie duchowym Kosciot byt zawsze instytucja, ktora przypominata
ludziom o ich wiecznym przeznaczeniu. Rownoczesnie Kosciol proponowat
wszystkim bez wyjatku $rodki potrzebne do osiagnigcia zycia wiecznego'®!.
W zwiazku z podkreslaniem zastug Kosciota i niezastapionej roli religii, na
tamach wickszos$ci spotecznych dokumentéw pontyfikalnych powraca prosba
papieza skierowana do biskupow o zaangazowanie si¢ w rozwigzanie proble-
moéw spotecznych. Papiez przypomina im ich obowiazki, jak rowniez bardzo
silnie akcentuje wielka potrzebg jednosci biskupow z papiezem'*.

Biorac pod uwage intencje solidnej odnowy zycia chrzescijanskiego na
bazie powrotu do najbardziej pewnych zrodet teologiczno-doktrynalnych,
Leon XIII zdecydowat sie¢ na przypomnienie niepodwazalnej wartos$ci Pisma
Swigtego. Problematyce tej poswiecil specjalng encyklike Providentissimus
Deus (PD), z 18 listopada 1893 roku. W dokumencie tym Leon XIII zwraca
uwage na warto$¢ §wigtych pism, ktora pochodzi stad, ze maja one za autora
samego Boga. Stad papiez zachgca do ozywienia solidnego studium zrodia
objawienia w celu obrony $wigtych ksiag. Pragniemy goraco, pisze Leon XIII,
aby jak najwieksza liczba wiernych podjeta obrone swigtych pism!®3. Z kolei
Leon XIII zacheca nie tylko do czytania z gorliwoscia Pisma Swigtego, ale
réwniez do medytowania nad $wictymi tekstami, a zwlaszcza do ich studium.
Dopiero potem papiez zach¢ca do stosowania ich w zyciu codziennym. W celu
przekonania ludzi o prawdzie wyrazonego pogladu Leon XIII powotuje si¢ na
autorytet $w. Pawta Apostota, wedtug ktorego cate Pismo Swiete jest natchnione
Duchem Swietym: ,,Wszelkie Pismo [jest] przez Boga natchnione i pozyteczne
do nauczania, do przekonywania, do poprawiania, do wychowania w spra-
wiedliwos$ci — aby cztowiek Bozy byt doskonaty, przysposobiony do kazdego
dobrego czynu (2 Tm 3,16-17). Jeszcze bardziej przekonujacym argumentem,
ktory Leon XIII prezentuje na tamach PD, aby wzbudzi¢ che¢ do studiowania
Pisma Swictego u ludzi wierzacych, jest to, ze papiez daje przyktad samego
Jezusa Chrystusa, ktory postuguje si¢ $wigtymi pismami, aby poucza¢ apostotow
i aby oprze¢ swoja doktryne na autorytecie Biblii. Leon XIII podkresla przy
tym, ze Biblia jest wielkim sposobem dziatania, aby szerzy¢ daleko pomiedzy
narodami madro$¢ chrzescijanska, przezwyciezajac upor zydow i aby zdusié

181 Por. IDC, s. 11 oraz OAM, s. 33, 35; DI, s. 143, 145, 151, 155.
182 Por. IDC, s. 24-25; OAM, s. 40-41; SCH, s 311.
18 Por. PD, w: LAL XIII, t. 1, s. 203.
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rodzace si¢ herezje'®*. Stad wedtug Leona XIII, ci, ktorzy chea szerzy¢ prawde
katolicka, nigdzie nie znajda liczniejszych wskazan i wiekszego ukierunkowania
na Boga jako na dobro najwyzsze i bardziej doskonate, jak w Pismie Swigtym.
Nigdzie tez nie znajdzie si¢ wiecej informacji na temat dziel, ktoére pokazuja
Jego chwale i Jego mitos¢. Gdy chodzi o Zbawiciela rodzaju ludzkiego, zadne
teksty nie sg na Jego temat bardziej ptodne i bardziej wzruszajace jak te, ktore
znajduja si¢ w Biblii. Dlatego miat racje $w. Hieronim, gdy mowit: ,,Niezna-
jomo$¢ Pisma Swigtego jest nieznajomoscia Chrystusa”. Tam si¢ widzi jakby
zyjacy 1 dziatajacy obraz Bozego Syna. To jest spektak]l w pewien sposob godny
podziwu, przynosi ulge w cierpieniach, poucza o cnocie i zaprasza, aby kocha¢
w Boski sposob'®. Oprécz wspomnianego obrazu Boga w Pismie Swietym
znajduje si¢ wedtug Leona XIII wiele informacji i wskazan dotyczacych usta-
nowienia Kosciota, jego misji i jego daréw. Dlatego $w. Hieronim, oceniajac
niekwestionowana warto$¢ Pisma Swietego powie z wielkim przekonaniem:
,.Ten, kto si¢ opiera w sposob staty na §wiadectwach Pism Swigtych, ten jest
szancem Kosciota'®,

Pismo Swigte, ktorego bezcenng warto$¢ zrozumiat i starat sie przyblizyé
ludziom Leon XIII, miato w zamierzeniach papieza mie¢ niepowtarzalny wktad
w chrzescijanska odnowe spoteczna. Jednakze w $cistym zwiazku ze zglebia-
niem Pisma Swietego Leon XIII zalecal rownoczesnie jako jeden z dalszych
niezbednych $rodkéw dla przeprowadzenia chrzescijanskiej odnowy, powrot
do poglebionego studium najpewniejszych zrédet doktryny chrzescijanskiej.
Do takich czystych zrodet Leon XIII zaliczyt bez zadnych watpliwosci teolo-
gi¢ $w. Tomasza z Akwinu. Kwestii powrotu do najbardziej istotnych zrodet
teologicznych papiez poswigca trzecig z kolei encyklike napisang w drugim
roku jego pontyfikatu. Chodzi o encyklike Aeterni Patris (AP) z 4 sierpnia
1879 roku. Jest to encyklika o rozwijaniu i nauczaniu filozofii neotomistyczne;.
Podejmujac decyzje napisania specjalnego dokumentu podkreslajacego niepo-
wtarzalny wktad w rozwdj teologii §w. Tomasza, papiez Leon XIII wiedziat, ze
$w. Tomasz z Akwinu pozostanie na zawsze modelem dla wszystkich teologow,
jak rowniez i to, ze jego filozofia pomaga w odrzuceniu wszystkich btedow!'®’.

184 Por. tamze, s. 205.

185 Por. tamze.

186 Tamze.
87 Por. AE, w: LAL XIII, t. 1, s. 65. Istnieje poglad, ze $w. Tomasz przewidzial wszystkie
przyszte herezje (por. Le grand dictionnaire Historique ou le Mélange curieux de [ histoire
sacré et profane: qui content en abregé [ histoire fabuleuse, Lyon MDCCXXV (1725), t. 6, kol.

750-751).
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Dlatego w ramach popularyzacji teologii $w. Tomasza, papiez usituje poprzez
odpowiednig argumentacj¢ zachgci¢ do poglebionego studium tej teologii. Stad
wedlug papieza tym, co miatoby poméc w konstruktywnym studium teologii
$w. Tomasza jest fakt, ze najwieksi apologeci opierali swoja dziatalno$¢ na
tomizmie, jak réwniez fakt, ze doktryna ta jest najlepsza dla dobra cztowieka
i spoteczenstwa!®®, Oprocz tego Leon XII1 stara sie zaswiadczy¢, ze wszyscy
zatozyciele i ustawodawcy wielkich zakonow religijnych nakazywali ich wspot-
braciom studium doktryny $w. Tomasza. Przy tej okazji Leon XIII przypomina
o istnieniu wielkich szkot teologicznych, ktore szerzyly i nauczaty doktryny
sw. Tomasza. Biorgc pod uwage wyjatkowa wartosc¢ teologii $w. Tomasza,
papiez Leon XIII oglosit go patronem wszystkich szkot katolickich'®.

W zwiazku z podjeta odnowa spoteczna, Leon XIII miat petng §wiado-
mos¢, ze gdy zaplanowana odnowa ma zakonczy¢ si¢ sukcesem, nie moze si¢
ogranicza¢ wylacznie do prezentacji teoretycznych, jakkolwiek najbardziej
wzniostych, fundamentéw teologiczno-duchowych. Stad papiez dobrze wie-
dziat, ze w oparciu o zaprezentowang teologi¢ istnieje potrzeba opracowania
praktycznych wskazan, ktore wprowadzone w zycie, gwarantowatyby osiagnie-
cie zamierzonego sukcesu. Leon XIII udzielit takich wskazan dla chrzescijan.
W opracowaniu praktycznych zalecen Leon XIII skoncentrowat si¢ gtownie na
realizacji obowigzkow przez chrzescijan, a to w ramach przywrocenia i dzia-
falno$ci Trzeciego Zakonu $w. Franciszka z Asyzu (1182-1226). W tym celu
opublikowat dwa dokumenty pontyfikalne. Pierwszym z nich jest encyklika
Auspicato concessum (AC), z 17 wrze$nia 1882 roku na temat trzeciego za-
konu $w. Franciszka. Drugim dokumentem jest encyklika SCH, z 10 stycznia
1890 roku. W pierwszym ze wspominanych dokumentéw Leon XIII podkre-
$la najpierw cnoty $§w. Franciszka jako $rodek skuteczny na zto spoteczne.
W centrum franciszkanskich cnét Leon XIII ktadzie oderwanie si¢ od rzeczy
swiata. Wedtug papieza §w. Franciszek ukazal obraz autentycznej doskonatosci
chrzescijanskiej. Realizacje tej doskonatos$ci daje si¢ sprowadzi¢ do trzech za-
sadniczych aspektow: mitosci do krzyza, mitosci do ubogich oraz radykalizm
zycia'. Stad Leon XIII, proponujac charyzmat franciszkanski jako skuteczny
srodek dla odnowy spotecznej, myslat o negatywnych zjawiskach, ktore sa
wspolne dla 6wczesnych czasow oraz epoki, w ktorej zyt zalozyciel trzeciego
zakonu. W tym sensie charyzmat §w. Franciszka realizowany w ramach trze-
ciego zakonu miatby pomdc m.in. w ozywieniu mito$ci do Boga, ktora ostabta.

188 Por. AP, w: LAL XIII, t. 1, s. 57.
189 Por. tamze, s. 65; BCHS z 4.08.1880, w: LAL XIII, t. 1, s. 160-161.
190 Por. AC, w: LAL XIII, t. 1, s. 165, 167, 169.

195



Rozpziar DRUGI ® Spoleczne nauczanie Kosciota XIX i poczgtku XX wieku

Nastepnie osoby nalezace do trzeciego zakonu miatyby przywroci¢ dyscypling,
rozluzniong w pehieniu chrzescijanskich obowigzkoéw. Z kolei odpowiedzia
na glodne poszukiwanie dobrobytu i schlebianie przyjemnosci w ramach kul-
tywowania egoizmu, miatoby si¢ sta¢ zycie uczciwe i skromne, dla ktorego
przyktadem byliby tercjarze. Jak wielkg nadziej¢ poktadat Leon XIII w trzecim
zakonie i jak wielka role przypisywat Leon XIII temu stowarzyszeniu §wiadczy
jego wypowiedz, ze: ,, Trzeci zakon jest skutecznym $rodkiem na socjalizm”"!.

Kwestii obowiazkow i zadan dla laikatu poswigcona jest rowniez Sapientiae
Christianae. W tym, co dotyczy obowiazkow katolikow wobec Kosciota i pan-
stwa, papiez w pierwszym rzg¢dzie przypomina o obowigzku mitosci Kosciota
1 ojczyzny. Bardziej szczegotowo obowigzki te dotyczg trzech zasadniczych
kwestii. Na pierwszym miejscu Leon XIII podkresla obowigzki wobec Boga,
ktérymi sa zachowanie jednosci z Bogiem oraz zachowanie §wietej dyscypliny.
Papiez podkresla te obowiazki, gdy méwi o obowiazku dania na pierwszym
miejscu postuszenstwa Bozym przykazaniom, przed postuszenstwem prawom
ludzkim. Oprocz tego Leon XIII, widzac dazenia do marginalizacji Kos$ciota,
przypomina katolikom o ich obowiazku wiary i przynalezenia do Ko$ciota oraz
obowigzku gloszenia przez nich Ewangelii. W ramach realizacji tych obowigz-
kow jest tez podkreslony obowigzek obrony religii i obrony praw Kosciota. Cata
ta ewangelizacyjna dziatalno$¢ katolikow ma si¢ urzeczywistnia¢ w jednosci
z Kosciotem i jedno$ci w wierze oraz w postuszenstwie biskupom'.

W ramach wskazan dotyczacych obowiazkow katolikow wiele miejsca
poswieca Leon XIII obowigzkom wobec rodziny. Przede wszystkim Leon XIII
przypomina o obowiazku wiernosci matzenskiej. Nastepnie mowa jest o powro-
cie w zyciu rodzinnym do zasad Ewangelii, jak réwniez o obowigzku cigzacym
narodzicach — formacji dzieci na bazie chrzescijanskich pryncypiow'?. W kon-
cumiedzy obowigzkami liczng grupe stanowig obowiazki wobec ojczyzny. W tej
kwestii mowa jest o obowigzku patriotyzmu, o udzielaniu pomocy legalnej
wladzy, o prawie wyborczym oraz o szanowaniu praw indywidualnych!'*.

Papiez Leon XIII, moéwigc o podstawowych obowigzkach katolikow, ktorych

realizacja miala zapewni¢ pomyslne przeprowadzenie spotecznej odnowy, nie
wyobrazal sobie, aby cate dzietlo odnowy mogto uda¢ si¢ bez udziatu dobrze

1 Por. tamze, s. 177.

192 Por. SCH, s. 285-286; D. Maugenest, Le discours social de L’Eglise..., dz. cyt., s. 145,
149; 1D, s. 54-57.

193 Por. SCH, s. 285-287; ADS, s. 85-87; D. Maugenest, tamze, s. 145, 149.
194 Por. SCH, s. 287; D. Maugenest, tamze, s. 145.
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uformowanego kleru. Dlatego Leon XIII wielokrotnie i przy roznych okazjach
zwracal si¢ do kleru o pomoc i o czynne zaangazowanie si¢ na rzecz podjetego
dzieta. Jedna z pierwszych najbardziej sprzyjajacych okazji skierowania apelu
do ksiezy, aby odnowili si¢ duchowo i zaangazowali do dzieta odnowy chrze-
Scijanskiej byta encyklika EIA z 25 grudnia 1888 roku, na temat kaptanskiego
jubileuszu. Leon XIII zwraca si¢ w petnych gorliwosci stowach do kaptandw,
mowiac, ze dusza kaptanska ma $§wieci¢ jak pochodnia oswiecajaca $wiat.
Kaptan ma napetnia¢ innych madroscia, starac si¢ wytepic btedy i stuzy¢ jako
przewodnik. Zdaniem Leona XIII taka jest droga, aby przyby¢ do wspdlnoto-
wego zbawienia. W przypadku ksi¢zy papiez podkresla srodki niezbedne dla
osiggnigcia zamierzonych celéw. Do nich nalezg m.in.: ,,nienawis¢ zycia”, do-
bry przyktad, dobre rozmowy i gorliwos¢'”. Bardziej rozbudowane wezwanie
adresowane zwtaszcza do kleru Francji majace na celu dodanie mu odwagi
w walce z naturalizmem, zamieszcza Leon XIII w Encyklice do arcybiskupow
i biskupow oraz kleru Francji Depuis le jour (DLJ), z 8§ wrzesnia 1889 roku.
W encyklice tej autor mowi o zarze ducha i o zywotnosci wiary, jako o energii
potrzebnej ksiezom do urzeczywistnienia podjetych przedsiewzigé. Rowno-
czesnie Leon XIII méwi o najwazniejszych duchownych wymaganiach, jakie
stawia si¢ kaptanom chcacym realizowac chrzescijanska odnowe. Do najwaz-
niejszych wymagan w dziedzinie ducha naleza: godno$¢ zycia, duch poswig-
cenia i ofiary oraz niewyczerpana mito$¢ wobec blizniego. Bardzo silny akcent
potozony jest na formacje kleru. Ma to by¢ staranne przygotowanie przysztych
kadr, aby kierowanie duszami stato si¢ sztuka sztuk. W zwigzku z tym Leon XIII
zaleca wieloptaszczyznowa formacje proponujac ratio studiorum. W ramach
formacji ma si¢ znalez¢ m.in. ksztattowanie przez literature pigkna, studium
jezyka tacinskiego, studium innych filozofii, teologia dogmatyczna i moralna,
studium Pisma Swictego, historia Kosciota, studium katechizmu i prawo ka-
noniczne'”. Na tamach tej samej encykliki Leon XIII powtarza stowa, ktore
zamiescit na tamach RN: ,.IdZcie do ludu, do robotnikow, do ubogich. Szukajcie
wszystkich sposobow, aby im pomde, umoralniajcie ich i czyncie ich los mniej
twardym”, a w innym dokumencie papiez dodaje: ,,W tym celu bedziecie orga-
nizowac¢ spotkania i kongresy, tygodnie spoteczne!*’, zaktada¢ patronaty, kota
i kasy wiejskie, biura pomocy. Bedziecie troszczy¢ si¢ o wprowadzanie reform
w porzadku ekonomicznym i spotecznym i dla tego dzieta bedziecie sktadac

195 Por. EIA, s. 261-262.
1% Por. DLJ, s. 94-95, 98, 100, 102,
17 Temat tygodni spotecznych podejmuje J. Villain, L’Enseignement social de L’Eglise, t. 3,

Paris 1954, s. 3 i nn.
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szlachetne ofiary z czasu i pieni¢dzy. Bedziecie pisa¢ ksigzki 1 artykuty. Jesli
wigc, nasi drodzy synowie, a tak jest to w waszym przypadku, pragniecie, aby
we wspaniatej walce zapoczatkowanej przeciwko Kosciotowi przez antychrze-
Scijanskie sekty i przez stolice demona, zwycigstwo zostato po stronie Boga
i Jego Kosciota, jest absolutnie konieczne, abyscie walczyli razem i w wielkim
porzadku i doktadnej dyscyplinie, pod zarzadzeniami waszych hierarchicznych
przetozonych. Nie stuchajcie tych ludzi zgubnych, ktorzy czujg si¢ katolikami
i chrzescijanami, a rzucajg kakol do pola Pana, siejac podziaty w Jego Kosciele,
atakujac takze i zniewazajac biskupow. Nie czytajcie ich broszur ani gazet™'*s.
W zwiazku z formacja kleru, Leon XIII dopelnia oczekiwania pod adresem
ksigzy w ostatnich fragmentach swojej Encykliki o zniesieniu instytucji kato-
lickich we Wtoszech Spesse volte, z 5 sierpnia 1898 roku. Autor tej encykliki,
mowigc o powotaniu spotecznym kleru, ktadzie wielki akcent na kaptanskiej
formacji, na studium nie tylko filozofii, teologii, prawa kanonicznego czy stu-
dium Pisma Swigtego, ale i zagadnien spotecznych!®.

Biorac pod uwagg catosciowe nauczanie Leona XIII dotyczace liberalizmu
i kapitalizmu, nalezy podkresli¢ wyjatkowo przenikliwe i uwazne skoncen-
trowanie si¢ papieza na niemal wszystkich dziedzinach zycia indywidualnego
i spotecznego. Leon XIII, poprzez podjecie wnikliwej analizy zagadnien skta-
dajacych si¢ na tak zwang kwesti¢ spoteczng i rOwnoczesne zaprezentowanie
na tamach dokumentéw o tematyce spotecznej, stanowiska Kosciota, chciat
konstruktywnie zaangazowac¢ si¢ w odnowe spoteczng. Doktryna spoteczna
miala tez by¢ wyrazeniem krytycznego stanowiska najwyzszego Urzgdu Na-
uczycielskiego Kosciota wobec rodzacego si¢ socjalizmu i komunizmu.

2.4. Doktryna spoteczna Leona XllI
dotyczaca socjalizmu i komunizmu

Papiez Leon XIII, ktorego pontyfikat przypada na lata 1878-1903, zyje
w epoce, ktora ze wzgledu na kontekst religijny oraz polityczno-gospodarczy
nalezy do czasow wyjatkowych. Przede wszystkim jest to czas szczytowego
rozwoju kapitalistycznego systemu gospodarczego, opartego na liberalizmie
ekonomicznym, dla ktérego baza stal si¢ doktrynalny liberalizm. System

1% DLJ, s. 104-105.

199 Por. Instruction de la Sacré Congrégation des Affaires Ecclésiastiques Extraordinaire sur
L’Action populaire Chrétienne ou Démocratique Chrétienne en Italie z27.01.1902, w: LAL XIII,
t. 6, s. 269; S. Smolka, Leon XIII wobec nauki i cywilizacji, Krakow 1885, s. 7-8.
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ten, o czym przekonuje na tamach pontyfikalnych dokumentow o tematyce
spotecznej Leon XIII, okazal si¢ w praktyce niemoralny, nieludzki i gteboko
niesprawiedliwy. Dlatego system ten stal si¢ gldéwna przyczyna zaistnienia
tak zwanej kwestii spolecznej. Rownoczesnie z chwila, gdy kapitalizm osiaga
SWoje rozwojowe apogeum, pojawia si¢ na arenie Swiata inne alternatywne
rozwigzanie problemoéw spotecznych. Nowym rozwigzaniem zaproponowa-
nym ludzkosci, ktére miato w zatozeniach jego tworcow staé si¢ antidotum na
kapitalistyczne stosunki produkcji oraz przeciwwaga dla niesprawiedliwego
podziatu dobr, miata sta¢ si¢ ideologia marksistowska, a na jej bazie zbudo-
wany nowy system socjalistyczny. W zwiazku z pojawieniem si¢ w historii
i zyciu narodow nowego systemu, Leon XIII od samego poczatku swojego
pontyfikatu widzial powazne niebezpieczenstwa zagrazajace ludzkosci przez
wprowadzenie w zycie socjalizmu i komunizmu. Stad w swoim nauczaniu
chciat da¢ odpowiedz na pytanie: ,,Ile warte jest lekarstwo na zto spoteczne
w postaci socjalkomunizmu’®.

W nauczaniu spotecznym Leona XIII wyjatkowe miejsce zajmie skoncen-
trowanie si¢ papieza na zatozeniach doktrynalnych socjalizmu oraz na jego
praktycznej realizacji, ktora pokazata, ze nowy system nie jest bardziej moralny
ani bardziej ludzki czy bardziej sprawiedliwy od kapitalizmu. Przeciwnie, jak
pokazata historia, realizacja nowego systemu wyrzadzita ludzkosci nie mniej
krzywdy jak system kapitalistyczny. W pierwszym rzedzie system socjalistyczny
uczynit gorszym byt robotnikow. Dalej okazat si¢ z istoty niesprawiedliwym.
Z kolei w zatozeniach pozbawiat robotnikow wlasnosci prywatnej. W koncu
zniszczyt prawa rodziny, dajac pierwszenstwo panstwu przed rodzing®”'. Stad
w nauczaniu spolecznym Leon XIII bardzo krytycznie wyrazi si¢ na temat
socjalizmu, co swoje apogeum osiagnie wraz z wydaniem w 1891 roku, jego
pierwszej, w historii Kosciota, wielkiej encykliki spolecznej RN. Na famach tej
encykliki autor jednoznacznie stwierdzi, ze socjalizm jest w istocie falszywym
rozwigzaniem kwestii spotecznej*”. Rozwazania, ktore papiez zaprezentuje
nie tylko na tamach pierwszego oficjalnego dokumentu spotecznej nauki
Kosciota, ale i na tamach innych dokumentow czy wypowiedzi, udowodnia,
ze jest to system daleko odbiegajacy od zasad sprawiedliwosci, ktory gwatci
prawo do wilasnosci, aby ustanowi¢ rownos¢ w ogotoceniu®®. W praktyce
oznacza zniesienie i przeniesienie na panstwo wtasnosci prywatne;j i osobistej,

20 Por. J.-M. Derzelle (brak tytutu), ,,Stella Maris” nr 398/2003, s. 2830.
21 Por. T. Trzcinski, Okdlnik papieza Leona XIII..., dz. cyt., s. 59.

202 Por. RN, nr 3.

203 Por. J.-M. Derzelle, dz. cyt., s. 2830.
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a ustanowienie rownosci absolutnej*®. Leon XIII, odwotujac si¢ do prawa
naturalnego zdecydowanie przeciwstawia si¢ takiemu rozumieniu réwnos$ci
migdzy ludzmi. Na podstawie argumentacji, wyrazonej zwtaszcza w encyklice
RN, daje si¢ tatwo wyprowadzi¢ konkluzje, ze rownos¢ absolutna jest utopia
stworzong przeciw naturze, a wspolne posiadanie wszystkiego jest absurdem?®,
podobnie jak absurdalnym jest system spoteczny, ktory z istoty zaktada istnienie
i rozwoj panstwa w oparciu o walke klas*®. Wedtug socjalistow walka klas
jest rozwazana jako motor historii. Stad przejecie wladzy przez proletariat jest
nieuniknione®”’. Oczywistym dla papieza staje si¢ fakt, ze system oparty na
totalitaryzmie jest systemem brutalnym, ktory wychwala nienawis¢ i niezgode
pomiedzy klasami spotecznymi®®®. Dlatego Leon XIII jako prawdziwe lekarstwo
na spoteczng konfrontacje we wszystkich krajach proponuje chrzescijanskie
braterstwo i solidarno$¢ klas. Zrodzone z naturalnych réznic, niezbgdne do
zycia spolecznego, klasy spoteczne powinny si¢ harmonijnie uzupetniac i zy¢
w rownowadze®”. Uwypuklajac stabe strony socjalizmu, Leon XIII otwarcie
poucza, ze jest to system niebezpieczny, gdyz Slepo zawierza opatrznosci pan-
stwa, ktore twierdzi, iz zastapi opatrznos$¢ rodziny i Boga?'’.

Bioragc pod uwage wypowiedzi Leona XIII dotyczace socjalizmu i ko-
munizmu, nalezy zauwazy¢, ze papiez w tej kwestii zaczyna wyrazaé si¢ juz
w pierwszych swoich dokumentach spotecznych. Réwnoczesnie dla podkres-
lenia prawdy, czym w istocie jest ideologia socjalistyczna, autor dokumentow
pontyfikalnych uzywa bardzo ekspresywnych okreslen i terminologii dotyczacej
tejze ideologii. Punktem kulminacyjnym papieskiego nauczania o socjalizmie
stala si¢ wspomniana pierwsza jego wielka encyklika spoteczna, ktora jest
RN. W dokumencie tym autor syntetycznie i kompleksowo wylozyt zasadnicze
pryncypia dotyczace socjalizmu i komunizmu. W przedstawionym traktacie
papiez w sposob krytyczny ustosunkowat si¢ do takich zasadniczych kwestii
jak: idea panstwa i wladzy w systemie socjalistycznym, stosunek panstwa
do religii i Kos$ciota, kim jest czlowiek w socjalizmie i komunizmie, kwestia
edukacji dzieci i mlodziezy, kwestia zrzeszen, kwestia wlasnosci prywatnej,

204 Por. F.M. Schindler, Leon XIII dans ses encycliques..., dz. cyt., s. 80.
205 Por. RN, nr 4; F.M. Schindler, tamze.
26 Por. RN, nr 3; F.W. Foerster, Chrzescijanstwo i walka klas, Warszawa 1910, s. 17.

27 Por. J. Sévilla, Historiguement correct..., dz. cyt., s. 228.

28 Por. T. Trzcinski, Okélnik papieza Leona XIII o sprawie robotniczej..., dz. cyt., s. 60.
209 Por. J.-M. Derzelle, dz. cyt., s. 2830.
210 Por. J. Puchatka, Leon XIII a kwestia robotnicza, dz. cyt., s. 17-21; F.M. Schindler, Leon XTII,

dans ses encycliques, dz. cyt., s. 80.
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problem dobra wspolnego, czym jest praca, kwestia walki klas, rewolucyjne
rozwiazywanie problemow spotecznych, demokracja socjalistyczna.

Leon XIII pierwszy raz w sposéb bardzo ekspresywny wyraza si¢ na te-
mat socjalizmu na tamach dwoch pierwszych encyklik. Chodzi o IDC oraz
0 QA. Autor w dokumentach tych wyraza si¢ o socjalizmie jako o ,,dzumie
Smiertelnej” — Letifera quaedam pestis*'!, ktora przygotowuje nowe rewolucje
i straszne katastrofy. Okreslenie to Leon XIII zaczerpnat z nauczania swojego
poprzednika Piusa IX, ktory poswigcit kilka dokumentow pontyfikalnych
krytyce socjalizmu i komunizmu?'?. Godna podkreslenia w kwestii socjalizmu
i komunizmu jest wypowiedz Leona XIII na tamach encykliki QA, uzywa stow:
,barbarzyncy, socjalisci, komunisci i nihilisci, ktorzy zawierajg pakt jedyny,
czynig wysitki, aby ich sily odda¢ ciemnym spotkaniom okultystycznym, ale
(...) usituja wstrzasna¢ fundamentami spoteczenstwa cywilnego. Socjalisci sa

AL Por. IDC, s. 9 oraz QAM, s. 27.

212 Jednym z wielu dokumentdw, w ktorych Pius IX krytykuje socjalizm, jest jego encyklika Qui
pluribus z 9.11.1846, wydana na dwa lata przed ukazaniem si¢ w 1848 roku Manifestu komu-
nistycznego K. Marksa. W encyklice tej papiez wylicza liczne wysitki przeciwnikow Kosciota,
aby zwalaczaé z zaciekloscig religi¢ katolicka i boski autorytet Kosciota oraz jego nie mnigj
czcigodne prawa. ,,W tym celu ta obrzydliwa doktryna niszczycielska niszczaca prawo naturalne,
nazywa si¢ komunizm, jeden raz dopuszczona, spowoduje wkrotce catkowite zniknigcie praw,
interesOw, wlasnos$ci az na koniec spoteczenstwa ludzkiego”. Dwa lata pdzniej w przemowieniu
Quibus quantisque, wygtoszonym na konsystorzu 20 kwietnia 1849 roku, Pius IX mowi otwarcie
na temat systemu socjalistycznego albo komunistycznego, ze systemy te sa radykalnie sprzeczne
z rozumem i prawem naturalnym. Sg to systemy, ktore gdy si¢ ustala, beda na wielka szkode
i ruine spoteczenstwa ludzkiego (por. w: J. Villain, L ’Enseignement social de L’Eglise, dz. cyt.,
t. 1, s. 168). 8 grudnia 1848 roku papiez wydaje encyklike Nostis et nobiscum, adresowang do
biskupow Wtoch. W encyklice tej autor gtosi, ze gtdéwni rewolucyjni szefowie maja za cel ,,wy-
da¢ narody na zbrodnie nowego systemu”. Chodzi o socjalizm i komunizm. Papiez, opisujac
dziatanie socjalistow i komunistow, pisze m.in.: ,,Jest normalne, Ze szefowie badZ komunizmu,
badz socjalizmu, chociaz dzialajg przez rézne metody i sposoby, maja cel wspdlny, utrzymac
state wzburzenie i przyzwyczajaé stopniowo robotnikow do aktow bardziej zbrodniczych jeszcze
i ludzi do warunkow nizszych, oszukanych przez sztuczny jezyk i uwiedzionych przez obietnice
panstwa bardziej szczesliwego. Oni liczg na postuzenie si¢ ich wsparciem, aby atakowac caty
wyzszy autorytet, aby ograbi¢, zagarna¢ wiasnosci Kosciota, a nastepnie po tych ekscesach
gwalci¢ wszystkie prawa boskie i ludzkie, doprowadzi¢ do zniszczenia kultu Boga i wzburzenia
catego porzadku w spoteczenstwach cywilnych”. W tej samej encyklice papiez otwarcie mowi,
ze chodzi mu o grupy rewolucyjne w sensie dostownym, ktore sg nieprzyjacioimi catego po-
litycznego autorytetu, nieprzyjaciotmi wiasnosci prywatnej, nieprzyjaciotmi catego porzadku
spotecznego i ludzi gigboko antyreligijnych (cyt. w: J. Villain, tamze, s. 170). Jeszcze inng
encyklika poswigcona socjalizmowi i komunizmowi jest encyklika Quanta cura z 8.12.1864.
W dokumencie tym jest mowa o gtoszeniu i wyznawaniu zgubnego bledu komunizmu i socjalizmu
(por. tamze, s. 171). Biorac pod uwage nauczanie Piusa IX dotyczace socjalizmu i komunizmu,
nalezy podkresli¢, ze papiez w sposob ogdlny potepia wspomniane doktryny i ruchy, ktore sa
sprzeczne z prawem naturalnym, ale nie potepia konkretnych ludzi (tamze).
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ludZmi bez wiary i zasad”"3. Na tamach tej samej encykliki jej autor potepia
socjalizm w jego zasadach, podkreslajac, ze zaprzecza on postuszenstwu legal-
nym autorytetom, przeczy prawu naturalnemu posiadania wlasno$ci prywatne;j,
jak rowniez zaprzecza solidnemu fundamentowi rodziny, ktéry tworzy jedno$¢
malzenska mezezyzny i kobiety?!.

W Scistym zwigzku z encyklikami: IDC, jak i QA jest kolejna encyklika
Leona XIII HG, w ktorej w sposob wyjatkowy papiez poddaje krytyce doktryne
socjalizmu i komunizmu, wskazujac réwnocze$nie na kregi masonerii, ktora
ma najwiekszy wptyw na te kierunki. Jakkolwiek masoni sami nie przyznaja
si¢ do tego, aby socjalizm i komunizm byt dzieckiem ich sekty, to jednak
zbyt oczywista jest rzecza, ze zasady i doktryny masonskie konsekwentnie
wprost do niego prowadza. Pozbycie si¢ bowiem bojazni Bozej, odrzucenie
przykazan Bozych, wzgardzanie wszelka powaga i wtadza, rozpuszczanie
cugli namigtno$ciom, schlebianie masom obietnicami, ktore nigdy ziszczone
by¢ nie moga, musi ostatecznie doprowadzi¢ do najzupetniejszego przewrotu
wszystkich rzeczy?"s.

W kwestii socjalizmu i komunizmu w potaczeniu z masonerig Leon XIII
glosit: ,,potworne systemy socjalistow 1 komunistow, ukazane w encyklice
Quod apostolici muneris, sg szeroko pod wplywem masonerii”?'®, W istocie,
bez czynienia nowych zblizen, HG wyktada pewne elementy doktryn gloszo-
nych przez masonow, ktore przypominajg niezwykle to, co papiez wyrzucit
socjalistom sze$¢ lat wezesniej, konkludujac, ze doktryny masonskie ,,zagrazaja
panstwom, zagrozeniami najbardziej strasznymi”, to znaczy ,,powszechnym
wstrzasem”. W tym kontekscie papiez uczynit nastepujacg uwage: ,,Taki jest
cel, wyznaczony, wyznany, doktadny, ktory realizuja poprzez ich wysitki liczne
zrzeszenia komunistyczne i socjalistyczne; i sekta masonska, ktéra nie ma prawa
zaprzecza¢ sobie w zwigzku z ich oczekiwaniami, poniewaz ona popiera ich

23 Por. QA, s. 27.

214 Por. QA, s. 27, 29, 31, 35, 37.

25 Por. J.C. Janiszewski, Encyklika Leona XIII papieza o masonerii, ,,Przeglad Powszechny”,
R. L t. 3, Krakéw 1884, s. 172. Leon XIII w tej encyklice mowi o swoich poprzednikach, ktorzy
bardzo wczesnie ostrzegali w swoich dokumentach przed masoneria. Do nich naleza Klemens XII,
Konstytucja In eminenti z 24.04.1738, Benedykt X1V, Konstytucja Providas Romanorum
z 18.05.1751, Pius VII, Konstytucja Ecclesiam a Jesu Christo z 13.09.1821, Leon XII, Kon-
stytucja Quo graviora z 13.03.1825, Pius VIII, Encyklika Traditi z 21.051829, Grzegorz X VI,
Encyklika Mirari vos z 15.08.1832, Pius IX, Encyklika Qui pluribus z 9.11.1846 i Allokucja
Multiplices inter z 25.09.1865 (por. HG, s. 244-245; Leon XIIl, Encyklika Humanum genus,
Krzeszowice 2003, s. 5.

216 Por, I. Villain, L ’Enseignement social de L’Eglise, dz. cyt., t. 1, s. 177.
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pragnienia i ze na ptaszczyznie zasad ona jest catkowicie zgodna z nimi?'”. Do
zasadniczych pragnien masonerii zaliczono gtdéwnie wytepienie religii chrze-
Scijanskiej, a mianowicie katolickiej, a nastgpnie wyeliminowanie wszelkiego
jej wptywu, a nawet §ladow z ustrojow panstw i z instytucji publicznych. Na
miejsce religii postanowiono budowaé wszystko na czysto naturalnych pod-
stawach. Z tego wynika, ze odrzucajac nadprzyrodzone objawienie Boskie,
postanowiono takze odrzuca¢ Kos$cidt katolicki, ktory stal si¢ przedmiotem
szczegolnej nienawisci, poniewaz jest on jedyna i zarazem najpotezniejsza prze-
szkoda dla osiagnigcia celow masonerii*'®. Celem Kosciota byto przyprowadzaé
narody do Chrystusa. Podczas gdy Kosciot staral sig, aby narody powrocity do
Chrystusa, nieprzyjaciele w zasadniczy sposob sprzeciwiali si¢ wzrostowi liczby
ludzi wierzacych. Wérdéd wspomnianych nieprzyjaciol Leon XIII szczeg6lnie
podkreslat liberalizm i masoneri¢ oraz socjalizm jako produkt naturalny jedne-
go i drugiego®"’. Porownujac zatozenia doktrynalne socjalizmu i komunizmu
z celami, ktore wyznaczylta sobie masoneria, Leona XIII uznaje za oczywiste,
ze socjalizm jest kontynuacja oswiecenia, a filozofa Jeana-Jacques’a Rousseau
mozna z pewnos$cig uwazac za ojca nowoczesnych totalitaryzmow, a zwtasz-
cza za ojca socjalizmu. Dlatego stusznie zauwaza si¢, ze socjalizm jest jedng
z ostatnich konsekwencji o§wiecenia, z ktorego wyptywa zto. W tym kontek-
Scie masoneria jest uwazana za kontynuatorke oswiecenia. Dowodem na to, ze
epoka oswiecenia, w ktorej ludzko$¢ przezyta jedng z najbardziej krwawych
rewolucji, ciagle destrukcyjnie oddziatuje na stosunki spoteczne, jest ciggle
odwotywanie si¢ marksistow do rewolucji francuskiej. Gdy chodzi o samg
rewolucje francuska, uwaza si¢, ze w niej samej sg obecne zarodki socjalizmu.
Potwierdza to jedna z pierwszych decyzji dotyczaca nacjonalizacji dobr kosciel-
nych, ktéra uwaza sie, za pierwszy krok uczyniony na drodze do nacjonalizacji
dobr prywatnych i osobistych. Poddajac ocenie rewolucj¢ francuska z punktu
widzenia liberalizmu, jako przyczyny fundamentalnej zaistnienia kapitalizmu,
a w konsekwencji socjalizmu i komunizmu, stusznie zauwaza si¢ krytykujac
socjalizm, ze rewolucja francuska byta naduzyciem wolnosci. Oprocz tego
prawde o wplywie o$wiecenia na sytuacje spoteczno-polityczna potwierdza
tez poglad dotyczacy protestantyzmu. Wedtug tego pogladu protestantyzm
Lutra zastgpit protestantyzm spoteczny®®. Stad wobec takiej sytuacji Kosciot

217 Por. HG, s. 6; J. Villain, Por. tamze, s. 177.
218 Por. J.C. Janiszewski, Encyklika Leona XIII..., dz. cyt., s. 171.
219

Por. F.M. Schindler, Leon X111, dans ses encycliques..., dz. cyt., s. 79.
220 Por. F. Bouthillon, Les lumiéres dans Rerum novarum, dz. cyt., s. 57, 60-61, 63-66; P. Gérin,

Les écoles sociales belges et la lecture de Rerum novarum, w: RNECRE, s. 267.
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nie mogt pozosta¢ obojetny. Dlatego zrodzita si¢ idea, aby sprzeciwi¢ sig
antyreligijnemu socjalizmowi, jako niszczycielskiemu systemowi wartosci
spotecznych. Intencjg Kosciota podejmujacego walke z falszywym systemem
stato si¢ zyskanie sympatii robotnikéw??!. Wraz z rozpoczeciem przez Le-
ona XIII walki w ramach nauczania spotecznego, papiez chciat ostabi¢ nosnosé¢
propagandy socjalistycznej. Leon XIII podjat walke, ktora przybrata charakter
gwattowny. Mowilo si¢ o gwattownej walce sit przeciwnych, to znaczy miedzy
socjalizmem i demokracjg chrzescijanska. Walka ta byta zywiotowa i ostra,
poniewaz takie sg zawsze walki w obronie prawdy, przeciwko btedom, w tym
wypadku reprezentowanym przez socjalizm. Polemika byta skoncentrowana

na socjalizm ateistyczny i materialistyczny**.

Bezposrednig inspiracja do krytycznej oceny socjalizmu i komunizmu, a tym
samym do obalenia tego ustroju, jest kwestia wiasno$ci prywatnej. Ocene te
zawiera zwlaszcza encyklika RN. Istota pogladu Leona XIII jest odpowiedz
na zakwestionowanie przez socjalistOw prawa naturalnego do posiadania
wlasnos$ci prywatnej. Jest to $cile zwigzane z innym pogladem zwolennikdéw
socjalizmu, to znaczy z pogladem o rownos$ci wszystkich ludzi. Pogladowi temu
Leon XIII przeciwstawia chrzescijanskg doktryne, wedtug ktdrej rownosc¢ spo-
teczna w spoleczenstwie ludzkim jest niemozliwa. W zwigzku z tym Leon XIII
stwierdza, ze ,,raj na ziemi” przez doktadne zréwnanie ludzi w panstwie jest
niemozliwy. Dzieje si¢ tak dlatego, poniewaz zachodzg mi¢dzy ludZzmi natural-
ne roznice, tak wielkie, ze nie da si¢ ich usunacé, a ktére zawsze bedg zrodtem
niezadowolenia. W uzasadnieniu swojego pogladu papiez powotuje si¢ na au-
torytet katolickiego dogmatu, bez ktorego nie da si¢ zrozumiec¢ tajemnicy zycia
ludzkiego. Zaden filozof, uwaza papiez, nie dat odpowiedzi w kwestii zrodta
cierpienia, tylko religia ze swoja nauka o grzechu pierworodnym i o karze za
grzech. Wcale to nie znaczy, uwaza Leon XIII, by z naturalng nierownos$cia Ko-
$ciot chronit te¢ falszywa nier6wnosé, to znaczy spowodowang przez ludzi, ktora
tworzy ludzka duma i prézno$¢. Stad Kosciol, ktory reprezentuje Leon XIII
uczy, ze nierdéwnosc¢ spoteczna i dolegliwosci sg i bedg nieroztacznie zwigzane
z zyciem doczesnym?®*. Stad Leon XIII stara si¢ zdemaskowac absurdalno$é
pogladéw gloszonych przez tych, ktorzy zapewniaja, ze potrafig zabezpieczy¢
rownos$¢ absolutna i ktorzy obiecuja ludzkosci zycie wolne od wszelkiej bolesci
i trudu. Ludzie ci obiecuja zycie pelne pokoju i trwatych rozkoszy. Leon XIII

21 Por. tamze, s. 282.

222 Por. G.M. Viscardi, L Encycliqgue Rerum novarum..., dz. cyt., 643.

23 Por. J. Piwowarczyk, Encyklika Ojca Swietego Leona XIII..., dz. cyt., s. 40-41; P. Tiberghien,
L’Encyclique Rerum novarum, Paris 1920, s. 26.
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ocenia takie obietnice jako oszustwa, ktore przygotowuja na ludzi zasadzke?.

Z rozwazan Leona XIII nad socjalizmem daje si¢ zauwazy¢, ze papiez odkry-
wa to, co lezy u podstaw 6wczesnych ruchow spotecznych, przede wszystkim
socjalizmu. Wedtug Leona XIII najglebsza intencja, ktorg kieruja sie socjalisci
w swoich dziataniach, jest mistyczna wiara w jakis ,,raj na ziemi”. Leon XIII jest
przekonany o tym, ze raj, ktory obiecujg socjalisci, jest absurdem. U podstaw
ideologii ,,raju na ziemi”, lezy falszywy mistycyzm i fatszywa wiara w to, ze
ustrdj socjalistyczny usunie wszystkie bolaczki 1 ze sprowadzi powszechny
dobrobyt i zadowolenie. Przekonany byt o tym i wierzyl w to przez pewien
czas jeden z przedstawicieli utopijnego mistycyzmu, jakim byt radziecki polityk
Lew Dawidowicz Trocki, wtasciwie Lejba Bronstein (1879-1940). Czlowiek
ten wierzyt, ze ,,cztowiek przecigtny” w ustroju socjalistycznym podniesie si¢
do poziomu umystowego Arystotelesa, Goethego, Marksa®?.

Ze wzgledu na to, ze w RN w centrum uwagi jest naturalne prawo do wilas-
nosci prywatnej, uwaza si¢, ze ideg przewodnig RN jest chrze$cijanska wizja
wlasnosci. Stad intencjg syntetycznego wylozenia nauki Kosciota o wtasnosci
prywatnej, ktora kierowat si¢ Leon XIII w przygotowaniu tego dokumentu,
stato si¢ pragnienie rozszerzenia wlasnosci prywatnej na mozliwie najwiekszg
liczbg ludzi. Dla socjalistow prawo wlasnosci jest wymystem ludzkosci. Dlatego
odrzucajac sprawiedliwo$¢ naturalna, glosza wspdlng wlasnosé. Pociaga to za
soba zabranie wlasno$ci bogatym. Generalnie wigc w socjalizmie nie istnieje
prawo naturalne do wtasnosci. W konsekwencji socjalisci zgadzaja si¢ jedynie
z istnieniem wtasnosci kolektywnej. Papiez Leon XIII w odpowiedzi na lanso-
wang tez¢ socjalistow odwoluje si¢ do prawa naturalnego, ktore jest uznawane
przez Kosciot jako fundament catego normalnego porzadku spotecznego.
W celu przekonania swoich przeciwnikow o stusznosci posiadania wtasno$ci
prywatnej, papiez Leon XIII wyjasnia najpierw, ze nierownosci spoteczne
sa nieuniknione, dlatego bezsensownym jest twierdzenie, ze wszyscy ludzie
sg rowni, a takze proznym jest wysitek socjalistow, aby nierownosci zniesé.
Jest to wigc dziatanie skierowane przeciwko naturze. ROwnoczesnie papiez
twierdzi, ze nierdownosci sg uzyteczne dla spoleczenstwa, jak i dla indywidu-
ow. Stad Leon XIII potwierdza, Ze prawo wlasnosci jest prawem naturalnym
i korzystnym dla cztlowieka. Ono jest gwarancja zycia rodzinnego i wynagro-
dzenia za prace. Przeciwnie, w tym, co dotyczy wiasnosci kolektywnej, jest
ona niesprawiedliwa, szkodliwa dla robotnika i jego rodziny, nieszczgsliwa dla

224 Por. RN, nr 3.
225 Por. R. Rybarski, Nardd, jednostka i klasa, Warszawa 1926, s. 99; F.W. Foerster, Religia
a ksztatcenie charakteru, Poznan 1930, s. 98 i nn.
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spoteczenstwa, poniewaz grozi spotecznym rozstrojem. Niestety stowa papieza
o stworzeniu wilasnosci kolektywnej spehity sie w sensie ztego proroctwa.
Stato si¢ to gtdéwnie w chwili wybuchu wielkiej rewolucji pazdziernikowej
w Rosji, w 1917 roku?*.

Majac na uwadze intencje, ktora przy$wiecala i towarzyszyla papiezowi
w wysitku przekonywania ludzi o naturalnej potrzebie posiadania wlasnosci
prywatnej nalezy podkresli¢, ze wbrew temu iz papiez Leon XIII przeczuwat
i przewidywat sytuacje, ze moze doj$¢ do proby stworzenia kolektywnej wlas-
nosci, usilnie starat si¢ poprzez gtoszenie chrzescijanskiej doktryny o wiasnosci
prywatnej ,,odproletaryzowac¢” masy. Dotyczyto to tak srodowiska miejskiego,

jak i wiejskiego przez wprowadzenie prywatnej wlasnosci rolnej*’.

W ramach nauczania o wtasnosci prywatnej Leon XIII mowi tez o powszech-
nym przeznaczeniu dobr. Zdaniem Leona XIII istnieje prawo naturalne uzycia
doébr ziemi, co nie przeszkadza w posiadaniu naturalnym wtasnosci. W zwigzku
z powszechnym przeznaczeniem dobr Leon XIII poucza o spotecznej funkcji
wlasno$ci. Wedtug papieza wlasno$¢ prywatna pozostaje stale w stuzbie i na
uzytek wszystkich. Poglad ten jest stuszny roéwniez w przypadku wiasnosci,
jaka stanowi ziemia. W kwestii wlasno$ci ziemi, papiez ustosunkowat si¢ kry-
tycznie, dajac odpowiedz na tak zwany socjalizm rolny, majac na uwadze teorig

226 Por. RN, nr 3-4; J. Piwowarczyk, Encyklika Leona XIII..., dz. cyt., s. 12; RN, nr 3, 12,
14; QA, s. 37; J. Villain, L’ Enseigmement social de Z'Eglise..., dz. cyt., t. 1, s. 180-182;
H. K. Peschke, Krestanska etika, Praha—Vysehrad 2004, s. 584-586. J. Piwowarczyk w ramach
rozwazania problemow spolecznych przytacza stuszny poglad jednego z katolickich socjologow
Antoina-Gilberta Sertllanges’a, wedtug ktorego: ,,ustrdj kolektywny da si¢ zrealizowacé jedy-
nie na drodze rewolucji, a utrzymac tylko przy pomocy gwaltu” (J. Piwowarczyk, Encyklika
Leona XIII..., dz. cyt., s. 24). ,,Prawd¢ o gwalcie, dzigki ktoremu przeciwnicy kapitalizmu
wierza w zyskanie bogactwa nalezacego do ludzi bogatych, potwierdza liczna literatura przy-
gotowana przez ludzi propagujacych idee socjalizmu, zwtaszcza pogladu dotyczacego walki
klas” (M. Kusy, Marxistickd filozofia, Bratislava 1967, s. 308-309; Strucné dejiny filozofie,
Bratislava 1962, s. 447, 661).

27 Por. RN, nr 7; M. Turmann, La developpement du catholic social, Paris 1909, s. 132 i nn;
J. Mercier, Kodeks spoteczny, thum. polskie dr. L. Gorskiego, Lublin 1928, s. 25. W zwigzku
z kwestia wlasnosci w systemie kapitalistycznym, jak i socjalistycznym istnieje poglad, ze
w kazdym z tych ustrojow jest co$ szlachetnego i zarazem co$ nienaturalnego. W ustroju libe-
ralnym, szlachetng i zdrowa jest zasada, ze wlasnos$¢ prywatna stanowi jedng z podstaw ustroju
gospodarczego; niezdrowa i nieszlachetng jest zasada nieskrgpowanej przez zaden autorytet
wolnos$ci gospodarczej, poniewaz ubogie warstwy wydaje si¢ na tup bogatych, co stanowi za-
rzewie walk spotecznych. W ustroju kolektywnym szlachetng i zdrowa jest mysl o spotecznym
przeznaczeniu dobr doczesnych; niezdrowa za$ instytucja wlasnosci wspdlnej, jako podstawy
ustroju gospodarczego, poniewaz masy pozbawia wlasnosci, a zycia gospodarczego potgznego
czynnika rozwoju, jakim jest indywidualna inicjatywa gospodarcza (por. J. Piwowarczyk, En-
cyklika Leona XIII..., dz. cyt., s. 13).
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amerykanskiego ekonomisty Henry’ego George, wylozong w ksigzce Progres
and Poverty. Wspomniany ekonomista, ,,zwolennik socjalizmu rolnego”, po
wydaniu encykliki RN wystosowat list otwarty do Leona XIII przeciw temu
ustepowi listu papieskiego. George przyznaje cztowiekowi prawo do posiadania
na wlasnos¢ rzeczy wytworzonych praca, nie chce jednak uzna¢ go odnosnie
do tych dobr, ktore zawdzigcza si¢ ,,rozumowi i opatrznos$ci Boga”, tj. ziemi.
Przywlaszczaé sobie ziemie, to wedlug George’a ,,popetniaé¢ kradziez na
whasno$ci Bozej”. Glosil, ze nierowny rozdziat bogactwa jest przeklenstwem
i grozba dla nowoczesnej cywilizacji. Stad glosit teze, Ze ziemia miatyby stac
si¢ wlasnoscig wspolng. Odpowiedz Leona XIII jest jednoznaczna. Leon XIII

zaznacza w sposob staly legalno$¢ wlasnosci prywatnej ziemi %8,

Mowiac o zakwestionowaniu przez Leona XIII idei wlasnos$ci kolektywnej,
nalezy podkresli¢, ze papiez nie odrzuca wszelkiej wlasnosci wspolnej. Odrzuca
za$ tylko ,,ustrdj kolektywny”, to znaczy taki ustrdj gospodarczy, w ktorym
wszystkie dobra materialne, przynajmniej wytworcze, przeszty na wiasnosé
spoteczenstwa. Mogg by¢ jednak wypadki, kiedy — jak pisze francuski socjo-
log, ks. Albert Miiller — ,,wlasno$¢ kolektywna pewnych gatezi produkcji tak
samo jest konieczno$cig wyrastajaca z potrzeb zycia spotecznego, jak w innych
wypadkach wlasnos¢ prywatna”??. Biorgc pod uwage argumentacje socjalistow
dotyczaca wlasnosci kolektywnej, Leon XIII w krytycznych sformutowaniach
moéwi o ,,zwolennikach przezytych pogladow”. Wedtug papieza moze si¢ to
wydawac¢ dziwne, poniewaz socjalizm byt doktryng stworzong w XIX wieku
przez Marksa 1 w dwczesnej dobie byt ruchem ciagle Zywotnym. Ma jednak
racje papiez, ze socjalizm, wedlug zgodnej opinii socjologdéw, jest odmiang
starego kierunku socjologicznego — komunizmu, ktory juz w XIV wieku
przed Chrystusem wystepuje na Krecie®’. Dlatego uwzgledniajac wszystkie
przestanki dotyczace argumentow przemawiajacych za wprowadzeniem wias-
nosci wspodlnej, ktorych jest stosunkowo niewiele, a takze argumenty przeciw
wprowadzeniu wlasnosci kolektywnej, ktorych jest zdecydowana wigkszos$¢,
Leon XIII zdecydowanie odrzuca wszystkie teorie wtasnosci wspolnej?!.

28 Por. RN, nr 7; H. George, Progrés et pauvreté, Paris 1887, s. 312-313; H. Pesch, Lehrbuch
der Nationalokonomie, Freiburg 1924, t. 1,s.219; J. Villain, L Enseignement social de L ’Eglise,
dz. cyt., t. 1, s. 183.

22 Por. A. Miiller, Notes d’économie politique, t. 1, Paris 1927, s. 96; kard. J. Mercier, Kodeks
spoleczny..., dz. cyt., s. 26-27.

20 Por. RN, nr 8; A. Catherin, Socyalizm, Warszawa 1908, s. 1.

1 Chodzi o trzy teorie: a) teorie legalistyczna, b) teori¢ umowy, c) teori¢ ewolucji (por. A. Szy-
manski, Zagadnienia spoleczne, Lublin 1929, s. 85 i nn.).
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Kwestia wlasnos$ci prywatnej, ktora dla Leona XIII stata si¢ podstawa dla
obalenia socjalizmu, nie jest jedynym aspektem tworzacym doktryne spoteczna
Kosciota. Do kwestii wtasnosci prywatnej oraz kwestii stosunkow spotecznych
opartych na liberalnym kapitalizmie papiez dotaczyt w swoich rozwazaniach
inng kluczowa kwestig, ktora jest kwestia ludzkiej pracy i godnosci cztowieka,
przy czym kwestia ludzkiej pracy powigzana jest tez z relacjg kapitatu i pracy.

Leon XIII problematyki ludzkiej pracy dotyka m.in. w nr 27 RN. W nume-
rze tym jest to spojrzenie na pracg z punktu widzenia ekonomicznego. Wedtug
papieza, dzigki pracy potgzne dobra, ktore tworza bogactwo ludzi, wychodza
z rak robotnikow, a praca rgczna jest jedynym zrodlem, z ktdrego pochodza
bogactwa narodoéw. Jednakze na to, aby mogt si¢ urzeczywistnia¢ proces
produkcji, potrzebny jest kapitat. Dlatego zdaniem Leona XIII, produkcja
wymaga zazyltej wspotpracy kapitatu i pracy. Stad Leon XIII poucza, Ze nie
moze istnie¢ kapitat bez pracy ani praca bez kapitalu. Na to, aby wytworzy¢
bogactwo, potrzebny jest ,,materiat pierwszy”, na ktorym czyni si¢ wysitek**.
Aby w sposob jak najbardziej przekonujacy pokazaé, na czym polega istota
ludzkiej pracy i jaka jest rola cztowieka jako podmiotu pracy, Leon XIII do-
tknat tych kwestii w kontekscie ekonomii liberalnej, jak rowniez w potaczeniu
z kapitalistycznymi stosunkami produkcji. Leon XIII, zauwazajac, na jakich
zasadach zostaje zawarty kontrakt pracy, a takze ile czasu i w jakich warunkach
pracuje robotnik, ktéry nie otrzymuje sprawiedliwego wynagrodzenia i nie
ma czasu nawet na niedzielny wypoczynek, daje do zrozumienia, ze w takich
okolicznosciach dochodzi do ewidentnego ponizenia ludzkiej godnosci, co
jest wyrazna konsekwencja totalnej separacji ekonomii od moralno$ci®**.

22 por, RN, nr 15, 27; 1. Villain, L’ Enseigmement social de I’Eglise, dz. cyt., t. 1, Paris 1953,
s. 96 oraz J. Villain, L Enseigmement social de I’Eglise, Paris 1953, 1. 2, 5. 58.

23 Por. RN, nr. 31-32. Potozenie w liberalnej gospodarce akcentu w pracy na ekonomiczny wy-
miar nazwano ,,pracowng herezja”. Okreslenie to pochodzi od francuskiego filozofa Emmanuela
Mounier (1905-1950), cyt. w J. Villain, L ’Enseigmement social de I’Eglise, dz. cyt., t. 2, s. 58.
W socjalizmie ,,ubdstwiono pracg”. Praca stata si¢ centrum cztowieczenstwa i sama z siebie nadaje
sens zyciu ludzkiemu. Stad godno$¢ cztowieka polega na powotaniu do pracy. Praca staje si¢
fundamentem catego wzrostu ludzkiego, rodzajem taski. Dlatego nie sama praca, ale dzieto, ktore
jest na pierwszym planie. Troska o ludzka osob¢ wydaje si¢, ze znikta (por. E. Borne, F. Henry,
Le travail et I’Homme, Paris 1937, s. 16, 18). Jest tak dlatego, ze marksistowska filozofia nie
zajmuje si¢ ,,abstrakcyjnym czlowiekiem”. Zajmuje si¢ rozwazaniem o ,,cztowieku w ogole”.
Rozwazania te prowadza do poszukiwania jakiej$ absolutnej, wiecznej istoty cztowieka, ktora
ma bardzo mato wspdlnego z problematyka konkretnego cztowieka, zyjacego w konkretnych
warunkach (por. M. Kusy, Marxistickd filozofia, Bratislava 1967, dz. cyt., s. 376). W systemie
socjalistycznym i komunistycznym na prace spoglada si¢ jako na stuzbe dla kolektywu. We-
dhug ideologdéw socjalizmu praca wytworzyta cztowieka i spoteczenstwo, data kolektywowi
charakter zewngtrznie zwigzanej catosci, w ktorej wspotdziatanie ludzi obok siebie zmienia si¢
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Jedng z najbardziej drastycznych konsekwencji ponizenia ludzkiej godnosci
w liberalnych stosunkach produkcji stato si¢ to, ze cztlowieka traktowano jako
»Zywq maszyne”?*. W takiej sytuacji papiez staje w obronie ludzkiej godnosci
cztowieka pracujacego i myslac o sprawiedliwym wynagrodzeniu, wyraznie
poucza, ze:

,»hie (mozna) uwazac robotnika za niewolnika i (trzeba) kierowac si¢ zasada,
ze nalezy w nim uszanowa¢ godno$¢ osobistg podniesiong jeszcze przez charak-
ter chrze$cijanina (...) bezwstydem za$ i nieludzkoscia jest uwazac cztowieka
za narzegdzie zysku i szacowac go wedlug tego; ile moga jego miegsnie i jego
sity. Nalezy takze bra¢ pod uwage religijne i duchowe potrzeby pracownikow
(...) Przy ustalaniu ptacy ani Boskie, ani ludzkie prawa nie pozwalaja korzystac
z cudzej biedy i nedzy ani tez w ogdle wyzyskiwac cudzego ubostwa>.

W ramach dalszej nauki o godnosci ludzkiej, Leon XIII wyraza si¢ rdéwno-
cze$nie o godnosci samej pracy. W tym wzgledzie papiez odwotuje si¢ do auto-
rytetu prawa naturalnego. Wyjasniajac na czym polega godnos¢ ludzkiej pracy,
Leon XIII wychodzi z przestanki, ze ludzka praca $cisle zwiazana jest z prawem
naturalnym. Zwigzek ten polega na tym, ze praca jest prawem naturalnym. Czto-
wiek, uwaza papiez, nawet w stanie pierwotnej niewinnos$ci nie miat by¢ wolny
od pracy. Jednakze praca, ktorg by cztowiek dobrowolnie i z radoscig ducha
wykonywat, zmienita si¢ po jego upadku w raju w przykra konieczno$¢ i zyskata
w nastepstwie tego upadku charakter pokuty za grzech?°. W ten sposob papiez
wyjasnia kwesti¢ cigzkosci pracy. Aby jednak przenies¢ uwage cztowieka ze
skoncentrowania si¢ wytacznie na trudzie pracy jako jedynym zrddle oceny jej
godnosci, Leon XIII stara si¢ podkresli¢ godno$¢ pracy w wymiarze zewnetrznym:

,»Ot0Z w tworzeniu (...) dobr praca proletariatu jest zardéwno skuteczna, jak
i konieczng, czy to w rolnictwie, czy w fabrykach. Co wigcej, praca ma tutaj

na wzajemna kooperacje migedzy ludZzmi. W socjalizmie praca taczy ludzi (por. M. Kusy, tamze,
s. 218, 304). Interesujace jest w komunizmie rozumienie czasu wolnego. Marks wskazuje na
to, ze skrocenie dnia pracy, przybywanie wolnego czasu tez powoduje postep komunistycznej
produkcji. W komunizmie wolny czas nie jest czasem bezczynnoSci po wyczerpujacej pracy, ale
czasem wszechstronnego duchownego rozwoju jednostki, co bedzie pomagaé¢ dobremu wzro-
stowi wydajnosci pracy. Komunizm czyni z pracy glowna pilng potrzebe dla jednostki (por. tez
Strucné dejiny filozofie, Bratislava 1962, dz. cyt., s. 475).

24 Por, M.G. de Molinari, Cours d’Economie politique, Paris 1863, t. 2, s. 203.

35 RN, nr 16-17. Oceniajac realia $wiata robotniczego pod katem wynagrodzenia, méwiono
o wyjatkowo pilnej potrzebie sprawiedliwej zaplaty za prace robotnika (por. G.M. Viscardi,
L’Encycligue Rerum novarum..., dz. cyt., s. 629); S. Wyszynski, Katolicyzm, kapitalizm i so-
cjalizm, Lublin 1928, s. 4.

236 Por. RN, nr 14.
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taka ptodnos¢ i takg skutecznos¢, ze bez wahania mozna powiedzie¢, iz praca
robotnikow jest jedynym zrodlem bogactw panstwa”>’.

Jednakze o prawdziwej istocie godnosci ludzkiej pracy poucza papiez w nr 34
RN. W nawiazaniu do stéw Pisma Swietego, z Ksiegi Rodzaju: ,,W pocie wiec
oblicza twego bedziesz musial zdobywac pozywienie” (Rdz 3,19), Leon XIII
poucza o naturze ludzkiej pracy. Wedlug niego praca nosi w sobie niejako
dwie cechy. Jest naprzod osobowa, poniewaz sita pracy tkwi w osobie 1 jest
wlasciwoscig osoby, ktora jej uzywa i na ktorej pozytek natura jg przeznaczyta.
Druga cechg jest konieczno$¢ pracy. Jest to zwigzane z tym, ze dla zachowania
zycia cztowiek potrzebuje jej owocoOw, sama za$ natura, ktorej nie mozna by¢
niepostusznym, nakazuje staranie o zycie®®.

Biorac pod uwage podkreslone przez Leona XIII dwie cechy decydujace
o godnosci ludzkiej pracy, starano si¢ okresli¢, na czym polega charakter ludz-
ki pracy. W zwiazku z tym praca zostata zdefiniowana jako akt wolnej woli
i inteligencji cztowieka:

»Praca czlowieka to jest cztowiek, ktory wyteza swoja mysl i wktada swoja
energi¢ w cos, co go przedtuzy, nie moze go oderwac od jego dzieta. W tym
sensie czlowiek nie osadza pracy jako jarzma. To jarzmo pracy jest zwigzane
z mys$la i celem ludzkim, z dusza i ciatem Zyjacym, pragnacym lepiej zyc¢.
Praca cztowieka, to jest cztowiek sam, ona ma wigc przez swojg naturg ludzka
godno$¢, godnos$¢ moralng. Ostatecznie wigc to, co powoduje wielko$¢ pracy,
to jest fakt, ze jest ona nieodtgczna od ludzkiej osoby, ktora jg dostarcza”.

Takie okres$lenie godnos$ci ludzkiej pracy pociaga za soba daleko idace
konsekwencje. W pierwszym rze¢dzie praca jest czynnikiem produkcji, ale
nie moze by¢ potozona na t¢ samg pozycje co kapitat. Stad ma ona wyzszos¢
nad kapitatem. Nastepnie w organizacji pracy musi si¢ respektowac¢ godnos¢
osoby. Stad nie mozna nakazywaé pracy zbyt cigezkiej i trzeba si¢ liczy¢
z wiekiem i ptcig?®. Z kolei trzeba da¢ wszystkim mozliwo$¢ niezbednego
odpoczynku na zregenerowanie sit (odpoczynek w niedziel¢). Dlatego praca
nie moze stac si¢ przyczyna wywrocenia hierarchii warto$ci, nie moze by¢ na
szkode duszy?*'. Inng konsekwencja okreslenia istoty godnosci ludzkiej pracy
z chrze$cijanskiego punktu widzenia jest dostrzezenie faktu, ze ludzka praca jest

237 Por. tamze, nr 27.

2% Por. tamze, nr 34.

29 Por. A.G. Sertillanges, Notre vie, 11, Paris 1926, s. 116; E. Bau’din, Le cours de philosophie
moral, Paris 1936, s. 329; J. Villain, L Enseigmement social de I’Eglise, dz. cyt., t. 2, s. 62-63.
240 Por. RN, nr 33.

241 Por. tamze.
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wspotpraca inteligencji w stwarzaniu. Ktokolwiek wigc pracuje, jest stworcg na
swoj sposob. Praca w takim sensie dopelnia dzieto stworcze Boga. Robotnik
jest w pewnym sensie catkiem szczegdlnie obrazem Boga?*.

Niezwykle istotnym problemem, ktory Leon XIII wykorzystat w wyrazeniu
stanowiska wobec kapitalizmu i socjalizmu, byta kwestia wynagrodzenia za pra-
c¢. Dla Leona XIII byta to w istocie kwestia proby odpowiedzi na pytanie: jakie
mialyby by¢ kryteria w wyznaczaniu ptacy, by nie naruszy¢ sprawiedliwosci.
Chodzito o wigc o pilng potrzebe dania robotnikowi sprawiedliwej placy. Dla
papieza byt to problem na tyle istotny, ze w glebi skoncentrowania si¢ na kwestii
sprawiedliwej placy w ramach zakwestionowania liberalno-kapitalistycznego
pojecia wynagrodzenia, skrywat si¢ zapalny problem nierownosci spotecznych,
jako argumentu przemawiajacego ze strony ideologii socjalistycznej, za zmiang
ustroju kapitalistycznego, ktéry z istoty swej jawi si¢ jako niesprawiedliwy.
Stad Leon XIII stara si¢ zaprezentowa¢ doktryne sprawiedliwej ptacy w prze-
ciwienstwie do tezy liberalnej, wedtug ktorej wynagrodzenie za prace trakto-
wano jako wynagrodzenie za towar. Leon XIII problematyce sprawiedliwego
wynagrodzenia poswigca wiele uwagi, zwlaszcza w RN. Z rozwazan papieza
jednoznacznie wynika, ze w imi¢ sprawiedliwosci kontrakt pracy musi zabez-
pieczaé robotnikowi $rodki do uczciwego zycia wedtug jego stanu. Leon XIII
rozumiat przez to m.in.: mozliwos¢ dla zatozenia i posiadania ogniska rodzinnego
1 wychowywania dzieci wedtug stanu robotnika. W zwiazku z tym mdéwiono
o tak zwanej ,,ptacy rodzinnej”. Z kolei sprawiedliwa ptaca mialyby pomoc
mu w doskonaleniu zawodowym i mozliwosci oszczedzania w razie przybycia
ztych dni, bezrobocia, wypadkow, choroby. W koncu dzieki sprawiedliwej placy
zabezpieczone miatoby by¢ klasom pracujacym przynajmniej mate dziedzic-
two, dobrodziejstwo pokoju i godno$¢ zycia robotnika oraz owoce jego pracy,
bezpieczenstwo 1 staros¢. Dlatego Leon XIII, biorgc pod uwage, zwlaszcza
sposob 1 warunki, na jakich zawierana jest umowa o prace, nie boi si¢ w imi¢
sprawiedliwos$ci stawia¢ pracodawcom wyjatkowo wielkie wymagania®®.

Jednym z kluczowych wymagan, jakie Leon XIII w ramach uczenia o ptacy
sprawiedliwej stawia pracodawcom, jest proba okreslenia tak zwanej ptacy mini-
malnej. Ptaca bowiem maksymalna wyznaczona w tym czasie przez pracodawce
jest w dobie konkurencji ponizej minimum zyciowego. Placa ta miatyby wy-
starczy¢ przynajmniej na zaspokojenie potrzeb, to znaczy potrzeb niezbednych
dlajego egzystencji. Stad wladza w granicach realizacji spotecznych zadan ma

22 Por. A.G. Sertillanges, Notre vie, dz. cyt., s. 118; J. Haessle, Le Travail, Paris 1933, s. 63.
23 Por, RN, nr. 17, 34, 35; J. Villain, L Enseignement social de I’Eglise, dz. cyt., t. 2, s. 103,
105, 112-113, 119; J. Piwowarczyk, Encyklika Leona XI11..., dz. cyt., s. 71.
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ustali¢ granicg minimalnej ptacy. Zadanie to umieszcza Leon XIII w kontekscie
kilku innych szczegolnych wypadkow interwencji panstwa. Chodzi o ochrong
wlasnosci prywatnej. Nastgpnie o ochrong pracy i o uwlaszczenie mas biednych.
Caly ten ustep traktujacy o spotecznych zadaniach panstwa pos§wigca Leon XIII
posrednio obaleniu zasad ,,liberalizmu gospodarczego”, a szczeg6lnie funda-
mentalnej jego zasady, ze zycie gospodarcze winno by¢ wolne od ingerencji
panstwa, a rozgrywacé si¢ powinno w wolnej konkurencji miedzy czynnikami
tworzacymi produkcje i handel. Na przykladzie zagadnienia ptacy wykazuje
papiez falsz i niebezpieczenstwo liberalizmu?*,

Wsrod kolejnych zagadnien, ktore Leon XIII wykorzystat jako osnowe dla
krytycznej oceny ideologii socjalistycznej i komunistycznej, byta kwestia syn-
dykalizmu robotnikoéw. Na ten temat Leon XIII jednoznacznie wypowiada si¢
na tamach RN —zada prawa do zrzeszania si¢. W sposdb $miaty, jak na te epoke,
papiez o$wiadcza, ze robotnicy majg prawo tworzy¢ zwigzki dla obrony swych
prawnych interesow?*. W kwestii zrzeszania papiezowi chodzi glownie o kor-
poracje robotnicze i zrzeszenia zawodowe. Intencja, ktora kieruje si¢ Leon XIII,
jest potozenie kresu niezawinionej ngdzy robotnikdw, jak rowniez pokojowe
rozwigzywanie sporow i napie¢ pomigdzy pracownikami a pracodawcami**.
Oceniajac wielkg role zrzeszen, Leon XIII z przekonaniem poucza o tym, ze

24 Por. RN, nr 34. W kwestii wymagan minimalnej ptacy ostro krytykowano falszywa sprawie-
dliwos¢, ktora kierowali si¢ pracodawcy: Gdy wy, pracodawcy — mowit M. Théry — zaptaciliscie,
sprawiedliwe wynagrodzenie, ktore jest zgodne z wykonang praca i uwazacie, ze nie mozna was
prosi¢ o nic wigcej, poniewaz jest to sprawiedliwa zaptata. Prosze, powiedzcie mi dlaczego ze
sprawiedliwa placq umiera si¢ z gtodu? To jest mozliwe. Bog, ktory jest sprawiedliwy i nie czyni
zle nikomu nie miat potrzeby przejawiaé petnej sprawiedliwosci, poniewaz kierowat si¢ mitoscia,
ktora miata uzupetni¢ sprawiedliwosé (por. C. Massard, L oeuvre sociale du cardinal.. ., dz. cyt.,
s. 190). Bardzo ostro o niesprawiedliwej ptacy wyraza si¢ jeden z przemystowcow przejetych
duchem liberalizmu: ,,Cata wiedza przemystowa polega na tym, Zzeby od pracownika otrzymac
najwieksza mozliwie sume pracy, a wynagrodzi¢ go najnizsza mozliwie ptaca” (A. Miiller, Notes
d’économie politique, dz. cyt., t. 1,s. 217.

W kontekscie istnienia wielkiej rzeszy ludzi ubogich niezwykle silnie brzmia stowa oskarzenia
adresowane do klas posiadajacych: ,,pauperyzm — ubdstwo klas ludowych, w pewnym kraju jest
miernikiem moralnosci klas posiadajacych. Wiasciwiej bedzie powiedzie¢: «miernikiem religij-
nosci». Jesli bowiem klasy posiadajace patrza na nedz¢ mas ludowych i nic nie robia, by ja ztago-
dzi¢, to dowodza tym nie tylko braku moralnosci (ich bogactwa moglyby by¢ w sposdb moralny
nabyte, wzglednie uzyskane), ale braku religijnosci prawdziwej, ktora jest zobowigzana pouczyé,
ze Bog dat ziemig i jej skarby na uzywanie catemu rodzajowi ludzkiemu, a nie uprzywilejowanym
jednostkom” (A. Horvath, Eigentumsrecht nach dem hl. Thomas von Aquin, Graz 1929, s. 226).
25 J.-M. Derzelle, dz. cyt., s. 2830.

246 K. Marks zwalaczal zwigzki pracownikow, poniewaz widzial w nich dazenie do pokojowego
zatatwienia konfliktow (por. J. Piwowarczyk, Encyklika Leona XIII..., dz. cyt., s. 77).
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panstwo nie ma prawa zakazywa¢ ani zabroni¢ zrzeszania si¢**’. W argumen-
towaniu prawa do zrzeszania si¢ Leon XIII nawigzuje do historii i przypomina
dobroczynny wptyw korporacji**®. Bardziej precyzyjnie wyraza si¢ w kwestii
zrzeszen. W pierwszym rze¢dzie Leon XIII cieszy si¢ z tworzenia grup zawo-
dowych albo syndykatow robotniczych. Nastepnie dopuszcza jako legalne,
aby spoteczenstwa byty albo czysto robotnicze, albo mieszane. Roéwnoczesnie
Leon XIIT wychwala gorliwo$¢ tych, ktorzy zaktadajg korporacje**. W trakcie
dalszych rozwazan Leon XIII przypomina, ze panstwo ma chroni¢ spoteczen-
stwa zalozone wedtug prawa, jak rowniez daje wskazowki na temat ,,struktur”
korporacji, wyznacza ich cel, ktorym jest wzrost najbardziej mozliwy dobr ciata
i ducha, doskonalenie moralne i religijne ich cztonkdéw. Oprocz tego Leon XIII
stara si¢ wyjasni¢ pojecie korporacji. Wedlug papieza korporacja jest organem
istotowo zawodowym, ktory broni przed pracodawcy i panstwem interesow
typowo zawodowych. Organ ten moze zajmowac si¢ formacja zawodows jego
cztonkow, ale nie musi zajmowac si¢ kwestiami moralnymi czy religijnymi ani
politycznymi. Ot6z Leon XIII moéwi, ze korporacje robotnicze same w sobie
obejmujg mniej wigcej wszystkie wspomniane dzieta°. Rozwazania Leona XIIT
dotyczace korporacji obejmujg rowniez kwesti¢ tak zwanych syndykatow. W tej
sprawie mys$l papieza jest dos¢ kompleksowa. W RN jest to punkt wyjscia do
studium na temat organizacji korporacyjnych. Papiez, myslac o syndykatach, daje
pewne sugestie do tworzenia syndykalizmu chrzescijanskiego. W podsumowaniu
mozna powiedzie¢, ze Leon XIII wygtasza zasady generalne, ktore z punktu
widzenia chrzescijanskiego muszg towarzyszy¢ zrzeszeniom zawodowym czy
to natury syndykalnej, czy korporacyjnej®'.

247 Por. RN, nr 36; C. Jannet, La théorie de la personnalité civile des Associations, w: Revue

catholique des Institutions, 1884,t. 1, s. 277; L. Brun, Le Droit d 'Association, w: Revue catho-
lique des Institutions, 1889, t. 2, s. 527; C. Antoine, Kurs ekonomii spotecznej, Krakow 1909,
rozdz. X1V, art. I, t. 2, s. 2-3.

28 Por. RN, nr 36; E. Chénon, Le réle social de I'Eglise, Paris 1928, s. 278.

249 Por. RN, nr 36, 41.

20 Por. RN, nr 41; J. Villain, L’Enseignement social de I’Eglise, t. 2, dz. cyt., s. 178, 181-185.
1 Por. tamze, s. 185-187. Aby zrozumie¢ glgboka trosk¢ Leona XIII dotyczaca tworzenia
zrzeszen chrzescijanskich, nalezy przypomnie¢, ze prawo syndykalne, na ktorego bazie zakta-
dano syndykaty i zrzeszenia, byto uchwalone w 1884 roku. Bylo to prawo gleboko liberalne. Na
tworzenie syndykatow w tym czasie, a zwlaszcza w 1895 roku, silny wptyw wywierali gigboko
antyreligijni ekstremisci i rewolucjoni$ci. Wszedzie panowat duch gleboko laicki. Stad méwito
si¢ o silnej ateizacji i laicyzacji zrzeszen oraz o wplywie szefow okultystycznych. W sytuacji
laicyzacji $wiat robotniczy mial do wyboru: albo wstapi¢ do zrzeszen laickich, albo wedtug
Leona XIII, tworzy¢ chrzescijanskie syndykaty (por. tamze, s. 188-190).
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Wsrod dalszych zagadnien, ktore pomogty Leonowi XIII w krytycznym
ustosunkowaniu si¢ do systemu socjalistycznego i komunistycznego, jest
niezwykle istotny problem strajku, a nastepnie kwestia interwencji panstwa.

W tym, co dotyczy strajku, nalezy podkresli¢, ze Leon XIII, opierajac si¢
na powszechnej opinii teologoéw, jako jeden z pierwszych autorytetow dopusz-
cza mozliwos¢ strajku, ale pod pewnymi warunkami. W pierwszym rzedzie,
o ile nie narusza sprawiedliwosci w swym przebiegu. Nastgpnie, o ile ma cel
godziwy. W koncu, o ile jest konieczny — wyczerpane zostaly wszystkie srodki
zatatwienia sporu*?. W konteks$cie rozwazan o godziwym strajku Leon XIII
dotyka kwestii pokojowego rozwigzywania konfliktow migdzy pracodawcami
a robotnikami, sugerujac pojednanie klas bazowane na ludzkim braterstwie.
Stad papiez zdecydowanie przeciwstawia si¢ ideologii socjalizmu, dla ktorej
walka klas jest zasada, ktora rzadzi zyciem. Leon XIII kategorycznie wyraza
sprzeciw dla walki klas, mowigc o wspolpracy miedzy warstwami. Papiez daje
do zrozumienia, ze wszystkie warstwy spoteczne sg skazane na zgodeg i na
wspolprace ze soba, a nie na walke?.

22 Por. RN, nr 31. Papiez w encyklice, w uznaniu prawa do strajku wychodzi z pogladu, ze
strajk jest nieszczgsciem. Jednakze w stowach: ,,zbyt dluga albo ucigzliwa praca i uwazana za
zbyt niska ptaca sktaniaja robotnikdw do uméwionego porzucenia pracy i dobrowolnego bezro-
bocia”, wyraznie sugeruje uzasadnienie takiej formy protestu; P. Jarecki, w: ,,Magazyn” —,,Stowo
Dziennik Katolicki” z 20-22.05.1994, s. 11-13. ,,Naturalng godziwo$¢ strajku uzasadnit kard.
Henry Edward Manning w nastgpujacych stowach: «Czlowiek ma prawo i wolnos$¢ pracowac za
sprawiedliwg ptace i nie pracowac, jesli jej nie dostaje. Ludzie maja dalej prawo i wolnos¢ taczy¢
si¢ z innymi z tego samego zawodu i domagac si¢ sprawiedliwej placy. Jesli im si¢ za$ tej placy
odmawia, to majg prawo i wolnos¢ przestac pracowac, czyli strajkowaé»” (cyt. w: K. Lugmayer,
Leos Losung der Arbeiterfrage, Wien 1923, s. 61).

23 Por. RN, nr 27; J. Piwowarczyk, Encyklika Leona XIII..., dz. cyt., s. 41-42; J. Villain,
L’Enseignement social de I’Eglise, t. 2, dz. cyt., s. 305, 308. W zwiazku z walka klas Marks
i Engels, stosujac dialektyke do analizy kapitalistycznych ralacji i podstawowych klas burzu-
azyjnego spoteczenstwa, teoretycznie uzasadniaja, z jednej strony obiektywna prawowitosé
klasowej walki, z drugiej strony podstawowe prawo materialistycznej dialektyki — jedno$¢
i boj przeciwienstw. W swojej trafnej charakterystyce walki miedzy kapitatem a praca, burzu-
azja i proletariatem, zatozyciele marksizmu sprawdzaja konserwatywng i rewolucyjng strong
tego podstawowego przeciwienstwa burzuazyjnego spoteczenstwa i dojrzewaja do pogladu,
ze rowzw0j tego przeciwienstwa z obiecktywng konieczno$cig prowadzi do socjalistycznej
rewolucji. Stad tez z produkcyjnych stosunkow wykorzystywanych spoteczenstw wyraznie
wyptywa klasowy boj migdzy podstawowymi antagonistycznymi klasami, a na koniec spotecz-
na rewolucja jako najwazniejsza forma rozwigzywania klasowych przeciwienstw (por. Strucné
dejiny filozofie, dz. cyt., s. 447; M. Kusy, Marxisticka filozofia, dz. cyt., s. 308-309). Vladi-
mir Ilicz Lenin wypowiada wniosek, ze imperializm jest najwyzszym i rOwnocze$nie ostatnim
stadium kapitalizmu, w przeddzien wybuchu socjalistycznej rewolucji proletariatu. Analiza
specyfiki imperializmu doprowadzita Lenina do nowego wniosku o drogach urzeczywistniania
rewolucji socjalistycznej. Jest znanym fakt, ze Marks i Engels przypuszczali, ze w ich epoce
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Jedng z kluczowych kwestii, ktora ma istotny wplyw na pokojowe roz-
wigzywanie konfliktow klasowych, jest zagadnienie interwencji panstwa.
Leon XIII na famach RN poucza o tym, ze panstwo moze w sposob arbitralny
interweniowac, ale ma ono respektowac¢ dawne prawa rodzinne:

,~Prawo wymaga, zeby ani jednostka, ani rodzina nie byta pochtaniana przez
panstwo; jest wigc rzecza stuszng, by i jednostka, i rodzina miaty swobode
dzialania, jak dtugo nie zagrazaja dobru powszechnemu lub nie wyrzadzaja
krzywdy blizniemu. Niemniej obowigzkiem rzadoéw jest czuwac nad spote-
czenstwem i nad jego czesciami sktadowymi. «Nad spoleczenstwemy, albo-
wiem natura powierzyla je staraniom zwierzchniej wtadzy tak dalece, iz troska
o dobro powszechne jest dla wltadzy nie tylko prawem najwyzszym; ale jeszcze
zrodtem i celem; «a za$§ nad czeSciami sktadowymi spoetczenstway, albowiem
odpowiednio do prawa natury rzad powinien mie¢ na oku nie interes 0sob rzady
sprawujacych, ale dobro tych, ktorzy mu sg poddani”>**.

Okreslajgc granice dziatalnosci panstwa, Leon XIII wystepuje w pozycji
przeciwnika doktryny panstwa opartej na ateizmie i materializmie?>. Jest to kon-
cepcja totalitarnego panstwa, w ktorym panuje dyktatura proletariatu i wspolna
wlasnos¢ srodkow produkeji, jak 1 wytworzonych dziet. W tak rozumiane;j
koncepcji panstwa, ktore wedtug marksistow stopniowo zaniknie, indywidualne
dziatania ludzkie, jak i inicjatywy o charakterze gospodarczym, podejmowane
przez pewne grupy ludzi, zostaja zweryfikowane i poddane pod catkowita kon-
trolg panstwa. Dotyczy to takze inicjatyw o charakterze kultowo-religijnym.
Stad jakakolwiek inicjatywa podejmowana przez hierarchi¢ Ko$ciota zostaje
poddana cenzurze. W przypadku, gdy idea podejmowanych przedsiewzig¢ nie
jest w zgodzie z wyznawang ideologia panstwa, zostaje zakazana jakakolwiek
dziatalnos¢. W przypadku nierespektowania decyzji przedstawicieli wladzy

przed nastaniem monopolistycznego kapitalizmu, socjalistyczna rewolucja musi zwycigzy¢,
ale rownoczesnie we wszystkich glownych kapitalistycznych krajach, a nie moze zwycigzy¢
tylko w jednym kraju. Ta teza wyptywata z analizy migdzynarodowej sytuacji epoki poprze-
dzajacej przedmonopolistyczny kapitalizm (por. V.I. Lenin, Pisma, t. 21, Praga 1956, s. 301,
w: Strucné dejiny filozofie, dz. cyt., s. 652).

2% RN, nr 28.

235 Centralna idea socjalizmu i komunizmu zasadniczo jest ideg wyzwolenia proletariatu spod
panowania kapitatu, jak rowniez jest ideg wytworzenia nowego bezklasowego spoleczenstwa
(por. M. Kusy, Marxisticka filozofia, dz. cyt., s. 43). Komunizm, wyja$nia Marks, ma swoj eko-
nomiczny fundament w spotecznym posiadaniu wytworzonych srodkoéw (por. Strucné dejiny
filozofie, dz. cyt., s. 447).
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panstwowej, osoby ktore przekroczyty zakaz, zostajg pociagni¢te do odpowie-
dzialnoéci, a tym samym natozone zostajg im surowe sankcje®.

W zwigzku z kompetencjami panstwa Leon XIII, dajac prawo do jego in-
terwencji, mysli o wypadkach ochrony praw i walce z naduzyciami. Jednakze
wedtug Leona XIII panstwo nie moze interweniowac tylko wtedy, gdy chodzi
o respektowanie sprawiedliwosci czy ochrone praw. Ono musi pracowac po-
zytywnie dla polepszenia warunkow zycia spotecznego, zwlaszcza maluczkich
i biednych?”’. Dlatego biorgc pod uwage warunki zycia spotecznego, Leon XIII
ma $wiadomos$¢ tego, ze fundamentem dajgcym panstwu prawo interwencji
jest zabezpieczenie spotecznego dobra wspolnego®®. Przez dobro wspolne lub
publiczne dobro ziemskie, rozumie si¢ w cato$ci warunki konieczne do tego,

26 Wedlug materializmu, w komunizmie panstwo definitywnie zaniknie. Historyczny mate-
rializm udowadnia, Ze panstwo jest historycznym, przejsciowym wytworem politycznej orga-
nizacji spoleczenstwa. Powstaje razem z powstaniem klas, petni funkcje rzadzacej integracji
antagonistycznie podzielonego spoleczenstwa, wraz ze zniknigciem klas musi koniecznie
znikna¢, dlatego, ze straci swoje historyczne uzasadnienie. Socjalizm stawia sobie za cel
stopniowo przetworzy¢ wszystkie funkcje rzadzaco-politycznego zarzadzania spoteczenstwem
na shuzbe spolecznego samorzadu. Wiadza w tak rozumianym bezklasowym spoteczenstwie
bedzie wladza dyktatury proletariatu, to znaczy moc (wladza) wlozona bedzie do rak matego
kregu ludzi, ktorzy maja zaufanie mas (por. M. Kusy, Marxisticka filozofia, dz. cyt., s. 354,
356, 358). Lenin spogladatl na dyktature proletariatu jak na panstwo szczegdlnego rodzaju,
ktore rézni si¢ zasadniczo od wszystkich poprzednich rodzajow panstwa. Szczegdlnos¢ dyk-
tatury proletariatu jest w tym, ze jest panstwem wigkszosci nad mniejszoscia. I w tym sensie
wystepuje jako umierajace panstwo. Wedlug Lenina panstwo moze zupelnie umrzeé¢ tylko
w komunizmie, gdy gigantycznie rozwing si¢ sity wytworcze spoteczenstwa i zrealizuje zasada:
»~Kazdemu wedtug swoich zdolnosci, kazdemu wedtug jego potrzeb”, gdy dotrzymanie regut
wspolzycia stanie si¢ zwyczajem. Socjalistyczna kulturalna rewolucja rozwija si¢ na bazie
dyktatury proletariatu, jako wynik przejscia mocy i srodkéw materialnej i duchowej produkc;ji
do rol proletariatu. Wedtug tego jest niezbedne urzeczywistnic¢ polityczny i socjalny przewrot,
dyktatura proletariatu czyni wszystkie wytwory kultury wlasnoscia wszystkich pracujacych
(por. M. Kusy, Marxisticka filozofia, tamze, s. 654, 663.

7 Por. RN, nr 26-29; J. Villain, L ’Enseigmement social de I’Eglise, t. 2, dz. cyt., s. 323-325.
Waznym w kwestii polepszenia materialnej sytuacji ludzi biednych jest stwierdzenie Leona XIII,
ze: ,,nie nalezy mysleé, ze Kosciot tak jest zajety pracg nad duszami, iz zaniedbuje to, co nalezy do
zycia $miertelnego i ziemskiego” (RN, nr 23). W zwiazku z tym stwierdzeniem, trzeba podkresli¢,
ze Leon XIII wrazit je jako odpowiedZ na pewien zarzut pod adresem Kosciota. Otdz zarzucano
Kosciotowi, ze ,,jest organizacja oparta na spozyciu”, podczas gdy powinien by¢ nastawiony na
popieranie ,,wytworczosci” produkcji. Wedtug Leona XIII jest to mylne rozumienie spotecznej
roli Ko$ciota. Dla Kosciota nie istniejg pojecia ,,wytwarzanie”, ,,spozycie”. Istniejg natomiast
pojecia ,,dobra”i,,zka”. A te rowno stosuje do ,,spozycia”, jak i do ,,wytwarzania”. Ko$ciol nie na
to zostal przez Chrystusa ustanowiony, aby budowat fabryki i prowadzil handel pomiedzy Azja
a Europa, ale na to, aby w czyn wprowadzat zasady Ewangelii, takze w Zyciu gospodarczym
(por. S. Brzozowski, Legenda Mtodej Polski, Lwow 1910, s. 78 i nn.).

258 Por. C. Antoine, Eléments de science sociale, Paris 1893, s. 77.
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aby obywatele mieli mozliwo$¢ osiagnigcia prawdziwego szczgscia doczesnego.
Stad panstwo ma uczyni¢ dostgpnym dobro dla wszystkich ludzi, a nie tylko
zabezpieczy¢ je**. W tym celu panstwo ma obowigzek podejmowacé nie tyl-
ko decyzje negatywne, ale i pozytywne. Panstwo w ramach podejmowanych
decyzji ma si¢ kierowac¢ troska o wszystkich obywateli, praktykujac tak zwang
sprawiedliwos¢ rozdzielczg. Z tego wynika, ze panstwo nie moze faworyzowac
jednej klasy na koszt drugiej**. Generalnie wigc interwencja panstwa ma by¢
podporzadkowana dobru wspolnemu narodu. Polem tej interwencji maja
by¢ dziatania raczej ogolne, ktore nie miatyby przeszkadza¢ w dziataniach
bardziej konkretnych?'.

Wobec rozumienia dobra wspolnego, ktore daje prawo do interwencji
panstwa, nalezy podkresli¢, ze Leon XIII pojecie dobra wspolnego rozszerza
rowniez na dziedzine zycia duchowego, ktdrego przezywanie jest integralnie
zalezne od warunkow pracy i materialnych uwarunkowan. Dlatego papiez
szczegodtowo okresla, w jakich dziedzinach majacych wptyw na zycie duchowe
ludzi, miatoby interweniowa¢ panstwo. Leon XIII w sposob wyjatkowy mysli
o odpoczynku w niedzielg, a w kwestii warunkoéw pracy chodzi o dlugo$¢ czasu
pracy, o prace kobiet i dzieci, o ptacg i oszczgdzanie®.

Szczegblng okazje do zaprezentowania krytycznego stanowiska wobec
socjalizmu 1 komunizmu, daje Leonowi XIII, w ramach spotecznego naucza-
nia, ukazanie r6znicy zachodzacej pomiedzy idea demokracji chrzescijanskiej
aistota demokracji socjalistycznej. Problematyce tej papiez poswiecit specjalng
encyklike Graves de communi (GDC) z 18 stycznia 1901 roku, w ktorej prze-
ciwstawione sg obydwie demokracje. Kwestii tej dotyka rowniez na tamach
innych dokumentow.

W tym, co dotyczy zrozumienia rdéznicy pomi¢dzy demokracja chrzesci-
janska a socjalistyczng, Leon XIII wykazuje ja, mowiac o celu jednej i drugiej
orientacji. Cel demokracji socjalistycznej zwigzany jest wylacznie z doczesnym
istnieniem. Demokracja socjalistyczna nie widzi nic wigcej jak rzeczy ziemi,
poszukuje wylacznie dobr cielesnych i zewnetrznych i przekonuje ludzi o tym,
ze szczescie jest w korzystaniu z dobr ziemi i radosci. Dlatego chciataby ona,
aby w panstwie wladza nalezata do ludu. W ten sposob znikng klasy spoteczne,

2% Por. RN, nr 26.

20 Por. tamze, nr 27; J. Villain, L’Enseignement social de I’Eglise, t. 2, dz. cyt., s. 326.

261 Por. tamze, s. 327.

262 Por. tamze, s. 330-331.
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obywatele beda zréwnani, bedzie rownos¢ w dobrach, prawo wasno$ci bedzie
zniesione, $rodki produkcji beda naleze¢ do wszystkich?®3.

W porownaniu z ideg demokracji socjalistycznej Leon XIII prezentuje dia-
metralnie inng ide¢ demokracji chrzescijanskiej. Dla papieza zupehie inny jest
cel demokracji chrzescijanskiej. Opiera si¢ on na zasadach, wiary boskiej jako
na wlasnej bazie. Fundamentalnymi zasadami, na ktorych demokracja chrzesci-
janska opiera swoja dzialalno$¢ sg mitos¢ i sprawiedliwos¢. Stad demokracja
chrze$cijanska jest spetnieniem obowigzku mitosci. Oprocz mitosci dla demo-
kracji chrze$cijanskiej nic nie jest bardziej swicte jak sprawiedliwosé*®*. Na tak
postawionej bazie stara si¢ ona gldwnie o stuzbg w sprawie warstw najnizszych.
W praktyce chodzi o podzwigni¢cie z ngdzy 1 ponizenia warstw najubozszych,

263 Por. GDC, s. 209. Niektorzy marksisci domyslali sie, ze najwygodniejszg forma dyktatury
proletariatu jest demokratyczna republika. Wychodzac z marksistowskich prac poswigconych
analizie do§wiadczen Komuny Paryskiej, Lenin udowodnit, Ze proletariat potrzebuje panstwa
typu Komuny Paryskiej. Ten Leninowy wniosek wyplywat, po pierwsze z tego, ze panstwo typu
Komuny Paryskiej, nie tylko co do tresci, ale i co do formy réznito si¢ od panstwa burzuazyj-
nego. Radykalnie rozbilo maszyneri¢ burzuazyjnej panstwowosci i byto najwygodniejszym dla
rozwigzania zadan, ktore staty przed proletariatem. Po drugie, w rewolucyjnym boju w Rosji
(rewolucja 1905-1907) i w rewolucji z 1917 roku zrodzita si¢ panstwowa organizacja nowego
typu — zwigzki robotniczych, rolnych i zohierskich szeregé6w. Ta nowa organizacja byta najwy-
godniejsza dla urzeczywistnienia rewolucyjnych zadan. Dlatego Lenin na podstawie rewolucyjne;j
praktyki wygtosit w tezach kwietniowych: ,,Nie parlamentarna republika” — powrét do niej to
powrdt do przesztosei, ale ,,republika zwiazkow” w catym kraju. ,,Zwiazki robotniczych i zol-
nierskich szeregdw” — to jest ta rewolucyjno-demokratyczna dyktatura proletariatu i rolnictwa,
ktora urzeczywistniato samo zycie. Przy tym Lenin podkreslit, ze zwiazki nie sg czyms$ trwatym;
w socjalistycznej rewolucji majg si¢ przemienic¢ w dyktature proletariatu (por. V.I. Lenin, Pisma,
Praga 1955, s. 13, 32, por. w: Strucné dejiny filozofie, tamze, s. dz. cyt., s. 654).

264 Wraz z pontyfikatem Leona XIIT Kosciot potozyt wielki akcent na formacj¢ pod katem
sprawiedliwosci. W ramach tej formacji znalazto si¢ miejsce na akcentowanie obowigzku
sprawiedliwosci w stosunkach miedzy pracodawcami a pracownikami. W tym czasie toczyta
si¢ w kotach katolickich Francji przez szereg lat glosna dyskusja, czy kwestia robotnicza jest
kwestig sprawiedliwos$ci, czy tylko mitosierdzia. Istniaty w tym czasie dwie szkoty. Tak zwana
,»szkota pokoju spotecznego”, kierowana przez znakomitego ekonomiste i socjologa Fryderyka
Le Playa, glosita zasade: ,,Korzysci przystugujace klasom ludowym wydzielane sg przez klasy
kierujace dobrowolnie i darmo, przez postuszenstwo przepisom mitosci chrzescijanskiej, nie zag
z racji obowiazkow sprawiedliwosci. Przedsigbiorca wige nie bylyby w stosunku do pracownikow
wedhug tej zasady niczym zwigzany poza kodeksem karnym oczywiscie. Wszelkie za$ zgdania
podwyzki ptacy, higieny, odpoczynku itp. wysuwane przez robotnikéw winien by traktowac jako
prosby, a nigdy jako postulat sprawiedliwosci” (C. Antoine, Kurs ekonomii spotecznej, dz. cyt.,
t. 2, s. 44). Tej zasadzie przeciwstawita ,,szkota reformy spotecznej” kierowana przez hrabiego
Alberta de Mun zasade, ze kwestia robotnicza jest kwestig nie mitosierdzia, ale sprawiedliwosci.
Encyklika RN rozstrzyga spor na rzecz tej drugiej. Nie pomija Leon XIII roli mitosci i mitosier-
dzia w tej sprawie. Uczy jednak, ze dopiero pelne zastosowanie zasad sprawiedliwosci ztaczy
wszystkie klasy weztem mitosci. [ wierzy, ze ,,nie ma prawdziwej mitosci bez sprawiedliwosci”
(por. Commentaire pratique de |’encyclique Rerum novarum, Paris 1927, s. 78).
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a zwlaszcza uzyskanie znosnych warunkow bytu dla tych, ktorzy zyja z pracy
rak. W sensie duchowym demokracja chrze$cijanska chce bez przerwy prowa-
dzi¢ dusze do doskonatosci, ktora odpowiada duszom skromnym, pragnacym
osiagna¢ dobra wieczne. Stad Leon XIII otwarcie twierdzi, ze demokracja
chrzescijanska nie jest systemem w sensie politycznym. Dlatego demokracja
socjalistyczna i demokracja chrzescijanska nie majg nic wspélnego. Stad nie
jest dopuszczalne, aby nadawac sens polityczny demokracji chrzescijanskie;.
Papiez podkresla, ze w idei demokracji chrzescijanskiej trzeba na bok odtozy¢
caty sens polityczny. Stad Leon XIII, aby usung¢ jakiekolwiek podejrzenie
o sens polityczny demokracji chrzescijanskiej, uwaza, ze istnieje prawo do
uzywania nazw politycznych, ale nie w imieniu Kosciota?®.

W ramach wyjasniania, na czym polega demokracja chrzescijanska,
Leon XIII wskazuje na nig jako na powszechny system, ale nie na polityczny.
Dla papieza oznacza dobroczynna akcje chrzescijanska czyniong pomiedzy
ludem. Jest ona daleka od rewolucyjnych dziatan. Bazg jest mito$¢ Boga ponad
wszystko, duch demokracji chrzescijanskiej obcy jest pasjom i dziatalnosci
partii. Stad falszywy jest zarzut, ze demokracja chrzescijanska zajmuje si¢ tylko
nizszymi warstwami. ROwniez bezsensowny i nieuzasadniony jest zarzut jakoby
demokracja chrzescijanska wylamywata si¢ spod wszelkiego postuszenstwa
i sprzeciwila si¢ prawowitej wladzy, pogardzajac nig. Papiez zbija takze wy-
suwane pod adresem demokracji chrzescijanskiej zarzuty, ze dazy do przewro-
tow, popiera demagogiczne dgzenia i schlebia anarchii®®®. W zwigzku z celem
demokracji chrzescijanskiej Leon XIII poucza, ze demokracja chrzescijanska
chce doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej tatwiej bedzie znosi¢ biede tych, ktorzy
w niej zyja. Ponadto demokracja ta chee, aby ludzie zyli z pracy swoich rak, aby
ich praca stopniowo zabezpieczata im przysztos$¢, swobodna wtadzg w ognisku
rodzinnym, jak i publicznie. Z kolei demokracja chrzescijanska chce umoral-
nia¢ populacje, aby ludzie praktykowali cnote, wypelniali swoje obowiazki
religijne oraz aby dali odczué, ze sg ludzmi, a nie zwierzetami, a zwlaszcza,
ze sa chrzeécijanami, a nie poganami. Swiadomo$é swojej chrzescijanskiej
godnosci ma im pomagac¢ do osiggnigcia dobra najwyzszego, przez ktore s
stworzeni. W koncu demokracja chrzesécijanska ma pomoc ludziom zauwazyc¢,
ze sg podniesieni przez ducha chrzescijanskiego i uwolnieni oraz zabezpieczeni

265 Por. GDC, s. 209-211; Instruction de la Sacré Congrégation des Affaires Ecclésiastiqu-
es Extraordinaire sur L’Action populaire Chrétienne ou Démocratique Chrétienne en Italie
227.01.1902, w: LAL XIIL t. 6, 5. 262-263; Encyklika Ojca Swietego Leona XIII o demokracji
chrzescijanskiej, Krakow 1908, s. 10-11.

266 Por. tamze, s. 13-14.
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od ,,zarazy” socjalizmu. W zwiazku z realizacja demokracji chrzescijanskie;j,
Leon XIII podkresla potrzebe wspotdzialania warstw wyzszych, jak rowniez
wspOlpracy z hierarchig Kosciota®”.

Biorac pod uwage caty pontyfikat oraz nauczanie Leona XIII, uzasadnione
jest twierdzi¢, ze nauczanie spoteczne tego papieza ma przetomowe znacze-
nie w dziejach katolickiej nauki i dziatalno$ci spotecznej. Stato si¢ ono dla
katolikow bardzo potrzebnym i oczekiwanym drogowskazem w ich dziatal-
nosci spotecznej i politycznej. Rownoczes$nie sankcjonowato te dziatalnosc
i bylo zacheta do zywszego i1 pelniejszego w niej udzialu. Byto ono gleboka,
a zarazem jasng i $mialg analizg 6wczesnej rzeczywistosci, przypomnieniem
zasad, w $wietle ktorych nalezalo t¢ rzeczywisto$¢ ocenia¢ oraz ukazaniem
konsekwencji praktycznych, wynikajacych z dwoch przestanek. Zwlaszcza
encyklika RN jednym przypominata, a innych utwierdzita w przekonaniu,
ze ustroj kapitalistyczny jest ustrojem krzywdy spotecznej, ale socjalizm ze
wzgledu na doktrynalne i ideologiczne zasady nie jest systemem lepszym
i bardziej sprawiedliwym. Stad sytuacja okre$lana mianem kwestii robotniczej
domagata si¢ szybkiej i gruntowej naprawy. W najbardziej istotnym sensie
chodzito o przeprowadzenie ,,reformy duszy” cztowieka odpowiedzialnego
za stworzenie obydwoch systemow. Papiez Leon XIII, poprzez swoje bardzo
szeroko zakrojone, a rOwnoczesnie szczegdlowo przeprowadzone nauczanie,
apelowat i zachecat do udziatu w tym dziele naprawy katolikow, ktorzy we-
dtug niego sa z wielu wzgledow do tego dzieta powotani. Sg do tego powotani
zaréwno jako cztonkowie i kierownicy Ko$ciota, jak rowniez jako kierownicy
polityki panstwowej, jako dziatacze spoteczni i gospodarczy, jako teoretycy,
wreszcie jako obywatele?®®.

Lata po $mierci papieza Leona XIII do 1925 roku, to jest do $mierci L. De-
hona, zatozyciela Zgromadzenia Ksiezy Sercanow obejmuja pontyfikaty trzech
papiezy. Po $mierci Leona XIII, 4 sierpnia 1903 roku, jego nastepca zostaje
wybrany kard. Giuseppe Sarto. Przyjmie imi¢ Pius X. Pontyfikat Piusa X za-
konezy sie 20 sierpnia 1914 roku®®. Dnia 30 wrzesnia 1914 roku jego nast¢pca
zostanie wybrany kard. Giacomo Paolo Battista della Chiesa. Przyjmie imi¢
Benedykt XV. Pontyfikat tego papieza zakonczy si¢ 22 stycznia 1922 roku®”.
Z kolei jego nastepca zostanie wybrany 6 lutego 1922 roku kard. Ambrogio

27 Por. tamze, s. 26, 33; Instruction de la Sacré Congrégation..., dz. cyt., s. 263.

28 Por. J. Majka, Wstegp, w: Katolicka nauka spoleczna, Lublin 1985, s. 34.

209 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., cz. 2, s. 7, 43.

20 Por. tamze, s. 47, 82.
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Damiano Achille Ratti. Przyjmie imi¢ Pius XI. Papiez ten zakonczy swoj pon-
tyfikat 10 lutego 1939 roku®”!.

Wraz z wyborem nastepcéw Leona XIII nalezy zaznaczy¢, ze po jego Smierci
ze wzgledu na zmieniajacy si¢ kontekst socjopolityczny oraz nieprzychylny
stosunek wiadzy $wieckiej do Kosciota w wielu krajach, na nauczanie spotecz-
ne ze strony najwyzszego autorytetu koscielnego, rozumiane w dostownym
sensie stowa, trzeba bedzie poczeka¢ az do 1931 roku, gdy papiez Pius XI,
czterdziesci lat po wydaniu niezapomnianej encykliki Leona XIII RN, wyda
15 maja 1931 roku, encyklike spoteczng Quadragesimo anno.

Poniewaz w zyciu i dziatalnosci spotecznej L. Dehona Scisty okres zajmo-
wania si¢ kwestiami spotecznymi na famach publikacji o tematyce spotecznej,
zwlaszcza periodyku ,,Le Régne du Coeur de Jésus dans les ames et dans les
sociétés” (RCJ), wydawanego w latach 1889-1903, konczy si¢ wraz ze §miercia
papieza Leona XIII*"2, zasadniczo nie istniejg ani przekonujace, ani liczne dowo-
dy na to, aby L. Dehon kontynuowat szerzenie doktryny spotecznej nastepcoOw
Leona XIII: Piusa X, Benedykta XV, Piusa XI*”*. Nie znaczy to, ze Zatozyciel
ksigzy sercanow catkowicie przestal interesowaé si¢ nauczaniem papieskim:
Piusa X czy Benedykta XV. Niestety gdy chodzi o papieza Piusa X, papiez
ten byt mato wrazliwy na kwestie spoteczne?”, a jedynym dowodem tego, ze
L. Dehon nie byl obojetny na ogdlne nauczanie Piusa X i Benedykta XV, jest
z jednej strony informacja o tym, ze w 1910 roku pracowat nad nowa wersja
Chrzescijanskiego podrecznika spolecznego®”. Oprocz tego L. Dehon na
famach czasopisma ,,La Chronique du Sud-Est” (CSE), napisat dwa artykuty
o Piusie X. Jeden w numerze wrze$niowym: Pie X. L’Ami des humbles*°.
Drugi artykul ma tytut: Pie X et le Regne du Sacré-Coeur, opublikowany
w jego periodyku RCJ, w numerze z wrzesnia 1903 roku?”’. W ramach pisania
artykutow o tematyce spotecznej L. Dehon napisat takze dla czasopisma: ,,La
revue catholique des idées et des faits”, nr47, luty 1922, s. 15-16, jeden artykut

271 Por. tamze, s. 91, 134.

272 Por. Y. Ledure, Petite vie de Léon Dehon. Fondateur des Prétres du Sacré-Ceeur de Saint-
-Quentin, Paris 1993, s. 137.

23 Wazniejsze dokumenty tych papiezy zob. Bibliografia, s. 661-663.

2% Por. Y. Ledure, Pensée sociale..., dz. cyt., s, 325.

,»Pragne opublikowa¢ nowe wydanie z aktualnymi statystykami, uwzgledniajac nowe prawa
i dyrektywy Piusa X” (NQ, t. 3, XXV, 40, s. 430).

276 Por. L. Dehon, Pie X. L’ami des humbles, w: OS, t. 1, s. 632-634.

27 Por. RCJ, s. 643-644.
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poswigcony Benedyktowi XV: Benoit XV intime*®. Zasygnalizowane artyku-
ly s3 dowodem na to, ze nie mozna calkowicie zaprzeczy¢, iz problematyka
spoteczna po $mierci Leona XIII, jakkolwiek przestata by¢ obecna na tamach
dalszych publikacji L. Dehona, bardziej o charakterze duchowym, nie przestata
interesowac zalozyciela ksi¢zy sercanow.

2% Por. OS, t. 1, s. 674-677.
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Rozdziat trzeci

RYS BIOGRAFICZNY L. DEHONA

3.1. Dziatalnos¢ L. Dehona
z uwzglednieniem zaangazowan spotecznych

Jednym ze $wiadkow dokonujacych si¢ przemian spotecznych, jak rowniez
swiadkiem rodzacej si¢ katolickiej nauki spotecznej, ktory zaangazowat sie do
rozwigzywania problemow spotecznych, jest Leon Dehon, zatozyciel Zgroma-
dzenia Ksiezy Najswigtszego Serca Jezusowego. Podobnie jak w przypadku
kazdego cztowieka, na zycie L. Dehona sktadaja si¢ pewne zasadnicze fazy
1 okresy, w ktorych nastepowat jego rozw¢j fizyczny i intelektualny. W ramach
prezentacji rysu jego zycia i dzialalnosci pod katem spotecznym pod uwage
beda wziete nastepujace gtowne epizody jego zycia. Pierwszy okres obejmuje
lata od 1843 do 1865. Sa to lata jego dziecinstwa i wieku mlodzienczego, do
chwili wstapienia w progi seminarium duchownego w Rzymie. Druga faza zycia
L. Dehona, bedaca przedmiotem analizy w aspekcie spotecznym, zamyka si¢
w przedziale lat 1865-1871. Jest to czas studium filozofii i teologii w rzymskim
seminarium duchownym. Kolejna faza zycia L. Dehona zwigzana jest z czasem
petnienia obowiazkow wikariusza w parafii Saint-Quentin, to znaczy do chwili
zatozenia nowego zgromadzenia zakonnego. Sg to lata 1871-1878. Ostatnia
wreszcie glowna faza zycia L. Dehona, majaca zwiazek z zyciem i dzialalno$cia
spoteczna na bazie duchowosci, ktdrg wybrat dla swojego zgromadzenia zakon-
nego jego Zatozyciel, obejmuje zasadniczo lata do konca jego aktywnego zycia
jako kaptana i zakonnika'.

! Swoje dane biograficzne L. Dehon dostarcza przede wszystkim w NHV oraz NQ. Sg takze
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Jest Leon Dehon synem bogatego wiasciciela ziemskiego z Normandii.
Urodzit si¢ 14 marca 1843 roku w La Capelle (departament 1’ Aisne, Francja).
Z lat jego dziecinstwa, lat szkolnych i wieku mtodzienczego do wstapienia do
seminarium duchownego, jedna z pierwszych informacji, o nim, jest notatka
dotyczaca jego matki. Byla ona aktywnie zaangazowana w dziatalnos$¢ chary-
tatywna. Zalozyla i utrzymywata przez trzydziesci lat Dziefo Swietego Jozefa,
stowarzyszenie charytatywne, w ktorym uczestniczyly kobiety z miejscowe;j
parafii. Wobec tego trzeba przyjac, ze w tym czasie musiata mieszka¢ w oko-
licy niej grupa ludzi biednych, ktorzy potrzebowali pomocy materialnej, ale
i moze duchowej?.

Z czasow szkoty $redniej w kolegium Hazebrouk, w latach 1855-1859,
przypomina sobie, co zanotowal w Notes sur [’Histoire de ma vie (NHV), ze:
,»Czes¢ budynkow to rudery w optakanym stanie... JedliSmy czarny chleb,
a niektére potrawy, smaczne dla wiesniakéw flamandzkich, byty zbyt mato
apetyczne dla delikatnych zotadkow™>.

Dostrzega zatem spoteczny problem ubostwa, ktory nie byt mu obojetny.
Potem jako uczen kolegium w Hazebrouck, w wieku pietnastu lat wstapit do
Stowarzyszenia $w. Wincentego a Paulo, by¢ moze za przyktadem matki. Pisal:
»Bytem w nim dtugo skarbnikiem, pisze. Wiele zawdzigczam tym dobrym spo-
tkaniom. Dotykaty one mojego serca, ktore bylo naturalnie wspolczujace. Grupa
z gimnazjum przygotowywata mnie na dziatalno$¢ tej z Paryza. Teraz poznatem,
jak wiele zrzeszen jest poteznym wsparciem dla wytrwatosci i pobozno$ci™.

Jako uczen gimnazjum za kierownika duchowego obrat sobie ks. Prévela,
ktory umozliwit mu cztonkostwo w stowarzyszeniu. Pozwolito mu to poznaé
ukryte oblicze spotecznosci francuskiej, ktore do tej pory byto mu obce, tzn.:
biede i ubostwo. Ksiedza Prévela wspomina jako tego, ktory go: ,,przedstawit
Stowarzyszeniu Swictego Wincentego. On mu patronowal w kregu i czesto
dodawal mu odwagi™.

opracowania przygotowane w oparciu o jego osobiste notatki.
2 NHV,t. 1, 1,7v; 1, 6v—"Tr,s. 8-9 (por. K. Klauza, Ojciec Leon Dehon, zalozyciel Zgromadze-
nia Ksiezy Sercanow, Krakow 2005, s. 12-13; Y. Ledure, Petite vie de Léon Dehon..., dz. cyt.,
s. 20; tenze, Le Pere Léon Dehon 1843-1925. Entre mystique et catholicisme social, Paris 2005,
s. 18; G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 19).

3 NHV, t. 1,1, 13v, s. 16.

4 Tamze.

5 NHV, t. 1,1, 35y, s. 43 (por. K. Klauza, Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 13,15, 18; Q. Re-
gazzoni, Serce oddane mitosci, Krakéw 2005, s. 13; S. Sidetko, O. Leon Jan Dehon Zalozyciel

Zgromadzenia Ksiezy Najswigtszego Serca Jezusowego, Krakow 2003, s. 29, 38).
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Jeszcze jako uczen w kolegium, a zarazem cztonek Stowarzyszenia $w. Win-
centego a Paulo, widziat si¢ w przysztosci jako kontynuator tego dzieta. Stato
sie to po zdobyciu bakalaureatu na fakultecie w Douai.

Konczac kolegium w Hazebrouck, Leon wyjawil rodzicom zamiar zostania
kaptanem. Jednak spotkat si¢ ze zdecydowanym protestem ze strony ojca. Wo-
bec tego rozpoczat studia prawnicze na uniwersytecie w Paryzu. Tu ponownie
dzigki ks. Dehaene zetknat si¢ ze Stowarzyszeniem $w. Wincentego. ,,Miato to
dobry wplyw na te pierwsze lata mojego zycia studenckiego” ocenit po latach.
»Bylem sekretarzem Stowarzyszenia w Hazebrouck. Wobec tego ks.Prével
i ks. Besson zaproponowali mi to samo w Paryzu. Przyjalem to chetnie, znaj-
dujac tam jeszcze tematy dla mojego ksztatcenia™.

W Paryzu L. Dehon wstapit do innego jeszcze stowarzyszenia charyta-
tywnego, istniejacego przy parafii §w. Sulpicjusza, a mianowicie do Bractwa
$w. Mikotaja z Chardonnet. W NHYV pisze o pracy z ubogimi. W ramach dzia-
tania stowarzyszenia podjat si¢ katechizowania ludzi z marginesu spotecznego
i analfabetow. Pisat: ,, To stowarzyszenie, spotykato si¢ w nizszym seminarium,
w kazdy wtorek wieczor. Byto ono kierowane przez ks. Cornudeta, syna radcy
panstwowego, a ktorym musial by¢ on sam... Nalezalem tam do cztonkéw
najbardziej gorliwych. Nasi ubodzy byli w dzielnicy Moufletard, dzisiaj prze-
chodzacej przez bulwar Saint-Germain, dzielnicy wiec zattoczonej, starej,
ciasnej, obfitujacej w nedzg moralng (i fizyczng). Ubostwo byto tam obrzydli-
we. Zajmowatem si¢ szczegdlnie dwoma starcami, ktorzy zyli w szczeg6lnej
nedzy, ogotoceni ze wszystkiego w nedznym mieszkaniu (w norze), gdzie nie
mogltem nawet sta¢. Mogtem wzbudza¢ u nich uczucia chrzescijanskie, a oni
mnie pouczali ze swojej strony. Czulo si¢ tam spoteczng nienawis¢ do Kosciota
w tej dzielnicy. Jeden robotnik starat si¢ tam raz dtugo przekonywac¢ mnie o nie-
sprawiedliwosciach. Grozil mi jedynie, poniewaz wydawalo mu si¢, ze naleze
do wyzszej klasy spotecznej, a nie tak jak on. Mitos¢ chrzescijanska dobrze
byta $wiadczona przez Stowarzyszenie $w. a Wincentego Paulo”. Znalazt tam
prawdziwego ducha Ewangelii, wypetiajac dzieta mitosierdzia. Ta organizacja
mitosierdzia byta taska dla jego wieku’.

Mowigc o dziatalno$ci charytatywnej, L. Dehona nalezy przypomina¢, ze
duchowng inspiracje do poswiecania si¢ ubogim czerpat tez z duchowosci

¢ NHV, t. 1,1, 34r; 361, s. 41, 43 (por. G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 23).

7 Por.NHV, t. 1, 1, 36v, s. 44 (por. K. Klauza, Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 18; Y. Ledure,
Petite vie de Léon Dehon..., dz, cyt.,s. 29, oraz tenze, Le Pére Léon Dehon 1843-1925, dz. cyt.,
s. 26-27; S. Sidetko, O. Leon Jan Dehon..., dz. cyt., s. 39-41; Q. Regazzioni, Serce oddane
mitosci..., dz. cyt., s. 17).
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Trzeciego Zakonu $w. Franciszka. Wstapit do niego tez w latach studiow
prawniczych®.

Oprocz Stowarzyszenia §w. Wicentego, formowaty L. Dehona w aspekcie
apostolatu spotecznego kregi katolickie oparte na apostolacie mtodych. Bywat
on czestym uczestnikiem wspomnianego juz Katolickiego Kota sw. Sulpicjusza,
ktory byt ptaszczyzng spotkania i wymiany mysli studentow oraz inteligencji
katolickiej. Dochodzito tam czesto do goracych dysput dotyczacych zarowno
tematow literackich, jak i zwigzanych z problemami 6wczesnego zycia. Byt to
zatem okres jego edukacji kulturalne;j i intelektualnej. Tam poznat tez mtodego
studenta archeologii Leona Palustre’a, ktory dzigki swoim publikacjom stat si¢
osobg powszechnie znang.

Przyjecie L. Dehona do katolickiego kregu datuje si¢ na 26 grudnia 1859 rok.
Tak o nim pisze w NHV: , Jestem wdzigczny takze za to drogie dzieto, ktore mi
uczynito tyle dobra. Jego wielka korzyscia jest inicjowanie i zachg¢ta mtodych
ludzi do zycia w §wiecie bez zagrozenia dla ich wiary. To byl dla mnie wielki
srodek edukacji i zyskiwania kultury intelektualnej. Widzie¢ gazety, przeglady,
$ledzi¢ ruch literatury, widzie¢ i shucha¢ dyskutujacych tych mtodych ludzi ze
wszystkich prowincji, synow arystokracji i burzuazji (tak rozne osobowosci
i charaktery, elit¢ mtodziezy francuskiej, to wszystko wtasnie po to, aby roz-
szerzy¢ dusze i poszerzy¢ horyzonty™.

Z drugiej strony, chociaz z biegiem czasu student Dehon tracit zainteresowa-
nie prawem, studia prawnicze, ktore podjat w latach 1861-1864, pomogty mu
latwiej dziata¢ na terenie zycia spotecznego. Na ten temat Dehon pisze: ,,Prawo
handlowe ofiaruje drugorzedny cel, wbrew wielkim kwestiom dotyczacym
Bursy'?. Prawo karne graniczy bardzo blisko z prawem moralnym. Prawo karne
daje miare stanu religijnego narodu. Nasze prawo szeroko okaleczyto Dekalog.
Ono zmiazdzylo tablicg prawa. Ono wystawito Boga na zniewagg i pogarde
bez mozliwos$ci obrony Jego czci. Kodeks karny musiatby zaczynac sig od ka-
rania bluznierstwa i profanacji niedzieli. Ono czci tylko panstwo i zaczyna od
represji przeciwko zbrodniom i zamachom przeciwko narodowi czy wiadzy™!'.

8 S.Sidetko, tamze, s. 39; por. Y. Poncelet, Léon Dehon entre 1849 et 1891, w: Rerum Novarum

en France, dz. cyt., s. 39.
®  NHV,t. 1,1, 35v, s. 43 (por. Q. Regazzoni, Serce oddane milosci, dz. cyt., s. 18; Y. Poncelet,

Léon Dehon entre 1849 et 189, dz. cyt., s. 39.
10 Na tamach Cathéchisme Social, L. Dehon wyjasnia: Co to jest bourse? Jest to rodzaj rynku
pieni¢znego, dzisiejsza gietda pienigzna (por. Cathéchisme Social, w: OS, t. 3 [dalej jako CS]),
s. 54.

" NHV, t. 1, 1, 41v, s. 50.
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Poczynajac od drugiego roku studiow (1862), L. Dehon oprocz literatury
i religii interesuje si¢ ruchem politycznym, ,,Zaczatem rozumie¢ korzysé
z ruchu politycznego, literatury i religii. Zglebiatem Veuillota'?. Zachwycitem
si¢ Veuillotem, wielka kwestia liberalizmu katolickiego zaczetla si¢ stawac
dla mnie problemem, ktérego rozwigzanie mogtem znalez¢ tylko w Rzymie.
Tymczasem, w konsekwencji, sktaniatem si¢ w kierunku prawdy totalnej,
w kierunku uznania catkowitego prawa Boga™'3.

Leon Dehon posiadal dar wrodzonej ciekawosci. Mozliwosci finansowe,
jakimi dysponowata rodzina, sprzyjaly jego pasji podrézowania i poznawania
jezykow 1 kultur. Poznawal tez drugiego cztowieka w jego codziennej rze-
czywisto$ci 1 przebogatej roznorodnosci. Podroze nie odciggaty go od nauki
i nie wplywaty na wyniki egzaminéw. Natomiast wzbogacaly go ogromnie.
Dawaty okazje do nowych przemyslen, do spotkan z wieloma wybitnymi oso-
bisto$ciami $wiata politycznego, spotecznego, kulturalnego i religijnego. Byty
one rowniez szkotg tolerancji i akceptacji roznorodnych kultur. Poznawanie
kultury, zabytkéw, zwyczajow byto dla niego takze okazjg do spogladania na
zycie w aspekcie spotecznym. Interesowatl si¢ archeologia, geografia, sztuka,
historig, tradycja, zwyczajami, moralno$cia, a najbardziej socjologia, religia
i obrong praw ludzkich.

Jedng z pierwszych podrézy L. Dehona, potaczong z nauka jezyka angiel-
skiego, byt wyjazd do Anglii w 1861 roku. Byt on wtedy na pierwszym roku
prawa. Podczas pobytu w Londynie zauwazyl, ze ,,kazda rodzina zamieszkuje
jeden caly dom (tak wigc nie sg to nory). Domy maja tylko jedno lub dwa albo
trzy pietra. Prawie wszystkie domy maja dobrze o$wietlone sutereny wyko-
rzystane w celu urzadzenia kuchni. O$wietlenie jest mozliwe dzigki kanatowi
wykonanemu wzdtuz ulic. Ulice sg ograniczone poteznymi porgczami, ktore
je zamykaja W ten sposob apartamenty parteru sg catkowicie wolne, co jest
bardziej wygodne”'*. W Londynie tez zauwaza, ze nardd angielski ,,nie miat
rewolucji spotecznej. Miat tylko rewolucje religijng”'>.

12 Louis Veuillot byt dziennikarzem i pisarzem francuskim. Urodzit si¢ w Boynes (Loiret) 11

pazdziernika 1813 roku. Zmart w Paryzu 7 marca 1883 roku. Byt gorliwym katolikiem, bronit
zywiotowo prywatnego nauczania. Napisat wiele dziet. Do najbardziej znanych naleza: Rome et
Lorette (1845), Les Francais en Algérie (1846), Le Parfum de Rome (1851), Les Odeurs de Paris
(1860), Paris pendant les deux siéges (1871), Rome pendant le concile (1872), Jésus Christ par
Louis Veuillot avec une étude sur l’art chretien par E. Cartier (1875) (por. https://fr.wikipedia.
org/wiki/Louis_Veuillot, dostep: 30.11.2016).

B NHV, t. 1,1, 41v, s. 50.

4 Tamze, [, 44v, s. 53.

15 Tamze, I, 46v, s. 55.
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W innym miejscu L. Dehon bardzo wysoko ocenia swoj pobyt w Londynie.
Uwazat go za wielkg taske Opatrznosci. Przyczynit si¢ on do uksztattowania
jego charakteru i utwierdzenia jego wiary. Pozyteczna byla dla niego mozliwos¢
obserwowania surowych obyczajow mieszkancow Londynu i dominujacego
wplywu religii na zycie spoteczne!'®.

Pozytywne opinie L. Dehona dotyczace zycia spolecznego w Anglii nie
oznaczaja, ze widziat on wszystko ,,w r6zowych kolorach”. Podczas kolejnej
podrézy do Anglii, bedac na trzecim roku prawa (1863), krytycznie pisze
o przemystowych miastach. Chodzi o Birmingham, Leeds, Wolwerhampton,
Manchester, Liverpool: ,,Wielkie miasta przemystowe, z ktorych Anglia jest tak
dumna, nie urzekty mnie. One sa czarne, brudne, zastoniete hatasem i dymem,
bez nieba i bez $wiatta. One sg bogate, ale bez pigkna, z wielkimi fortunami, ale
takze z wielka ngdza. Gdyby te masy ludowe nie miaty tradycyjnej religii czy
chocby protestantyzmu angielskiego i gtebokiej wiary katolikow irlandzkich
te miasta stalyby sig¢ jak piekta”'”.

W 1864 roku L. Dehon, majac dziewigtnascie lat, obronit dwie rozprawy
doktorskie — z prawa rzymskiego i cywilnego i zostal adwokatem. W tym czasie
takze, zgodnie z platonskim idealem wszechstronnego wyksztatcenia, nauczyt
si¢ malowac¢ i gra¢. Ponadto opanowal jezyk angielski, co przydato si¢ mu
w przyszto$ci w podrozach zagranicznych i zarzadzaniu mi¢dzynarodowym
zgromadzeniem zakonnym. Rownoczesnie ozyly w nim pragnienia szybkie-
go zrealizowania powotania kaptanskiego. Powstrzymywat go spowiednik,
ks. Prével, sugerujacy ukonczenie studiow kaptanskich w Rzymie. Leon zgodzit
sie na to 1 w czasie poprzedzajacym podjgcie ostatecznej decyzji, z gorliwoscia
zaangazowal si¢ w prace, w Bractwie Nauki Chrzescijanskiej, ktore poswigcato
si¢ katechizowaniu ubogich. W ramach tej dziatalnosci, probowatl dociera¢ do
ludzi dorostych, zagubionych w swej religijnosci. Coraz wyrazniej uswiadamiat
sobie swoj charyzmat kaptanstwa realizowanego jako aktywna obecnos¢ posrod
spraw spotecznych — aby oswiecac i poprawia¢ los skrzywdzonych. Chciat to
czyni¢ bez uciekania si¢ do polityki, rozbudzania nierealnych ambicji czy sto-
sowania klasowej dyskryminacji. Tu trzeba si¢ chyba doszukiwac pierwszych
ziaren idei, ktore kiedys$ zaowocuja Domem Opieki $w. Jozefa w Saint-Quentin'®.

16 Por. tamze I, 45r, s. 53-54; S. Sidetko, O. Leon Jan Dehon..., dz. cyt., s. 44, 52-53; M. Pan-
ciera, Ojciec Leon Dehon — zalozyciel ksigzy sercanow, Krakow 2015, s. 14; Q. Regazzoni, Serce
oddane mitosci, dz. cyt., s. 19.

7 NHV, t. 1,1, 68v, s. 82.

¥ Por. K. Klauza, Ojciec Leon Dehon, dz. cyt., s. 17-18; S. Sidetko, O. Leon Jan Dehon,
dz. cyt., s. 39-40.
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W kwietniu 1864 roku, po obronie prac doktorskich przypomniat rodzicom
o problemie swego powotania. Byl juz pelnoletni. Doszlo jednak do glebokiego
1 ostrego sporu z ojcem. Jego ojciec nie chcial stysze¢ o powotaniu kaptanskim.
W tej sytuacji, zgodnie z sugestia jego przyjaciela, Leona Palustra, ojciec podjat
decyzje, ktora miata ostatecznie zmieni¢ zamiary jego syna i plany zyciowe
bycia kaptanem po studiach w seminarium. Miato to by¢ wypréobowanie powo-
lania. Ojciec zaproponowat mu dtuga dziewieciomiesi¢czng podréz na Wschod
(od sierpnia 1864 do czerwca 1865 roku). Podroz przebiegata przez Szwajca-
ri¢, Wiochy, Grecje i Egipt. W koncu znalazt si¢ w Palestynie. Dla L. Dehona
byla to raczej pielgrzymka, czas nie tylko dojrzewania do podjecia ostatecznej
decyzji wstgpienia do seminarium duchownego. Byt to takze czas zdobywania
informacji w zakresie zycia spotecznego oraz pewnego przygotowania do nie-
go. Przekonujg o tym liczne notatki, ktore sg przyktadem spogladania na zycie
w aspekcie spotecznym'’.

Jedno z interesujacych spostrzezen podczas dziewigciomiesigcznej po-
drozy dotyczy Wenecji. Podziwiajac zabytki tego miasta, L. Dehon podat go
jako przyktad zycia spolecznego: ,,Wenecja zawsze si¢ ukazywata gieboko
religijna. Nasz Pan Jezus Chrystus krolowat tam w petni. Mozna si¢ o tym
przekonac, zwiedzajac patac Dozow 1 glowne koscioty. W malarstwie patacu,
jak i w tablicach pamigtkowych kosciotéw manifestuje si¢ wiara narodow iich
przywodcow™.

Kontynuujac podroz dokota $wiata, podczas zwiedzania Termopili L. Dehon
napisat znaczace zdanie, ktore ma zwiazek z zyciem spotecznym. Gtowng mysla
tegoz zdania jest patriotyzm. Dla niego byt on rzeczg Swieta?!.

Zwiedzajac wybrzeze Azji Mniejszej L. Dehon zastanawiat si¢ nad niewol-
nictwem. Dla niego niewolnicy — kupowani, sprzedawani i wykorzystywani
to ofiary przemystu®. Dostrzegt tu, w tym rejonie $wiata jeszcze zjawiska
poligamii, nedzy materialnej i duchowej spowodowane brakiem religii: ,,To
jest ogdlnie, to jest Wschod z jego roznymi zasadami, z jego ubiorami, z jego
statymi zwyczajami. Jaka uboga cywilizacj¢ majg ci ludzie tam! Ich Zycie jest
najbardziej przekonujacym §wiadectwem. Wychodzac poza kraje katolickie,

1 Por. K. Klauza, Ojciec Leon Dehon, dz, cyt., s. 19-20, 27; Y. Ledure, Petite vie de Léon De-
hon...,dz. cyt., s. 36-42; tenze, Le Pére Léon Dehon 1843-1925 ..., dz. cyt., s. 33-40; M. Panciera,
Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 15-16, oraz Q. Regazzioni, Serce oddane mitosci, dz. cyt.,
s. 19-22; S. Sidetko, O. Leon Jan Dehon, dz. cyt., s. 53-64.

2 NHV, t. 2,11, 97, s. 22; por. Y. Poncelet, Léon Dehon entre 1849 et 1891, dz. cyt., s. 40.
2l Por. NHV, t. 2, 111, 47, s. 54.
2 Por. tamze, III, 56, s. 59.
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znajduje si¢ niewolnictwo, eunuchdéw, harem, lenistwo, brud, ignorancje, gru-
bianstwo. Tymczasem jest jednakze co$, co musi nas upokorzyg¢, to jest to, ze
te narody si¢ modla. «Odwiedzitem prawie wszystkie narody» — pisze inzynier
Ernest Michel, «i nie znalaztlem zadnego bez religii». Niestety ludzie Wschodu
nazywaja Francje «Narodem bez religii»”?.

W Kairze L. Dehona interesuje handel i problemy z nim zwiazane: ,,Ulice
handlowe sg jak bazary, gdzie handlowcy skuleni nad matymi ladami butikow,
cztery metry kwadratowe, pala, pija i modlg si¢. Ulica z herbatami jest cata
uperfumowana, ta z ptotnami z jedwabiu jest potyskujaca, ta z wazami i ze
sprzetem z cyzelowanej miedzi 1 wzbudzajgca wrazenie sali muzealnej ze $re-
dniowiecza. Jest to ulica wlascicieli kantorow, wywotuje marzenia celnikow

i bankierow z Ewangelii”*.

W Alzahare — Kairze L. Dehon zastanawiat si¢ nad kwestig poziomu i wa-
runkow nauczania. Dla niego nie moga one zabezpieczy¢ wlasciwego poziomu
nauczania. Alzaharska szkola: ,, To jest caty uniwersytet. Liczy 32 tysigce stu-
dentow. Naucza si¢ w nim catego programu wiedzy egipskiej od literatury az
po matematyke i prawo. Dorosli i dzieci siedzg na dywanach, czytaja Koran,
gramatyke, arytmetyke i prawa. To jest ogromna hala z lasem kolumn™?.

W Kairze L. Dehon dostrzegt postep techniczny zwigzany zwlaszcza z wy-
nalazkiem maszyny parowej. Majac przed oczami rewolucje przemystowa
w Europie, w Egipcie podziwiat udoskonalenia, jakie na miarg jego wprowa-
dzaja mieszkancy Egiptu. ,,Dnia 17 i 18 stycznia zauwazylismy szybki postep
kultury technicznej. Maszyny parowe moga pompowaé wodg, zastepujac
reczng korbe. Wicekrdl przyswoit sobie w szerokim stopniu t¢ mechanizacje
w wykorzystaniu produkcji cukru. Wprowadzit ptugi i inne narzedzia na pare.
Wtadca Egiptu ma wysoka pozycje na catym jego terytorium. Ludzie oddani
uprawie sg uwazani za jego lokatorow 1 mowi sig, ze to sigga czasow Jozefa,
ktory wykupit wszystkie posiadtoéci na korzys¢ Faraona, dajac w zamian zboze

zgromadzone dla niego w czasie urodzajow’*.

W czerwcu 1865 roku dobiegla konca dtuga bliskowschodnia podréz
L. Dehona rozpoczgta w sierpniu 1864 roku. Przed powrotem do rodzinnego
miasta La Capelle, udaje si¢ jeszcze do Rzymu i zatrzyma si¢ w nim dziesi¢é¢
dni (od 20 czerwca do 1 lipca 1865 roku). Zostal przyjety na audiencji przez

2 Tamze, I1I, 58, s. 60.
2 Tamze, 111, 67, s. 64.
% Tamze, 111, 71, s. 67.
26 Tamze, 111, 82, s. 84.
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Piusa IX. Osoba, dzigki ktérej L. Dehon mogt spotkac sie z papiezem byt
owczesny biskup Orleanu: Félix Dupanloup (1802-1878), petniacy obowiazki
ordynariusza od 19 kwietnial849 do 11 pazdziernika 1878%. Z papiezem roz-
mawiat o swoim powotaniu kaptanskim. Papiez radzil mu, by odbyt studia we
francuskim seminarium w Rzymie. Idac za papieska inspiracja, 25 pazdziernika
1865 roku Leon wstapit do Francuskiego Seminarium $w. Klary w Rzymie.
Miat dwadzieécia dwa lata. Decyzja tg zamkneta si¢ pierwsza zasadnicza cze$¢
jego mtodzienczego zycia®®.

Na podstawie notatek L. Dehona jeszcze sprzed wstgpienia do seminarium
i tych z pierwszych lat pobytu w seminarium, mozna zauwazy¢, ze problema-
tyka spoleczna, ktdra go interesowata, jako laika nie jest pozostawiona na boku
rowniez podczas jego formacji do zycia kaptanskiego. Podczas pierwszego
roku pobytu w seminarium kleryk L. Dehon zapisat informacje, na podstawie
jakich wartosci podziwia dzieta sztuki sakralnej. W tym wzgledzie dostrzegat
wplyw réznych negatywnych czynnikdw na sztuke i poezje. ,, Wptyw masonski:
przeszedt przez to wszystko. Rewolucja zabita poezje¢”?.

W oparciu o ostatnig wypowiedz L. Dehona warto pyta¢: ,,Skad w tym czasie
jakas refleksja nad masonerig?”. Jedng z mozliwych odpowiedzi jest zapoznanie
si¢ z trescig encykliki papieza Piusa IX Quanta cura z 8 grudnia 1864 roku
i dolaczonego do niej Syllabusa. Na tamach Syllabusa papiez potgpia masonerig.
Wydanie tego dokumentu nastgpito krotko przed wstapieniem L. Dehona do
seminarium duchownego w Rzymie, ktore urzeczywistnil w nastepnym roku.
Oprocz tego podczas studiow seminaryjnych, kleryk L. Dehon mogt zapoznaé
si¢ z trescig pewnych wypowiedzi i publikacji z przesziosci ze strony Stolicy
Apostolskiej, traktujacych o masonerii®. Sze$¢ lat pdzniej L. Dehon musiat
stysze¢ o planowanym przez masoneri¢ w Neapolu antysoborze. Miat si¢ on

2 Por. NHV, t. 2,1V, 97, s. 182.
2 Por. K. Klauza, Ojciec Leon Dehon, dz. cyt., s. 22; Y. Ledure, Petite vie de Léon Dehon...,
dz. cyt., s. 46-48; tenze, Le Pére Léon Dehon 1843-1925..., dz. cyt., s. 40; G. Manzoni, Leon
Dehon..., dz. cyt., s. 24-25 i M. Panciera, Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 17-18; S. Sidetko,
O. Leon Jan Dehon..., dz. cyt., s. 65.

¥ NHV, t.3,V, 23, s. 66.

3% Do najwazniejszych dokumentow papieskich traktujacych o masonerii nalezg m.in.: Kle-
mens XII, Konstytucja apostolska /n eminenti z 28.04.1738; Pius VII, Konstytucja apostolska
Ecclesiam a Jesu Christo z 13.09.1821; Leon XII, Konstytucja apostolska Quo graviora mala
z 13.03.1825; Pius VIII, Encyklika Traditi humilitati z 24.05.1829; Grzegorz XVI, Encyklika
Mirari vos z 15.08.1832; Grzegorz X VI, Encyklika Ad gravissimas z 31.08.1843; Pius IX, En-
cyklika Qui pluribus z9.11.1846; Pius 1X, Encyklika Singulari quidem z 17.03.1856 (por. http://
www.iluminaci.pl/masoneria/dokumenty-kosciola-dotyczace-masonerii, dostgp: 30.11.2016).
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odby¢ po podaniu przez Piusa IX informacji o zwolaniu w 1870 roku I Soboru
Watykanskiego. Oprocz tego L. Dehon w czasie pobytu w rzymskim semina-
rium interesowat si¢ dziatalno$cig anytkoscielng masonerii w swoim kraju®'.

Wymowng w kontek$cie formacji przysztego kaptana, jest wypowiedz
kleryka L. Dehona dotyczaca problematyki spolecznej, zapisana w czasie
trzeciego roku pobytu w seminarium duchownym. Wypowiedz potwierdza, ze
przysztego kaptana Dehona juz w seminarium nurtowaty problemy z dziedziny
zycia spotecznego: ,,Kilka kwestii czesto zajmowato mojego ducha: nauczanie,
kaznodziejstwo, dzieta spoteczne. To byly glowne idee, ktdre wrozyty stuzbe
temu, czemu miatem si¢ poswigci¢ pozniej”*.

Aby zrozumie¢ potrzebe interesowania si¢ przez L. Dehona problematyka
spoteczng na etapie przygotowywania si¢ do kaptanstwa, nalezy zauwazy¢,
ze cata jego formacja seminaryjna zbiega si¢ z pontyfikatem papieza Piu-
sa IX. W ocenie jego pontyfikatu wyrazona byla opinia, ze papiez Pius IX
nie myslat o jakim$ konstruktywnym rozwigzaniu kwestii spotecznej. Papiez
widziat niebezpieczenstwa niesione przez liberalizm, ale szczeg6lnie na polu
politycznym i doktrynalnym. Mato natomiast zauwazat jego konsekwencje spo-
teczne. Z liberalizmem §wiatopogladowym i politycznym rozprawit si¢ papiez
w Quanta cura, gdzie o naduzyciach tego pradu w stosunku do najbiedniejszych
nie powiedziano prawie nic**. Tak wyrazona opinia, ktora potwierdzito dziatanie
lokalnych Kos$ciotow, stata si¢ dla L. Dehona okoliczno$cig pobudzajaca do
zainteresowania si¢ kwestia spoteczna, ktorej rozwigzanie bedzie wymagato
zgody ze strony odpowiedzialnych za panstwa, na wiaczenie si¢ Kosciota do
wyjscia z glebokiego kryzysu spoteczno-politycznego. Gtéwng idea, ktora
miata przy§wieca¢ w rozwigzaniu kwestii spotecznej bytaby odnowa religijna.
Dlatego wsrod notatek seminarzysty L. Dehona, znalazty si¢ takie, ktére do-
tyczyly trudnej sytuacji religijnej we Francji. Swiadom przyczyn glebokiego
kryzysu religijnego we Francji nie tylko starat si¢ on znalez¢ jego zrodto, ale
rownoczesnie poszukiwal odpowiedzi na pytanie: ,,Dlaczego do czasow jemu
wspolczesnych nie udata si¢ proba religijnej odnowy?”. Wedtug niego gléwna
przeszkoda na drodze do odnowy religijnej, jak i spotecznej byt duch Woltera,
filozofia gallikanizmu i liberalizmu. Wszystkie te kierunki, jak i oparcie na tych
ideach polityki os6b odpowiedzialnych za panstwa, doprowadzity jego zdaniem
do ostabienia dziatalnosci kleru. Innym niekorzystnym zjawiskiem byty po-

31 Por. Z. Zielifiski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., cz. 1, s. 202, 208, 217.
32 Por. NHV, t. 3, VI, 26, s. 172.

33

Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., cz. 1, s. 235.
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dziaty spoleczenstwa. Szans¢ za§ odnowy L. Dehon widziat w przekonywaniu
i apostolacie**. Budzaca si¢ w jego sercu ide¢ odnowy religijnej potwierdza
jedna z jego notatek zapisanych w czasie pobytu w rzymskim seminarium:
»Na temat kwestii spotecznej i politycznej zapisatem mysl, ktorg dalsze stu-
dia potwierdzity, to jest porazka odnowy religijnej we Francji spowodowana
nieudolnoscig i ztg wolg pod rzadami Ludwika XVIII. Istniato oczywiscie tak
na dworze krolewskim, jak i na prowincji, w administracji kilka osobowosci
katolickich. Ale duch Woltera miat dostep do dworu krolewskiego. Gallikanizm
i liberalizm ostabity nie tylko kler, ale i wybitne osobowosci katolickie”*. In-
spiracja do zapoznania si¢ z kwestia spolecznag byly dla studenta teologii
L. Dehona studia prawa kanonicznego w Rzymie. Na ten temat pisze, ze ,,stu-
dia prawa kanonicznego pomogly w rozwigzaniu wielu problemow z zakresu
kwestii spotecznych™*. Jednakze trzeba zaznaczy¢, ze juz wczesniej przyszty
Zatozyciel ksigzy sercanéw studiuje ekonomie¢ spoteczng i polityczna®. Juz
jako ksiadz L. Dehon dla zyskania wiedzy z zakresu zycia spolecznego czytat
artykuty z ,,La Civilta Cattolica”. Wsrdd kwestii spotecznych, ktore zajmowaty
go jeszcze jako diakona, byt socjalizm: ,,Kwestia socjalizmu interesowata mnie
juz od 1870 roku™.

Studia filozoficzno-teologiczne nie przeszkadzaly L. Dehonowi w prowa-
dzeniu dziatalno$ci charytatywnej. Dowodem na to jest stworzenie z kilkoma
alumnami grupy, ktora zaofiarowata pomoc duszpasterska proboszczowi
ko$ciota Santa Maria w Rzymie. Prowadzili oni katecheze¢ i petnili dzieta
mitosierdzia. Zajmowali si¢ najbardziej opuszczonymi dzie¢mi, uczyli je kate-
chizmu i przygotowywali do pierwszej Komunii Swietej, wywierajac rowniez
zbawienny wptyw na rodziny. Grupa ta organizowala dla dzieci takze $wigta,
nabozenstwa, konkursy i zabawy*’.

Jednym z kolejnych dowodow potwierdzajacych fakt, Zze seminarzyste
L. Dehona interesowata problematyka spoteczna w czasie pobytu w semina-
rium jest wypowiedz na temat nauczania i kwestii wolnosci prasy. W kwestii
nauczania L. Dehon zdecydowanie odrzucat wytaczenie elementu religijnego.
Byto to dla niego nauczanie ateistyczne. Wtasciwe bowiem nauczanie nie
moze by¢ oddzielone od religii. Stad nauczanie niereligijne jest dla niego ztem

3 Por. NHV, t. 3, VI, 29, s. 174.

3 Tamze, VI, 28-29; por. tamze, t. 4, VI, s. 172-174.

% NHV, t. 4, VIIL, 56, s. 180.

37 Por. Y. Poncelet, Léon Dehon entre 1849 et 1891, dz. cyt., s. 42.
¥ NHWV, t. 5, VI, 120, s. 227, por. tamze, VIII, 162-167, s. 33-36.
¥ Por. S. Sidetko, O. Leon Jan Dehon..., dz. cyt., s. 74.
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spotecznym. Spoleczenstwo katolickie moze i musi popiera¢ nauczanie pod
kierunkiem Kosciota®.

O tym, ze seminarzysta L. Dehon interesowal si¢ kwestiami spotecznymi
swiadczy takze jego wypowiedz z perspektywy wielu lat zamieszczona w NHV,
w ktorej obarcza on burzuazje odpowiedzialnoscig za degradacje spoteczna, a to
przez falszywe rozumienie demokracji ze wszystkimi jej negatywnymi konse-
kwencjami oraz socjalizm za falszowanie wolnos$ci. Uwazal tez, ze brak byto
pozytywnego wptywu religii i Kosciota na zycie spoteczne w tamtym czasie
oraz gotowosci Kosciota do pomocy w rozwigzywaniu probleméw spotecznych.

Burzuazja*', napisze juz po $wigceniach kaptanskich*, jako elita spoteczen-
stwa ulegta wptywom filozofii antychrze$cijanskich, przez co zostata moralnie
i duchowo zdeformowana i zdeprawowana. ,,Bardzo wiele zajmowatem si¢
kwestia spoteczng” pisze — ,,z pewnoscig Opatrzno$¢ mnie przygotowywata
powoli do apostolatu, ktéry musiatem wykonywaé w tym porzadku idei. Prze-
pisatem kilka stron pewnej broszury napisanej przez senatora Michela Pérrina
na temat og6lnych swobdd. Refleksje mnie zaskoczyly swoja przenikliwoscia
w tym wzgledzie. Sadzi on, ze w przysztosci musza powstaé ruchy spoteczne.
Burzuazja od XVIII wieku, stwierdza on, nie zachowuje nic z wlasciwosci
burzuazji Sredniowiecza (przez burzuazje rozumie klasy wyzsze). Nie zdajac
sobie z tego sprawy, a przesigknieta ideami radykalizmu (antyreligijna), stacza
si¢ ku przepasci, czego nie podejrzewata. Przesigknigta wskros ideami wielkiej
rewolucji nie staje w obronie porzadku spotecznego, atakowana przez demo-
kracje (czytajcie —demagogi¢). Burzuazja zostala sparalizowana przez chorobg
moralng, dla ktorej pracowata. Dwie cechy negatywne znacza demokracje
chrzescijanska: niepohamowany egoizm i nienasycone pragnienie rozrywki.
Jednakze jest rzecza niemozliwa, wszystkie wady widzie¢ tylko w burzuaz;ji.
Ale bez watpienia w tej warstwie ukazujg si¢ one w pewnej mierze, z pewnym
wyrafinowaniem, ktorego sztywne reguly demokratyczne nie moga znies¢.
Wady wyptywaja z tych samych zasad, ktdre niszcza catg energiec moralng i caty
pokoj spoteczny. Demokracja przyjeta na siebie cig¢zar obowigzku nauczenia
zwlaszcza tego, co logika rewolucyjnych namigtno$ci mogta wykorzystaé

4 Por. NHV, t. 3, VI, 27-28, s. 174-174.

4 Leon Dehon nie boi si¢ krytycznie ocenia¢ zachowania bogatej, wielkiej burzuazji wbrew

temu, ze sam wywodzi si¢ poprzez rodzicow z matej wiejskiej burzuazji. Jego rodzina nalezata
do bogatych ziemian specjalizujacych si¢ w hodowli koni wyscigowych, por. Y. Ledure, Petite
vie de Léon Dehon.... dz. cyt., s. 16-17.

4 Leon Dehon przyjat $wigcenia kaptaniskie 19 grudnia 1868 roku. Byto to wigc niecate dwa

lata przed skonczeniem formacji w seminarium.
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z doktryn, na bazie ktorych burzuazja, wprowadzona w btad przez iluzj¢ mocy
i bogactwo, probowata budowac btgdng wolnos¢. Ale zycie pokazato, do czego
si¢ dojdzie, gdy zanikng dobre zwyczaje i przyzwyczajenia powsciagliwosci
i ofiar, dla ktorych dawna burzuazja czerpata site z jej chrzescijanskiego prze-
konania. Ot6z gdy zabrakto duchownej pracy, a to pod naciskiem utylitarnych
instynktow, czy nie takie byto ich dominowanie w zyciu cztowieka? W krotkim
czasie narod zapanowat nad burzuazja i bawit si¢ z nig przez grabiez jej dobr*.

Kleryk Leon Dehon poszukuje w epoce genezy odpowiedzialnosci burzuazji
za niekorzystne zmiany sytuacji religijno-spotecznej. Pisze o tej epoce bardzo
krytycznie*.

W ramach studiowania historii pod katem deprawowania burzuazji, jaka
prowadzity kregi przeciwne chrzescijanstwu, juz jako ks. L. Dehon dociera do
genezy powstania socjalizmu i zle pojetej demokracji. Dla L. Dehona zdemo-
ralizowana burzuazja jest przyktadem warstwy spotecznej, w ktérej udato si¢
ostabi¢ odwieczne zasady porzadku moralnego. Z kolei zas duchem ateizmu
zostaty stopniowo opanowane takze i inne warstwy spoteczne. W ten sposob,
pisze L. Dehon jeszcze jako student teologii, narodzg sig, te same przyktady
zwigzane z burzuazja, te same bunty demokratyczne, ktore odrzucaja cate
prawo, caty obowigzek i caty respekt. Burzuazja, kontynuuje seminarzysta
L. Dehon, gdy sama angazuje si¢ w to, aby zniszczy¢ dawny system panstwa,
potem sama cierpi, gdy ja atakuja w imi¢ jej wlasnych zasad autorytetu i hie-
rarchii, na ktorych spoczywa cala konstrukcja polityczna. Demokracja, ktora
si¢ narodzi w zyciu spotecznym, przez zbyt sprawiedliwy obrot rzeczy, zostanie
zastosowana do tego, aby zniszczy¢ burzuazje. Demokracja podwazy legalnos¢

# Por. NHV, t. 5, VIII, 163-164, s. 34-35.
# Renesans poprzewracal wszystko w gltowach... Renesans pomodgt protestantyzmowi.
Zachtys$nigcie si¢ renesansem byto uniwersalne, goraczkowe, pasjonujace. Cala cywilizacja
franko-germanska popadta w pogarde. Oceniano jg jako barbarzynska. Edukacja chrzescijanska
stracita tradycyjne prawa. Literatura chrzescijanska jej prestiz, sztuka chrzescijanska jej aureole,
filozofia chrzescijanska jej wielka $wigta madrosc. .. Mania klasycyzmu i poganstwa uczy Europe
zyjaca w prawdzie zboczenia z drogi uniwersalnej... Cywilizacja franko-germanska, ktora cata
byta chrzescijanska, dumna i potezna, podniosta glowe przeciwko cywilizacji rzymskiej, catej
przesigknietej poganizmem” (NHV, 1V, 159, s. 34; por. tamze, V, 106-107, s. 108-109). ,,To jest
w XVIII wielu przywrdcono te nieszezesliwg tradycje, aby teologi¢ oddzieli¢ od moralnosci,
a moralno$¢ od dogmatyki” (tamze, V, 58, s. 84). ,,Teologowie francuscy byli przeniknieci gal-
likanizmem, wkroétce jansenizmem” (tamze). ,,Tam, gdzie prawo kanoniczne jest zaniedbane,
zycie spoteczne Kosciota stabnie, a zwigksza si¢ ateizm spoteczny” (tamze, V, 119, s. 116).
,,Caty wiek XVIII jest chory z powodu sekularyzmu dawnego ducha chrzescijanskiego. To jest
grzech ducha, ktory nas prowadzi dzisiaj do laicyzmu... Duch Woltera, gallikanizm i liberalizm
ostabity kler i znakomitosci katolickie” (tamze, VI, 29, s. 174).
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hierarchii pracy. W zwiazku z demokracjg idee rownosci i idee komunistyczne
zapanujg nad wszystkim. Jedno$¢ polityczna nie bedzie juz wigcej wolnym
ruchem i prawem réwnym dla réznych sit. Nie bedzie jednosci w harmonii
i w zwiazku z dobrem wspolnym. To bedzie jedno$¢ pelna nienawisci, urojo-
na, pod ktérej ptaszczem kryje si¢ cala sita kolektywna, dlatego cata lokalna
inicjatywa zostanie wymazana. Wolno$¢ sama w sobie upadnie pod ci¢zarem
despotyzmu réwnosci bez sprawiedliwosci i bez rozsadku. Pretendujac do
uzyskania wszystkiego, tak rozumiana demokracja nie da $wiatu nic innego,
jak tylko nowg forme¢ niewoli. Zawiedziona w jej dtugo oczekiwanych na-
dziejach, burzuazja bedzie mogta si¢ przekonac, ze godzac si¢ na oslabienie
wiecznych zasad porzadku moralnego, wydata si¢ bez obrony na wsciektos¢
demagogicznych pozadliwosci, jej bardziej uzasadnionej wolnosci. Oto dobra
geneza aktualnego socjalizmu®.

W tej samej czesci notatek L. Dehon daje odpowiedz na pytanie, jaki jest
srodek na uzdrowienie zaprezentowanej sytuacji. Wedtug niego $rodkiem
tym jest jedno$¢ Kosciota i narodu. W argumentacji wyrazonego zdania jako
alumn seminarium L. Dehon powotuje si¢ na autorytet moralny Kosciota, ktory
polega gtownie na tym, ze KosSciot jako instytucja ustanowiona przez Boga
jest depozytariuszem moralnego prawa gwarantujacego ludzka wolnosé. Stad
wedtug studenta teologii L. Dehona jedynie Ko$cidt moze si¢ autorytatywnie
wyraza¢ w kwestiach moralnych. Dlatego ingerowanie panstwa w dziedzinie
zarezerwowanej wytacznie Kosciotowi jest bezprawiem. W przypadku nieuzna-
nia autorytetu Kosciola, a co za tym idzie autorytetu Boga, prowadzi wedlug
seminarzysty L. Dehona do sytuacji, ze czlowiek jest zmuszony ugia¢ si¢ przed
moca cztowieka. Przeciwnie, gdy cztowiek podporzadkuje si¢ prawu Bozemu,
bedzie to wyrazem realizowania prawdziwej wolno$ci. Stad wedtug L. Dehona
respektowanie Bozych praw i wlasciwe rozumienie wolnosci moze by¢ jedynie
baza dla budowania jednosci miedzy Ko$ciotem i panstwem, a tym samym fun-
damentem dla realizowania odnowy spotecznej. W zwigzku z tym dla ks. L. De-
hona, najlepszych przyktadow potwierdzajacych realizacje w praktycznym zyciu
jednosci Ko$ciota i panstwa na bazie chrzescijanskich pryncypiow dostarcza
historia, ktora dla przysztego zatozyciela nowego zgromadzenia zakonnego
byta zawsze bogatym zroédtem informacji. Ksigdz L. Dehon na kazdym etapie
swojego zycia bardzo czesto korzysta z wielu opracowan dotyczacych dziejow
chrzes$cijanstwa, jak rowniez zagadnien spoleczno-politycznych. Interesowat
si¢ zwlaszcza geneza 1 historig rozwoju panstwowosci. Zglebial pod tym ka-

# Por. NHV, t. 5, VIII, 165, s. 35.
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tem histori¢ starozytna, a nast¢pnie wszystkie okresy. W aspekcie spotecznym
przestudiowat wiele zrodet dotyczacych kierunkow filozoficznych, ktére miaty
wplyw na zmiany w stosunkach spotecznych. Wiele czasu poswiecit przeana-
lizowaniu przyczyn i nastepstw Wielkiej Rewolucji Francuskiej*.

W oparciu o analize rozwoju sytuacji spolecznej w przesztos$ci seminarzysta
L. Dehon, uwzgledniajac doktryne chrzescijanska, zastanawia si¢ nad istota
wolnosci, méwigc rownoczesnie o zagrozeniach prawdziwej wolnosci. Najwigk-
szymi niebezpieczenstwami dla urzeczywistniania wolnosci i rownosci — eman-
cypacji sg, wedtug L. Dehona: indywidualizm i niestabilnos$¢. Dla ks. L. Dehona
tylko Kosciot moze mowic o prawdziwej wolnosci, poniewaz Kosciot jedyny
z niezmienno$cig jego dogmatow i z niestrudzong gorliwo$cia (jego mitosci)
moze da¢ zdolnos¢ ludziom do zrzeszania si¢ i smak rzeczy trwatych. Neo-
prezbiter L. Dehon jest przekonany o tym, ze dobra intuicja narodu rozpozna
w Kosciele katolickim moc, ktora jest zawsze najbardziej zainteresowana jego
narodowymi interesami i ktora je rozumie najlepiej. Stad odnowa spoteczna,
o ktorej rozmysla ks. L. Dehon, stanie si¢ bogata, gdy nieporozumienia mi¢dzy
narodem i Kos$ciotem zostang rozproszone. Jednakze warunkiem dla realizacji
odnowy spotecznej w kontekscie wlasciwie rozumianej wolnos$ci jest wolnos¢
Kosciota. Ksigdz L. Dehon wierzy, ze stanie si¢ to wkrotce, jesli Kosciot bedzie
mogt ukazac si¢ narodowi takim, jakim on jest, Zyjacym wiasnym zyciem za-

4 Niezawodno$¢ mocy ustanowionej przez Boga, aby oglosi¢ i interpretowa¢ Jego prawo,

daje gwarancje petnej wolno$ci, podczas gdy nicomylnos¢ ludzkiej mocy naraza wszystkich na
niebezpieczenstwo niewolnictwa... Wszystko to, co ostabia zgodg¢ Kosciota i panstwa powoduje
tym wieksze utrudnienie realizacji gwarancji ludzkiej wolnos$ci. Jesli dwie wtadze separuja sig. ..
jest to dobre, gdy racja jest brak nickompetencji wiadz cywilnych w materii moralnej. W takim
wypadku bedzie ona zmuszona zrzec si¢ prawa karania, a to jest dopuszczalne. Jednakze, gdy
wladza bedzie usitowac kara¢ w imi¢ wigkszosci, bedzie to robi¢ w imi¢ jedynego autorytetu,
ktorym bedzie ona. Bedzie to wigc niekompetentny arbitraz. Jesli wige nowoczesne spoleczenstwa
nie chcg zdecydowac si¢ na uczynienie ofiary z tego pretendowania ludzkiego rozumu do wszech-
wiladania, ktore jest w glebi przyczyna rewolucji, i jesli one odrzucajg konieczno$é sktonienia
si¢ przed autorytetem Boga, one beda musiaty ugia¢ si¢ przed moca cztowieka. Bog jest obecny
w $wiecie. Od osiemnastu wiekow jest obecny w pewien sposob przez Kosciot katolicki i przez
papieza, ktory nim zarzadza. Stad powszechne ludzkie swobody sa dzietem Kos$ciota, a bardziej
szczegotowo papiestwa, ktore byto zawsze wsparciem dla narodow, wystepujacego przeciwko
uciskowi rzadzacych. Ci, ktorzy poznaja prawdziwa historig, histori¢ faktow, rozpoznaja, ze
zniesienie niewolnictwa i stopniowe zrownanie pracownikow sg zasadniczo przypisywane
wplywowi doktryn i dzietom katolickim...To, co duch sprawiedliwo$ci i wolnosci Kosciota
katolickiego byt zdolny czyni¢ w $redniowieczu, jest zdolny czyni¢ i dzisiaj, w nowej sytuacji,
ktorg nam wytworzyta catkowita emancypacja wszystkich sit ludowych” (NHV, VIII, 166-167,
s. 35-37). L. Dehon pisat ten tekst w latach 1870-1871, gdy trwata wojna francusko-pruska).

237



RozpziAL TRZECI ® Rys biograficzny L. Dehona

bezpieczajacym jego wolnos¢ przez rzady, ktore beda rozumiec swoje zadanie
wobec Kos$ciota. To jest misja demokracji chrzescijanskiej*’.

Neoprezbiter L. Dehon potwierdza, ze kwestia socjalizmu zajmowata go
w 1870 roku. W oparciu o dane statystyczne moéwigce o wzroscie nielegalnych
narodzin udowadnia zgubny wptyw idei socjalistycznych na zycie moralne
narodu we Francji. W kontekscie refleksji o socjalizmie ks. L. Dehon przytacza
tekst listu pasterskiego abp. Cambrai z 1870 roku, ktory przypomniatl bledy
Francji oraz tragiczne owoce materializmu i liberalizmu. Do nich nalezg gtéwnie
rozpusta i materializm*.

Podczas ostatniego roku pobytu w seminarium w Rzymie ks. L. Dehon®,
bardzo silnie przezywa wydarzenia zwigzane z wojng francusko-pruska. Naj-
bardziej porusza go okruciefnstwo, ktore jest wynikiem dominowania zasad
ateistycznych. Ksigdz Dehon w oparciu o tragiczne realia wojny ponownie
dotyka najglebszych korzeni zta. ROwnoczes$nie powtarza prawde, ze przy-
wroci¢ poko] moga wytacznie zasady chrzescijanskie. W zwigzku z cywilng
wojng, pod datg 18 kwietnia 1871 roku, napisal w jednym ze swoich listow:

4 Por. NHV, t. 5, VIII, 167, s. 36.

8 Tak w szczegolnos$ci jak i nardd, przekroczyliSmy przykazania Boga. Prawo jest ate-

istyczne. .. Bluznierstwo naukowe stato si¢ jezykiem spoteczenstwa mowigcego o sobie, ze jest
grzeszne. Jest to bluznierstwo brutalne skierowane do ttumu ordynarnego. Praca w niedziele,
z musu czy dobrowolna, weszta do zwyczajow. Czy ojcowie i matki sg szanowani? Czy dzieci
sa wychowywane? Jakie staly si¢ relacje odniesienia mistrzow i stug? Kazdy pracuje z mysla
0 sobie, przetozony, aby mu stuzyli, poddany, aby si¢ buntowal, a wszyscy dla anarchii. Nasze
nowoczesne spoteczenstwo chelpi si¢ nienawiscig do zabdjstw. Ono je mimo wszystko orga-
nizuje w wielkiej mierze przez wyczerpujaca i szkodliwa prace, przez rozpuste, a zwlaszcza
przez ograniczenie liczby dzieci. Samobdjstwo kiedy$ nieznane i oceniane ze wstretem, dzisiaj
kompensuje to, co czynili kaci. Tymczasem, czy dzisiaj nie trzeba mowic o zabdjstwie dusz, ich
zdeprawowanie powierzone jest prasie i publicznemu nauczaniu. Usprawiedliwia si¢ to z suk-
cesem, o ktorym §wiadczg codzienne wydarzenia. .. Stabos$¢ nie ma wigcej wstydu. Ten bogaty,
elegancki, wyrafinowany pedant podnosi glowe dumnie... Prostytucja jest pielggnowana, wpro-
wadzana w zycie, zarzadzana, organizowana, popierana. Bierze si¢ ja pod uwage w powiazaniu
z celami biezacej i zwyczajnej konsumpcji, ktorg si¢ widzi w miastach (...). Mysmy widzieli
u nas inne dobro polegajace «na tasce» uderzen reki i uderzen sieci bursy, byliSmy «na tasce»
wspanialych oszustw, wyludzen zaledwie przebranych do form gry, ktore tagodnie zakazane
niedawno, dzisiaj sa pozwolone i dopuszczone oficjalnie... Skandaliczne fortuny, bezkarnos¢
jeszcze bardziej skandaliczna, przyktady dane z gory, luksus przyjemnosci i takze wzgledy, ktore
sg przywigzane do tych bogactw nieuczciwie zyskanych, czy to wszystko nie jest uczynione,
aby wzbudzi¢ pozadliwosci najbardziej nieuczciwe?... Dorzuémy do tego opuszczenie Rzymu,
jako pozorne zabezpieczenie podtrzymywane podczas dwadzieécia lat; posag Woltera, orgie
rewolucjonistow z Lyonu, z Marsylii i gdzie indziej, orgie rzadzacych i wojskowe Garibaldiego,
ktorego si¢ czci jak zbawiciela...” (NHV, VIII, 169-170, s. 37-38).

4 Leon Dehon przyjat $wigcenia kaptaniskie 19 grudnia 1868 roku. Byto to wigc niecate dwa
lata przed skonczeniem formacji w seminarium.
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»,2Dowiedzieli$my si¢ z gazet o wszystkich okropnosciach, ktore si¢ popetnito
w Paryzu. One nas nie zaskakuja. Zasady ateistyczne, ktore rzadza naszym
spoteczenstwem od wieku, doprowadza je do tego, jesli ich nie odrzucimy.
Nasi adwokaci — demagodzy, ktorzy tworza jeszcze potowe naszego rzadu,
jak Favre i Picard®, sg prawdziwymi autorami tego wszystkiego przez zasady,
ktore glosza, a ktore odziedziczyli po rewolucji. Oni si¢ dzisiaj dziwia, ze ptonie
pozar, ktory sami zapalili. Jest na to tylko jeden Srodek, to jest ten, aby panstwo
stato si¢ ponownie chrzescijanskie. Inne plany bedg skazane na niepowodzenie.
To dotyczy panstwa, jak i indywidualnych osob. Gdy si¢ jest religijnym, staje
si¢ to jeszcze od czasu do czasu, namigtnosci budza si¢ w dzien i prowadza do
chwilowego nieporzadku. Ale gdy religia jest w nim nieobecna, namigtnosci
nie majg prawie zadnego hamulca i batagan jest okropny i prawie staly. Nie
bedziemy kocha¢ Francji, jesli nie zaczniemy jej odnowy od nas samych,
wypehiajac szczerze 1 catkowicie wszystkie nasze zadania chrzescijanskie.
Mam nadziejg, ze ,,moj ojciec, moj brat i moj wujek, wypelniaja dzielnie ich
wielkanocne obowiazki w La Capelle. Przerabiajac ten list ponownie, widzg,
ze zaczatem wykonywa¢ moj maty spoteczny apostolat™'.

50 Cytowane przez L. Dehona nazwiska trudno odnalez¢ w dostgpnych oparcowaniach en-

cyklopedycznych w takim brzmieniu. Prawdopodonie moze chodzi¢ o trzech przedstawicieli
obroncow Alfreda Dreyfusa — francuskiego oficera artylerii pochodzenia zydowskiego, oskar-
zonego o zdradg na rzecz Niemiec na podstawie spreparowanych dowodow. Byt to polityczny
skandal we Francji pod koniec XIX wieku, ktory stat si¢ przyczyna kryzysu politycznego
i spotecznego, pociagajac za sobg powazne zmiany w zyciu kraju (por. https://pl.wikipedia.org/
wiki/Afera Dreyfusa, dostep: 30.11.2016). Z nazwiskami, o ktorych pisze L. Dehon, moga si¢
utozsmaié nastgpujace osoby: Favre — Félix Faure (1841-1899), pelniacy obowiazki prezydenta
Republiki Francuksiej od 17 stycznia 1895 do 16 lutego 1899 (por. https://fr.wikipedia.org/
wiki/Félix_Faure, dostep: 30.11.2016; por. llustrované dejiny sveta. Vek imperializmu 1870-
-1905, Bratislava 2012, s. 18); Picard — Georges Picquart (1854-1914), oficer — putkownik.
Byt swiadkiem wyszytkich wydarzen poczatkowych zwigzanych z oskarzeniem A. Dreyfusa
(por. http://www.affairedreyfus.com/2013/03/militaire-et-dreyfusard.html, dostep: 30.11.2016).
SONHW, t. 5, 1X, 29, s. 61. Mozna przypuszczaé, ze przekonanie o sakramentalnym przezy-
waniu $wiat wielkanocnych przez najblizszych czlonkow rodziny, w tym ojca, wujka i brata,
wyraza L. Dehon po przyjeciu sakramentu kaptanstwa. Jego wielkim marzeniem byto, aby ojciec
otrzymat taske¢ powrotu do Boga. Podczas pobytu w seminarium duchownym napisze, ze czgsto
ptakat z powodu obojetnosci religijnej swojego ojca. Laske nawrdcenia Julisza Dehona otrzy-
mat L. Dehon wraz z przyjeciem $wigcen prezbiteratu. Dnia 20 grudnia 1868 roku, jego ojciec
po wielu latach przystapit do sakramentu spowiedzi i przyjat Komunie Swieta z rak swojego
syna. W tym kontekscie nalezy odczytaé jego troske o zycie duchowe ojca, ktorg traktowat jako
cze$¢ integralng zwigzang z apostolatem spotecznym. Wielki apostolat spoteczny, ktory zacznie
realizowac po $wigceniach ks. L. Dehon, bedzie miat na celu pobudza¢ do wiary i przyblizania
si¢ do Boga, do wypetniania zadan chrzescijanskiech (por. G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt.,
s. 29, 39, 46).
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Leon Dehon oprocz studium prawa kanonicznego, studiowat ekonomig
spoteczng i polityczng™, jak rowniez problem nauczania, kaznodziejstwa i dziet
spotecznych. Poprzez studium zagadnien spotecznych i ekonomii politycznej
ks. L. Dehon, jeszcze jako kleryk, pragnat zrozumie¢ procesy spoleczne nisz-
czace ludzi, do ktorych miat by¢ postany jako kaptan. W przysztosci chciat by¢
nie tylko duchowym przewodnikiem ludzkich sumien, aby pomaga¢ ludziom
W osiggnigciu szczescia nadprzyrodzonego, ale takze stawiat sobie za cel bycie
doradcg w sprawach codziennych®.

19 grudnia 1868 roku, L. Dehon razem z dwudziestoma diakonami, przyjat
w bazylice $w. Jana na Lateranie sakrament $wi¢cen kaplanskich. Udzielit mu
go wikariusz papieski kard. Constantino Patrizi Naro (1798-1876)**. Dla diakona
L. Dehona byt to jeden z najpigkniejszych dni w jego zyciu. Ze wzruszeniem
wspomina matke kleczaca po Mszy Swietej $wiecen, ktora przyszta prosié
o pierwsze blogostawienstwo. Rowniez jego ojciec obiecal mu na drugi dzien
przystapi¢ po dhugich latach do sakramentu spowiedzi swigtej. Wspomnienie
o swieceniach kaptanskich i o pierwszych Mszach powtarza si¢ w listach Le-
ona do rodzicéw. 18 lutego 1869 roku pisal: ,,Drogi ojcze i droga mamo, oto
juz dwa miesigce minely, jak byliSmy u $w. Jana na Lateranie, by otrzymac od
Boga naprawde cudowne taski. Nie przestawajcie dzigkowaé¢ Mu razem ze mng
kazdego dnia. Ten pierwszy okres mojego kaptanstwa jest dla nas wszystkich
zywym zrodtem, z ktorego sptyna na nas taski Boga”. 5 marca pisat znowu:
,»Rozkoszuj¢ si¢ codziennie coraz bardziej niewypowiedzianym szczgsciem,
mogac odprawia¢ Msze Swietg. Wedtug ducha Kosciota, kaptan ofiaruje owoce

2. Do najwazniejszych autorytetow w dziedzinie ekonomii spolecznej i politycznej, ktorych

dzieta studiowat L. Dehon, naleza: §w. Augustyn (354-430) — jego dzieto La Cité de Dieu (413);
Jacques-Bénigne Bossuet (1627-1704) — jego dzieto: La politique tiré des propres paroles de
I’Ecriture sainte a monseigneur Le Dauphine (1709). Bossuet upiera si¢ przy podziale na wladze
$wiecka i wladz¢ duchowa. Broni monarchii absolutnej; Robert Bellarmin (1542-1621) — jego
dzieto Disputations de controversiis christianae fidei adversus huius temporis haereticos (1586).
Druga czg$¢ jest prawdziwym traktatem o Kosciele; Joseph de Maistre (1753-1821) — jego dzieto
Le considération sur la France (1796). Dzielo to miato wielki odglos w catej Europie. Pisarz
zalecal po rewolucji francuskiej odnowe monarchii bez gwattu. Rewolucja wedtug niego nie jest
»~wydarzeniem”, ale ,.epoka”, znakiem negatywnym, ale widzialnym dziatania Boga w §wiecie.
,»,Ona prowadzi ludzi tak, jak Bog chce”; Claude Fauchet (1744-1793) — jego dzieto De la religion
nationale (1789); $w. Tomasz z Akwinu (1225-1274) Summa theologiae (1268-1273); A.C. Peltier
— jego dzieto De la Puissance ecclésiastique (1857); Tumbo de Lugo — z jego dzietem De rerum
divisionae; Gottfrid Wilhelm Leibnitz (1646-1716) Systeme theologicum (1696); Francisco Suarez
(1548-1617) De legibus ac Deo legislatore (1612) (por. NHV, t. 3, IV, 160-163, s. 35-37).

3 Por. Y. Poncelet, Léon Dehon entre 1849 et 1891, dz. cyt., s. 42-43; K. Klauza, Ojciec Leon
Dehon..., dz. cyt., s. 25.

54

Por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Costantino_Patrizi_Naro, dostgp: 27.12.2016.
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$wietej ofiary w trzech zasadniczych celach: za Ko$ciol, za swoich najblizszych,
czyli zarodzicow i przyjaciot oraz za siebie samego. Moje kaplanstwo jest zatem
zrodlem taski dla was i dla mnie™.

Ksigdz L. Dehon Msze Swieta prymicyjng odprawil w rodzinnej miejscowo-
sci La Capelle® 19 lipca 1868 roku. Na temat przezy¢ zwigzanych z prymicjami
napisze on: ,,Przezycia takiego dnia jak ten nie da si¢ wyrazi¢. Moja rodzina,
moi krajanie byli wzruszeni podobnie jak ja. Ten dzien, mysle, przyczynit
si¢ w duszach do wzrostu wiary, a co za tym idzie do zbawienia wielu”. ,,Te
pigkne dni przeleciaty szybko, lecz pozostawity we mnie glebokie i niezatarte
wrazenie na dtugie lata™’.

Neoprezbiter L. Dehon pozostat po §wieceniach w seminarium rzymskim do
sierpnia 1871 roku. Okres ten, a zwtaszcza lata 1869 1 1870 zaznaczg si¢ w zyciu
mtodego kaptana jego uczestnictwem w I Soborze Watykanskim, zwotanym
przez Piusa IX. Ksigdzu L. Dehonowi powierzona bedzie funkcja stenografa.
Byta to dla niego szczegolna taska i okazja z wielka korzys$cia na polu duchowym
i intelektualnym, a takze na polu duszpasterskim i koscielnym. Dnia 8 grudnia
1869 roku po otwarciu pierwszej sesji napisat: ,,Jaki pickny dzien. Jaki wzru-
szajacy spektakl. Dokota Wikariusza Jezusa, ustawodawcy i najwyzszego prze-
lozonego Kosciota, wszyscy nastepcy apostolow, pasterze diecezji, ktorzy sie
zgromadzili, aby wydac¢ §wiadectwo o Ewangelii. To jest Piotr, Zyjacy i mowiacy
nad jego grobem, i dokota Niego nad grobem, caty Kosciot. On sie przygotowuje
do stuchania Ducha Swietego™*®. Byt to dwudziesty sobor powszechny Kosciota
katolickiego. Sobor uchwalit konstytucje dogmatyczna De ecclesia Christi, ktora
zawiera wypowiedz doktrynalng: Romani Pontificis definitiones esse ex sese
irreformabiles, non autem ex consessu Ecclesiae (definicje Papieza Rzymskiego
sa same z siebie niezmienne, a nie wynika to ze zgody Kosciota). To zdanie oraz
dogmat o nicomylnosci papieza w sprawach wiary i moralnosci ksztattujg dzis
w znacznej mierze stosunki w Kosciele katolickim. Obok dogmatu o niecomylno-
sci, waznym wkladem soboru byta konstytucja De fide catholica, ktora traktowata
o Bogu Stworzycielu, o objawieniu, wierze, stosunku wiary do wiedzy. Dotaczone
kanony odrzucaty ateizm, racjonalizm, materializm i panteizm. Sobor stwierdzit
m.in., ze mozliwe jest dojscie do istnienia Boga ,,przy pomocy rozumowania

55 Cyt. za: G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 46-47.
% La Capelle w tym czasie nalezato do wielkich wsi potozonych w departamencie Aisne, nie-
daleko granicy francuskiej z Belgia, por. Y. Ledure, Petite vie de Léon Dehon..., dz. cyt., s. 15.
7 NHV, t. 3, VI, 150, s. 30.

¥ NHV, t. 4, VII, 1, s. 17; por. G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 51.
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naukowego i filozoficznego™”’. Niestety wybuch wojny francusko-niemieckiej
w 1870 roku przerwatl obrady soboru. Ksigdz L. Dehon podczas wojny bedzie
przebywal w La Capelle, gdzie zostanie wcielony do wojska jako kapelan. Pel-
nigc t¢ funkcje, bedzie realizowal duchowa opieke nad rannymi. Jednakze jako
uwazny swiadek przygladat si¢ rzeczywisto$ci wojny i staral si¢ ja lepiej poznac.
Dlatego czytal dzieta liderow szkoty liberalnego socjalizmu chrzescijanskiego
i przejmowat od nich mysli, ktore pomagaty mu zrozumie¢ kwestie spoteczng®.

Po skonczeniu seminarium w Rzymie zaczyna si¢ z 1871 rokiem trzeci
zasadniczy okres zycia ks. L. Dehona. Po §wigceniach stangta przed nim
kwestia dalszej stuzby. W poszukiwaniu miejsca i sposobu realizacji swojego
powotlania ks. Dehon konsultowat si¢ z wieloma autorytetami. Jako zdolny
i wyksztatcony kaptan, ktory zyskat cztery doktoraty®!, miat wiele propozycji®*.
W koncu ku jego zaskoczeniu 3 listopada 1871 roku otrzymat nieoczekiwang
propozycj¢ od swego biskupa ordynariusza w Saint-Quentin®. Ksigdz L. De-

59 Por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Sobor watykanski_I, dostep: 27.12.2016; por. G. Manzoni,
Leon Dehon..., dz. cyt., s. 56-58; por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., cz. 1, dz. cyt., s. 210,
212-214; por. Y. Ledure, Petite vie de Léon Dehon..., dz. cyt., s. 49-52.

€ Por. K. Klauza, Ojciec Leon Dehon..., dz, cyt., s. 25; Y. Ledure, Petite vie de Léon Dehon...,
dz. cyt., s. 49-57; tenze, Le Pére Léon Dehon 1843-1925..., dz. cyt., s. 48-56; G. Manzoni, Leon
Dehon..., dz. cyt., s. 51; M. Panciera, Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 21-22; Q. Regazzoni,
Serce oddane milosci..., dz, cyt., s. 27, 30; S. Sidetko, O. Leon Jan Dehon..., dz. cyt., s. 80-83,
94, 103. Do liderow szkoty liberalnego socjalizmu chrzescijanskiego, ktorych dzieta czytat
ks. Dehon, nalezeli: Charles de Montalembert (1810-1870) — dziennikarz, historyk, polityk (por.
https:/fr.wikipedia.org/wiki/Charles_de Montalembert, dostgp: 27.12.2016); Frédéric Ozanam
(1813-1853), francuski historyk literatury i filozofii, katolicki dziatacz spoteczny (por. https://
pl.wikipedia.org/wiki/Antoine-Fr%C3%A9d%C3%A9ric_Ozanam, dostgp: 27.12.2016); Jean-
-Théodore Lacordaire (1801-1870), entomolog (por. https:/fr.wikipedia.org/wiki/Th%C3%A-
9odore Lacordaire, dostep: 27.12.2016); Charles Périn (1815-1905), adwokat i ekonomista
belgijski (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Charles Périn, dostep: 30.11.2016).

1 2 kwietnia 1864 roku L. Dehon obronit pracg doktorska z prawa §wieckiego na uniwersy-
tecie w Paryzu. 25 lipca 1866 roku obronit doktorat z filozofii w Rzymie. Nastepnie 1 czerwca
1871 roku obronit doktorat z teologii w Rzymie. 31 lipca 1871 roku obronit doktorat z prawa
kanonicznego rowniez w Rzymie (por. Y. Ledure, Petite vie de Léon Dehon..., dz. cyt., s. 23.
¢ Miegdzy innymi byta to propozycja wstapienia do zgromadzenia asumpcjonistow (por.
Y. Ledure, Petite vie de Léon Dehon..., dz. cyt., s. 67).

¢ Jurydycznie obowigzki biskupa w tym czasie petnit w diecezji bp Louis-Marie-Joseph-Eusébe
Caverot, 1806-1887 (por. https://fr.wikipedia.org/wiki/Louis-Marie _Caverot, dostep: 27.12.2016).
O tym biskupie mowi si¢ jako o poprzedniku biskupa Soissons Odona Thibaudier (por. http://
www.mairie-millery.fr/Monseigneur-Odon-Thibaudier.html?lang=ft, dostep: 30.11.2016). Parafia
w Saint-Quentin de Notre Dame, aktualnie, podobnie jak za czaséw L. Dehona nalezata do diecezji
Soissons i archidiecezji Reims. Znajduje si¢ ona w okolicach departamentu Aisne, w rejonie Picardie
(por. https:/fr.wikipedia.org/wiki/Paroisse_Saint-Quentin_Notre Dame, dostep: 27.12.2016 (por.
https:/fr.wikipedia.org/wiki/Aisne (d%C3%A9partement), dostep: 27.12.2016).
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hon otrzymat nominacj¢ na siodmego wikariusza w parafii w Saint-Quentin.
Przyszto$¢ pokazata, ze decyzja biskupa byla opatrzno$ciowa. Wprowadzita go
bowiem w samo centrum konkretnych, niejednokrotnie palacych problemow.
Ksigdz Dehon podjat obowiazki wikariusza w parafii Saint-Quentin i szybko
zdat sobie spraw¢ z sytuacji spotecznej i religijnej srodowiska, w ktorym si¢
znalazt*. Jego diagnoza dotyczgca nowego miejsca stuzby nie ograniczyla si¢
wylgcznie do oceny stanu zycia religijnego czy sytuacji materialnej samotnych
ludzi. W jego jego analizie znalazta si¢ rowniez krytyczna ocena dziatalnosci
Kosciota reprezentowanego przez 6wczesnych duszpasterzy. Tym, co mu bar-
dzo pomogto poznaé realng sytuacje przecigtnego robotnika, byto nawigzanie
kontaktu z cztonkami Konferencji $w. Wincentego. To poprzez ich posrednictwo
dotart on do smutnych realiow §wiata robotniczego, ktore mozna byto stresci¢

% Na temat sytuacji w Saint-Quentin, ks. L. Dehon napisat w NHV: ,,Szybko odnalaztem si¢

w relacjach z narodem. Saint-Quentin liczy 30 tys. obywateli, ktorzy zyja z codziennej ptacy. Ptaca
wazrasta albo spada, w zaleznoéci od kursu pieniadza, jak cena niewolnikéw. Zadna instytucja nie
chroni robotnika, 9/10 przemystowcow i przedsigbiorcow nie ma zadnego pojecia o zadaniach
patronatu. Staro$¢, choroba, liczne dzieci przezywaja gtdd i nedzg w rodzinie. Kilka rodzin lepiej
sytuowanych wyrdznia sie, ale wigkszo$¢ jeczy pod jarzmem nedzy. Fabryki nie pracuja w nie-
dzielg, ale wiasciciele nie interesuja si¢ zyciem religijnym robotnikéw. Robotnicy odpoczywaja
w niedziele rano, pijg po obiedzie. We wszystkich gat¢ziach przemystu budowlanego sytuacja jest
godna optakania: pracuje si¢ w niedzielg, pije w poniedziatek, we wtorek i czgsto w Srode. Prak-
tykanci w zaktadach idg w niedzielg rano czysci¢ warsztaty. Mozna powiedzieé, ze nikt z klasy
robotniczej nie uczeszeza do Kosciota. Zadne wyzsze uczucie nie jest sugerowane tym dzielnym
ludziom, ani ze strony ksi¢dza, ani ze strony wtasciciela. Oni czytajg lokalne gazety, to jest ich
pasza. Ich stan jest gorszy, jak ten niewolnikow w starozytnosci, ktorzy byli trochg jak rodzina
wilasciciela. We wszystkich tych sercach kroluje, nie bez powaznych motywow nienawi$é do
aktualnego spoteczenstwa, z antypatig do patrona i niezadowoleniem w stosunku do kleru, ktory
nie czyni do$¢ dla ich dobra. Wielu z tych ludzi ma wprawdzie mieszkanie, ale jest ono cuchnace.
Trzeba to widzie¢ w Saint-Quentin. Trakty bulwaru Richelieu, wzgdrza osady $w. Jana tworza
ulice niskie. Jest to dzielnica rzezni. Mieszkania w tej dzielnicy... Buerie des Islote sg bardzo
ubogie. Znajduje si¢ w nich trochg tachmanéw, ngdzne t6zko dla catej roodziny, dwa albo trzy
krzesta, kulawy stot. Kasa oszczednosci czeka na tych robotnikow, ktorzy nie maja nic, aby tam
przyniesli. Jedna instytucja dostarcza pewne $rodki na ich korzys¢. Jest to instytucja wzajemnej
pomocy, ktora podtrzymuje chorego robotnika. Istniejg dwie takie instytucje w Saint-Quentin.
W zimie 1/3 miasta jest wspierana przez biuro dobroczyncow. Jest pewne, ze w Saint-Quen-
tin spoteczenstwo jest zepsute i ze wszystkie zadania robotnikow maja uzasadniony fundament”
(por. NHV, t. 6, IX, 90-92, 5. 98-100; K. Klauza, Ojciec Leon Dehon...,dz. cyt., s. 35; Y. Ledure,
Petite vie de Léon Dehon. .., dz. cyt., s. 61-67; tenze Le Pére Léon Dehon 1843-1925..., dz. cyt.,
s. 59-65; G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 71-76; G. Manzoni, Leon Dehon et la Rerum
novarum, w: ,,Dehoniana” XIX, 77-1990/1, wyd. fr., s. 23; F. Milanowski, L Apotre du monde
ouvrier, Studia Dehoniana 39, Roma 1996, s. 9; Y. Poncelet, Léon Dehon entre 1849 et 1891,
dz. cyt., s. 45-46; Q. Regazzoni, Serce oddane mitosci, dz. cyt., s. 31-33; S. Sidetko, O. Leon
Jan Dehon..., dz. cyt. s. 115-118; E. Ziemann, By¢ kaptanem Serca Jezusowego. Duchowosé
kaptanska o. Leona Jana Dehona (1843-1925), Krakow 2006, s. 55).
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poprzez dwa aspekty. O robotnikach i ich zyciu rodzinnym, jak i osobistym
mozna powiedzie¢, ze byt to stan ubdstwa materialnego i duchowego. W tym, co
dotyczy duchowej biedy, wedtug oceny przeprowadzonej przez ks. L. Dehona,
najpowazniejsza jej przyczyna w srodowisku robotniczym byt catkowity brak
kontaktu z Kosciotem. Dlatego jednym z podstawowych celow jego zyciowego
planu stanie si¢ pojednanie prostego ludu z Kosciotem. W kwestii dziatalnosci
owczesnych duszpasterzy, ks. L. Dehon od razu zauwazyl, ze postuga wika-
riuszy ograniczata si¢ tylko do udzielania sakramentow, a duszpasterstwo nie
miato kontaktu z robotnikami, to znaczy, ze w Saint-Quentin nie byto tradycji
apostolatu spotecznego. Ksiagdz Dehon, zrodta takiego stylu pracy duszpaster-
skiej widzial w uprzedzeniach $rodowisk koscielnych owtadnigtych btedami
gallikanizmu i% liberalizmu®.

W tym, co dotyczy materialnej biedy robotnikow, za gtowna przyczyne
takiego stanu ks. L. Dehon uwazat gléwnie kapitalistyczny sposéb produkeji.
W zwigzku z catosciowa oceng sytuacji spoteczno-religijnej postuga kaptanska
ks. Dehona nabierata wymiaru spotecznego. Jego duszpasterstwo nie ogranicza-
lo si¢ do udzielania sakramentdw, ale odnajdowato si¢ w spotecznosci, ktorej
ludzkie, spoteczne i polityczne braki poznat na biezgco®”. W zwigzku z tym,
w kilku innych notatkach potwierdzajacych trafng oceng sytuacji spoteczno-

% System ko$cielno-prawny o charakterze nacjonalistycznym, koncylirystycznym (koncy-

liaryzm) i episkopalnym (episkopalizm), powstaly w nurcie cezaropapizmu, a zmierzajacy do
uformowania autonomicznego Kosciota katolickiego we Francji (,,najstarsza cora Kosciota”).
Termin gallikanizm pojawit si¢ w 1870 na I Soborze Watykanskim, w trakcie dyskusji nad
urzedem papieskim. Jako system doktrynalny gallikanizm powstat pod koniec sredniowiecza we
Francji, a jego doktryna (nigdy jasno niesprecyzowana) rozwijata si¢ pararelnie do narastania
identyfikacji krola z panstwem,; system ten przeciwstawiat si¢ powszechnej jurysdykcji papieza
i (niezdefiniowanej jeszcze) doktrynie o nieomylnos$ci papieza. ,,Wolno$ci Kosciota gallikan-
skiego” mialy stanowi¢ czgs$¢ ,,uprawnien Kosciota powszechnego w okresie starozytnym; majac
charakter polityczny, podkreslaty niezalezno$¢ krola Francji od wladzy papieskiej w sprawach
doczesnych i ograniczenie wladzy papieza przez prawo kanoniczne (por. B. Kumor, Gallikanizm,
w: Encyklopedia katolicka, t. 5, dz. cyt., kol. 834).

% Jdeologia i kierunek polityczny, wedlug ktdérego wolno$¢ jest nadrzedng warto$cig, ma
charakter indywidualistyczny i przeciwstawia si¢ kolektywizmowi. Innymi warto$ciami
cenionymi przez lieberalow sg wartosci demokratyczne, wolnosSci i prawa obywatelskie czy
wlasnos¢ prywatna i wolny rynek. Liberalizm powstat w epoce o$wiecenia, jako sprzeciw wo-
bec abolutyzmu i instytucji feudalnych. W XIX wieku stat si¢ szerokim, postgpowym ruchem
politycznym. Poczatkowo miat czgsto charakter antydemokratyczny. Z czasem jednak przyjat
warto$ci demokratyczne w formie demokracji liberalnych (por. https://pl.wikipedia.org/wiki/
Liberalizm, dostep: 30.11.2016).

¢ Por. K. Klauza, Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 35; M. Panciera, Ojciec Leon Dehon...,
dz. cyt., s. 23; Q. Regazzoni, Serce oddane mitosci..., dz. cyt., s. 32-33.
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-religijnej jako wyniku wptywu gallikanizmu, liberalizmu i kapitalizmu®® na
sytuacje robotnikow L. Dehon napisze: ,,Mistrzowie bezbozni zobowiagzuja do
pracy w niedziele... Uprzedzenie przeciw wszystkiemu, co si¢ dotyka z bliska
czy z daleka religii... Egoizm i mito$¢ pieniadza. .. Nie zna si¢ niedzieli, istnieja
tylko nocne spotkania taneczne i kabarety... Obojetno$¢ — chtdéd — nieczutosé
prawa cywilnego na problematyke niedzieli. Zaktady sg szkotg demoralizacji,
praca dzien i noc, niedziela i §wigta. Wolno$¢ nieograniczona, aby otwieraé
kabarety 1 zaprowadzac alkoholowe zwyczaje... Obojetno$¢ religijna wytwa-
rza powazny nieporzadek spoteczny... Czysta rozrywka rodzinna i przyjazn

chrze$cijanska znikty z naszych zwyczajow”®.

Pierwsza wyrazng oznake wlasciwej oceny sytuacji §wiata robotniczego daje
si¢ zauwazy¢ w kaznodziejstwie ks. L. Dehona. Na podstawie spostrzezen, jakie
w aspekcie religijno-materialnym uczynit w Saint-Quentin nowy wikariusz,
zostaje przez niego podjeta decyzja wprowadzenia do przepowiadania Bozego
Stowa elementéw spotecznych z podkresleniem przyczyn odejscia od Boga.
Przyktadem moze by¢ jedno z pierwszych, bardzo istotnych, pod wzgledem
tresci spotecznych oraz bardzo ekspresywnych pod wzgledem formy, kazan
jakie wygtosit ks. L. Dehon z okazji Bozego Narodzenia w 1871 roku. Na te-
mat tego kazania kaznodzieja napisat pozniej nastgpujaca oceng: ,,Wszystkie
osoby byly przejete moja troska o sytuacje we Francji; pokazatem, ze Francja
byta ukarana, poniewaz odlaczyla si¢ ona i oddalita od nauczania i przyktadu
Betlejem; poniewaz spoteczenstwo francuskie byto catkowicie wydane na py-
che, na pozadliwos¢ oczu i1 pozadliwos¢ ciata. Moje rozwazanie byto zgodne
z prawdg””.

Bioragc pod uwage aspekt spoleczny tego kazania, mozna z cata odpowie-
dzialno$cig uznac je za pewnego rodzaju ,,spoteczne exposé”, w ktdérym autor
dotyka najbardziej istotnych problemoéw, jakie przezywalo éwczesne spote-
czenstwo. W kazaniu tym kaznodzieja, w kontekscie podkreslenia gtownych

% Kapitalizm, ekonomiczna doktryna wolnego i otwartego rynku oraz forma gospodarczej

organizacji spoteczenstwa przemystowego (odpowiednik gospodarki wolnorynkowej i systemu
wolnej przedsigbiorczosci); w spotecznej doktrynie katolickiej, doceniajacej znaczenie wlasno-
$ci, zysku i wolnego rynku, wskazuje si¢ zwlaszcza na role wolnosci, pracy, przesigbiorczosci
i uczestnictwa oraz na potrzebg ochrony integralnej wolnosci osoby ludzkiej, jej podmiotowosci,
godnosci pracy (konwencje pracy), a takze spotecznej i panstwowej kontroli kapitalistycznej
gospodarki dla zagwarantowania i zaspokojenia podstawowych potrzeb calego spoteczenstwa
(por. K. Zioto, Kapitalizm, w: Encklopedia katolicka, t. 8, dz. cyt., kol. 655; https://pl.wikipedia.
org/wiki/Kapitalizm, dostep: 30.11.2016).

® NHV, t. 6, X, 162, s. 42; por. tamze, X, 185-186, s. 57-58.

™ NHV, t. 5,1X, 102, s. 106.
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pozadliwosci: pychy, pozadliwosci oczu i pozadliwosci ciala, podaje przyklady
niewolnikow pychy i demaskuje sposoby dziatania ludzi opanowanych przez
pyche. W tej czesci kazania podkreslone sa rowniez zgubne owoce wspomniane;j
wady: ,,0Oto kilku niewolnikéw pychy. W pierwszym rzedzie ci, ktoérych oni
pociagaja, s niezliczeni. Gloszg oni bezbozng propagande poprzez ogromng
ilos$¢ ulotek 1 szkodliwych ksigzek. Oni naprawde zajmuja, niestety tysigce
miejsc nauczania i psuja mtodziez. Zajmujg si¢ wreszcie polityka i burzg «mut»
oceanu spolecznego, aby dominowali przez populizm glaskajacy wszystkie
namigtnos$ci. Na tych falach wielkiej i matej wiedzy, znajduje si¢ tez wulgarna
pycha przesadnej oceny siebie samego czy burzuazyjnego ludzkiego szacun-
ku. Taka pyche przejawia tylu ludzi ze wzgledu na strach przed kping albo
wy$mianiem. M¢zczyzni majg mniej odwagi niz kobiety i dzieci i przechodza
przez cate swoje zycie we wstydliwej obojetnosci, relatywnie do swoich zadan
religijnych. Ale to jest dos¢ tych krotkich spostrzezen na temat pychy. Latwo
jest zauwazyc¢, ze jest to zto ogromne, ktore trzyma w swoich ciemnos$ciach” 7'

Z kolei autor kazania przechodzi w rozwazaniu do ukazania negatywnych
przejawow drugiej gtdwnej wady, jaka jest pozadliwos¢ ciata. Wedtug ks. L. De-
hona réwniez ta wada powoduje w zyciu cztowieka wielkie duchowne szkody.
Ksiadz L. Dehon stawia pytania: ,,Czy nie jest (...) podobnie z pozadliwos$cia
ciata?”. ,,Przyjemnos$ci zmystow, czy nie sg w mniejszym stopniu, jak pycha
mistrzami w wigkszosci serc?”. Nie, zlo takze z tej strony jest w najwyzszym
stopniu. Stabosci nie maja juz wiecej wstydu. To bogactwo, elegancja, wyrafi-
nowanie, podnosi dumnie glowe i kurtyzany $wiata narzucaja naszym wielkim
damom swoj ton, swdj jezyk, swoje kostiumy 1 swoj sposob zachowywania
si¢’?. Nie, kontynuuje, kaznodzieja Dehon, istnieje prostytucja, zarzadzana,
organizowana, popierana. Ona jest wlaczona do celow i potrzeb konsumpcji.
To, czym sg zwyczaje prywatne, o tym wiecie lepiej niz ja. Ale nie wiecie
tego, ze aniot Bozy przybyl, aby zaznaczy¢ znak potgpiajacy na domach, gdzie
kroluje cudzotostwo i zepsucie — szczesliwe wyjatki nie byly by¢ moze zbyt
liczne. Pozadliwosci staty si¢ obecne jak w Swiecie poganskim. Osiggnety kult
publiczny w miejsce kultu prawdziwego Boga. Ich §wiatyniami staty sie teatry
1 tysigce miejsc przyjemnosci i rozpusty, gdzie dusze idg oddac si¢ niecnie dla
stuzby instynktow najbardziej ordynarnych. Czy potrzebuj¢ wam zaznaczac

T NHV, IX, t. 5, 104-105, s. 107,108; por. Q. Regazzoni, Serce oddane milosci..., dz. cyt.,
s. 33. Wedlug Q. Regazzoni tym kazaniem, ,,prawdziwa mowa spoteczng”, ks. Dehon stanat
przeciw miejscowej burzuazji.

2 Dehon w tym miejscu czyni uwage: ,,to jest zbyt prawdziwe, ale czy trzeba bylo mowic

o tym, w tej okolicznosci?” (por. NHV, t. 5, IX, 105, s. 107-108).
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te rezultaty zbrodni przeciwko celibatowi i owoce rozpusty jak zmniejszanie
liczby narodzonych dzieci? Tak, pozadliwo$¢ ciata dominuje w tym $wiecie
z pycha i tworzy jakby wiazke sit, ktore odrzucaja Boga w spoteczenstwie
i sprowadzaja cztowieka do poziomu nieokrzesanego™.

Oprocz dwoch wskazanych, w ramach gloszonego kazania, ludzkich sta-
bosci: pychy tego zycia oraz pozadliwosci ciata, wielkim ztem spolecznym,
co daje wyraz w dalszej czeSci kazania, jest dla ksiedza Dehona rowniez ule-
glos¢ cztowieka wobec trzeciej gtdéwnej stabosci, jaka jest pozadliwos¢ oczu.
Ta sklonno$¢ najbardziej dotyka materialnej strony zycia. Z tresci kazania
wyptywa, ze ks. Dehon demaskuje ludzka zachtanno$¢ i niepohamowang
zadze bogactw zdobywanych kosztem wykorzystania drugiego cztowieka:
,»Pozostaje nam rozwazy¢ pozadliwo$¢ oczu, to znaczy przywigzanie pozadli-
we 1 namigtne do dobr tego swiata. Ona — pozadliwo$¢ ma swoj gwattowny
swiecki wptyw gtownie w Bursie™, gdzie fortuna innego jest zalezna od czyjej$
ludzkiej pomocy albo zalezy od pomocy sieci uzytej do gry, niegdy$ zakaza-
nej, a teraz czczonej. Ona kroluje w przemysle, gdzie niereligijni kapitali§ci
wykorzystuja robotnika i niszcza jego ciato, jego duszg i jego wieczno$¢ przez
przymusowa prac¢ w niedzielg. Ona kroluje w prasie, gdzie zadne ktamstwo,
zadne oszustwo, zaden skandal, nie jest niczym nadzwyczajnym, nie jest
pominiety, gdy przyciaga czytelnikow i ztoto. Ona kroluje u robotnika, ktory,
nie mogac dojs$¢ do posiadania kapitalu przez madrg ekonomig i zycie dobrze
uregulowane, ptonie, aby to osiaggnaé przez rywalizacje spoteczng i grabiez...
Wy widzicie, moi bracia, ze wszystkie namig¢tno$ci mogg si¢ sprowadzi¢ do
tych trzech zasadniczych: pycha zywota, pozadliwos¢ ciata i oczu. To wielkie
niebezpieczenstwo dla moralnosci zycia. Burzuazja daje przyktad tych wad,
ale z miarg i wyrafinowaniem, ktore zastaniajg troche ohydnosci. Demokracja
to nasladuje bez tej wstrzemiezliwosci, ktorej ona nie moze uznaé. Wulgarne
apetyty wzrastaja i spoteczenstwo w tym punkcie zanurza si¢ do anarchii, do
krwi, do ruiny i btota™”.

Poniewaz zaprezentowane kazanie wygloszone jest z okazji §wiat Bozego
Narodzenia, ks. L. Dehon poucza w kontekscie tajemnicy Bozego Narodzenia
o $rodku, jaki mialby pomoc w przezwycigzeniu trzeciej pozadliwosci. Wedlug
ks. Leona $rodkiem tym ma by¢ przyktad ubostwa Jezusa Chrystusa. Ono ma
z jednej strony przypomina¢ bogatym o tym, ze oprocz materialnych bogactw

7 Por. NHV, t. 5, IX, 105-106, s. 107-108.
7% Bursa jest pewnym rodzajem publicznego rynku pienieznego. Wspolczesnie jest to pewien
rodzaj gieldy pieni¢znej (por. L. Dehon, La Bourse et ses opération, w: CS, s. 54-55).

» NHV, t.5,1IX, 107, s. 108-109.
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istniejg inne, duchowe bogactwa, ktore decyduja o prawdziwym szczgsciu
cztowieka. Swiadomosé niematerialnych wartoéci mialaby w pierwszym
rzgdzie zacheci¢ osoby bogate do tego, aby z ochota dzielity si¢ posiadanym
bogactwem z biednymi. Z drugiej strony przyktad ubostwa Jezusa Chrystusa nie
jest jedynie postaniem skierowanym do ludzi bogatych. Jezus Chrystus poprzez
swoje ubdstwo kieruje rowniez postanie do ludzi biednych. Zgodnie z tym
postaniem ubostwo Jezusa Chrystusa ma pomagac rowniez ubogim przezywac
z wiarg swoj stan. W konteks$cie kontemplowania tajemnicy betlejemskiego
ztobka, ks. L. Dehon wyraza poglad dotyczacy chrzescijanskiego uzywania
dobr materialnych 1 wykorzystania bogactwa. Ksigdz Dehon dla wyrazenia
tego pogladu uzywa w stosunku do bogactw nazwy: ,katolickie bogactwo”.
W zwigzku z chrzeécijanskim rozumieniem wartosci bogactwa i jego roli
w zyciu indywidualnym, jak i spotecznym, kaznodzieja Dehon, w kontekscie
zaistniatej trudnej sytuacji w $wiecie robotniczym, najpierw przekonuje od-
biorcow stuchajacych jego kazania o tym, ze bogactwo jest przyczyng wielu
napi¢¢ i konfliktow.

Z kolei kaznodzieja bardzo krytycznie i w ostrych sformutowaniach zwraca
sie do stuchajacych jego stow o kapitalizmie i formutuje oskarzenie dotyczace
kapitalizmu, ktéry bezlito$nie wykorzystuje robotnika. Robotnik w tym sensie
jest traktowany jako zywe narzedzie, ktore staje si¢ zrodlem zysku kosztem
swojej ponizonej godnosci. Najbardziej przekonujacym dowodem eksploata-
cji 1 wykorzystania robotnika przez nieludzki kapitalizm sg niesprawiedliwe,
niskie zarobki, ktore nie moga zaspokoi¢ najbardziej podstawowych potrzeb
tak robotnika, jak i jego rodziny. Dlatego nie moze dziwi¢ fakt, ze pomi¢dzy
biednym robotnikem a pracodawca wytwarza si¢ konflikt i napigcie, co wiecej
robotnik, uswiadamiajgc sobie swoja sytuacje, dochodzi do wniosku, ze on
sam moze uczyni¢ siebie narzgdziem wymierzenia sprawiedliwosci. Ksiadz
L. Dehon poréwnuje 6wczesng sytuacje do stanu wojny. Jego zdaniem tym,
ktory moze wlasciwie pokierowaé w strong rozwigzania kwestii uzywania
i podziatu bogactw, jest Jezus Chrystus .

76 Leona Dehon méwi o tym w nastepujacy sposob: ,,Potem wskazatem $rodek na to zto,

w szczegolnosei na to, co jest pozadliwoscig bogactwa. Powiedziatem: wy, ktorzy preferujecie
bogactwa nad czcig dla Boga, rozwazajcie o ubostwie ztobka. Przyjmijcie, ze prawdziwe skarby
sa w niebie, a sg nimi dobre uczynki, i wiedzcie, ze im bardziej bogactwa ziemi was zniewalaja,
tym bardziej nie beda was cieszy¢. Jesli spoteczenstwo nie stanie si¢ ponownie chrzescijanskie,
mowi¢ wam prawdg, wasze ziemskie interesy, same z siebie beda dobre tylko za cen¢ chrzesci-
janstwa. Spoteczenstwo chrzescijanskie jest dzisiaj w stanie konfliktu wywotlanego przeciwko
sobie samemu. Doprowadzi on do ruiny wszystkich. Kapitalizm upiera si¢ przy eksploatacji ro-
botnika. Pozbawiony on jest sprawiedliwej zaptaty (...). Spoteczenstwo wypowiada wojne Bogu,
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Ksigdz L. Dehon w duchu pokory potwierdzi po pewnym czasie, ze wygto-
szone kazanie wywarlo pewne wrazenie na tych, ktorzy go stuchali’”’. Jednakze
dos¢ szybko w oparciu o realia, ks. Dehon stopniowo, oprocz dziatalnosci
kaznodziejskiej bedzie dazyt do zastgpienia postugi $cisle sakramentalnej
duszpasterstwem pojetym szerzej, w ktorym uzupelniatyby si¢ wzajemnie
rézne elementy (ludzki, spoteczny, duchowy)’®. Dlatego dalsza jego stuzba jako
kaptana bedzie uwzglgdniata rowniez dziatalno$¢ w sferze spotecznej, ktora
w ciggu jego pobytu w Saint-Quentin zostanie rozwini¢ta w wielu kierunkach.
Bedzie to m.in. prowadzenie Domu Opieki §w. Jozefa i dziatalno§¢ kazno-
dziejska. Oprocz tego ks. Dehon bedzie wspierat swoja dziatalno$¢ wyktadami
z ekonomii spotecznej, organizowaniem w miescie Konferencji $w. Wincentego
a Paulo i rozszerzaniem na terenie diecezji idei specjalistycznego duszpaster-
stwa robotnikow. Z czasem rozpoczat drukowanie materialdow pomocniczych
dla innych ksiezy pragnacych jak on poswieci¢ si¢ pracy z robotnikami. Pisat
setki listow i opracowywat sprawozdania.

Z kazdym rokiem jego stuzby w Saint-Quentin mnozyl inicjatywy spo-
leczne skierowane do mtodziezy i do robotnikéw. Bioragc pod uwage szeroki
wachlarz podjetych inicjatyw o charakterze spotecznym, ks. Dehon przeobrazat

Kosciotowi i duszom przez prace w niedziele. Ono bedzie pierwsza ofiarg tego stanu. Robotnik
ze swojej strony, wypiera si¢ szacunku naleznego swojemu mistrzowi i szacunku dla prawa. On
chce uczynic z siebie wymiar sprawiedliwosci przez site i zawtadnaé przez rewolucje spoteczna
fortune jego mistrzow (...). Zbawienie jest w chrystianizmie. Ztobek przynosi wam $wiatto i uczy
was oderwania si¢ od bogactw. Was, bogaci, ztobek uczy dzieli¢ si¢ hojnie waszymi bogactwami
z ubogimi. Wy to juz czynicie, ja to wiem, ale podwojcie gorliwos¢ i to o§wiecona. Jesli si¢
proponuje zatozenie kilku stowarzyszen, co wam sugeruje wiedza ekonomii chrzescijanskiej,
postuchajcie jej i wykorzystujcie tg okazje. Wy, ubodzy nie macie czego oczekiwac od laickiego
bogactwa ani przez rewolucje spoteczna, ktora zniszczytaby wszystkie bogactwa. Przeciwnie,
mozecie wiele oczekiwac od bogactwa, od ktorego otrzymacie dobrodziejstwa i ktore uczyni dla
was wiecej, gdy pozwoli si¢ troche Kosciotowi oddycha¢ i poszukiwa¢ pomocy w inspiracjach
jego wiary i w jego mitosci, sposobow bardziej poteznych, aby wam pomoéc. Wasze zbawienie
zalezy wigc od przyblizenia spoteczenstwa do Chrystusa, najpierw przez wasz przyktad i wasze
modlitwy, a potem przez tworczy wplyw na losy ojczyzny” (NHV, IX, 109, s. 110).

77 W kazdym razie moje rozwazanie wywolato glebokie wrazenie, przynajmniej u jednej osoby,
ktora miata potrzebe powrotu do Boga. Jej nawrdcenie datuje si¢ na to Boze Narodzenie i kazdego
roku ofiaruje ona mi jako dowod wdzigcznosci koszyk prezentow i pigkng ofiarg na moje dzieta”
(por. NHV, t. 5, IX, 109, s. 110. Ksiagdz Dehon, czytajac swoje kazanie po uptywie wielu lat, napisat
na jego temat swoja recenzje, w ktorej wyraza pewne niezadowolenie: ,,Dzi$ mysle. .., Ze nie powi-
nienem wyglaszac tego kazania albo przynajmniej wyglosi¢ je w innym tonie” (tamze, IX, 102-103,
s. 106). W NHV ks. Dehon zamiescil tres¢ wielu innych kazan, w ktorych rowniez bardzo silnie
podkreslony jest aspekt spoteczny. Przyktadem moze by¢ kazanie z uroczystosci Niepokalanego
Poczgcia Naj$wigtszej Maryi Panny, wygloszone rok pdzniej (por. tamze, IX, 112, s. 112).
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Por. G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 73.
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si¢ w ,.ksigdza spotecznego”™”. W zwiazku z tym podkreslenia wymaga, ze
intencja wszystkich podjetych inicjatyw w dziedzinie apostolatu spotecznego
bylo znalezienie srodka zaradczego na zto moralne. O tym wyraznie pisze sam
ks. Dehon: ,,Widze nedzg spoteczng z bliska: w spowiedziach, podczas odwie-
dzin chorych, w szkotach. Szukam jakiego$ srodka zaradczego, zwtaszcza na
nedze moralng”®.

Jedna z pierwszych inicjatyw zrealizowanych juz w pierwszym roku jego
spotecznego apostolatu w Saint-Quentin, byto otwarcie w 1872 roku Patronatu
sw. Jozefa dla dzieci®. Stad wyptywa, ze wikariusz Dehon swoj spoteczny
apostolat zaczal od formowania najmtodszej generacji. Pierwszym lokalem spo-
tkan dla zatozonego patronatu stat si¢ pokoj wikarego. Pierwszym formatorem
zostal tez sam ks. L. Dehon. W zwigzku z powstaniem Patronatu §w. Jozefa,
jego zalozyciel podaje w swoich notatkach intencje jego zatozenia oraz cel,
jakiemu miat stuzy¢ patronat: ,,To jest dzieto patronatu, ktére mnie zwigzato
z Saint-Quentin i stuzyto jako opatrznosciowy sposob dla podjecia innych
zaangazowani spolecznych. Bylem odpowiedzialny za szkoty, musiatem przed-
siewzia¢ sposoby, aby chroni¢ moje dzieci. Logicznie musiatem zatozy¢ patro-
nat. Spotkatem natychmiast u najbardziej inteligentnego z uczniow catkowita
zgodno$¢ z moimi punktami widzenia. Przychodzili spowiadac si¢, sktaniali
si¢ do poboznosci. Po trzech miesigcach spotykato si¢ sze§ciu w moim pokoju
w niedzielg po nieszporach... potem dzieto zaczeto si¢ szybko rozwijac”*.

Wedtug dalszych informacji ze wzgledu na to, ze liczba mtodziezy uczesz-
czajaca na spotkania w ramach dziatania patronatu zaczeta bardzo szybko
wzrasta¢. Ksigdz Dehon skorzystat z propozycji wydzierzawienia czegsci
jednego pensjonatow dla studentéw. Odpowiedzialnym za ten pensjonat byt
przewodniczacy Konferencji §w. Wincentego a Paulo. Od 23 czerwca 1872 roku
rozpoczety sie regularne spotkania ksigdza Dehona z mlodziezg. Byta to, jak
napisze ks. Dehon, wazna data w jego zyciu. Chtopcy, wedtug programu mieli
czas na godziwg rozrywke, a nastepnie stuchali nauki na konkretne tematy,
przygotowanej dla nich w jednej z sal wyktadowych. W zwiazku z propagowa-
niem dziatalnosci patronatu ks. L. Dehon znalazt interesujaca forme ukazujaca
konkretne wyniki prowadzonej edukacji. W tym celu na koncu roku szkolnego
organizowat ekspozycje prac praktykantow i robotnikéw zaangazowanych

Por. K. Klauza, Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 37-38 oraz Q. Regazzoni, Serce oddane

mitosci..., dz. cyt., s. 35.

8 NHV, t. 5, 1X, 136, s. 127.

81 Por. Y. Ledure, Petite vie de Léon Dehon..., dz. cyt., s. 67.
2 NHV,t. 5, IX, 128-129, s. 122.
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w patronat. Ekspozycja osiagnela sukces. Bylo tam wszystko, pisze Dehon,
kwiaty, tkaniny, dzieta z drewna, zelaza, skory, wyttaczane itp.%.

W lipcu 1872 roku ks. Dehon wydzierzawit dla swoich chtopcoéw inny teren
z prawem wykupu z mozliwoscig sptaty w przeciagu dziesigciu lat. Dzierza-
wa dokonana zostala w imieniu miejscowego proboszcza. Ksigdz L. Dehon
rozpoczat natychmiast budowe pomieszczen na kaplice i sal¢ spotkan. Row-
nocze$nie wzrastata szybko liczba mtodziezy. Pod koniec sierpnia byto juz
siedemdziesieciu pigciu chtopcdw, w miesige pozniej 150, na Boze Narodzenie
az200%. Liczba dzieci, napisze Dehon w powigzaniu z rozwojem i dziatalnoscia
patronatu, miata wkrotce osiggnaé 500%.

Budowa pomieszczen dla przysztego patronatu dokonywata si¢ w bardzo
ciezkich warunkach finansowych. Stad ks. Dehon w ramach gloszenia kazan
o tematyce spolecznej, bedzie prosit o wsparcie finansowe. Przyktadem takiego
kazania jest to z Adwentu, prawdopodobnie z 1872 roku. Kazanie to jest godne
uwagi ze wzgledu na silnie podkreslony element spoteczny: ,,Korzystam z okazji
tego pouczenia, aby was zaprosic¢ do hojnego ofiarowania sktadki dla patronatu

8 Por. NHV, t. 5, IX, 185-186, s. 158-159; K. Klauza, Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 35;
Y. Ledure, Petite vie de Léon Dehon..., dz. cyt., s. 68-72; G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt.,
s. 76-77; M. Panciera, Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 24; Q. Regazzoni, Serce oddane mi-
tosci..., dz. cyt., s. 34; S. Sidetko, O. Leon Jan Dehon..., dz. cyt., s. 121; F. Milanowski, Leon

Dehon..., dz. cyt., s. 9; E. Ziemann, By¢ kapltanem Serca..., dz. cyt., s. 56-57.
34

Por. G. Manzoni, Leon Jan Dehon..., dz. cyt., s. 76.
8 NHV,t.5, X, 2,s. 163. W tym, co dotyczy zalozonego patronatu, ks. Dehon trzy lata pdzniej,
pod datg 13 czerwca 1875 roku napisze nast¢pujace stowa: ,,Pozwolcie mi najpierw przypomniec
wam krotko nasz cel (patronatu). Zbyt wiele 0sob myli si¢ w tym punkcie, wyobrazajac sobie,
Ze nie mamy innej ambicji, jak zabawiac¢ uczciwie grupke dzieci w niedziele. My przenosimy
nasz punkt widzenia bardziej wysoko. Nasz cel to jest zbawienie spoteczenstwa przez chrzesci-
janskie zrzeszenie. Zapraszamy klase kierujaca, aby wypehita w tym wzgledzie swoje zadanie
kierowania i ochrony robotnika, co ona (klasa rzadzaca) zbyt zaniedbata. Cz¢sto wyrazaliscie
wasz smutek w aspekcie naszego spotecznego panstwa. PtakaliScie nad pobtadzeniem zepsutych
duchow przez przewrotne doktryny i nad korupcja serc skazanych na nienawi$¢ i na rozpustg.
Nasze dzieta majg ambicj¢ udowodni¢ przyniesienie srodka na cate to zto. Nasi mtodzi ludzie
karmig si¢ tutaj zdrowymi doktrynami, uczuciami mitosierdzia, myslami o jednosci i poswigceniu.
Ci, ktorzy sa naprawde nasi i do$¢ intensywnie przezywaja nasze zycie, s nie tylko solidnymi
chrzescijanami, ale wiedza jeszcze, jak praktykowaé sprawiedliwo$¢é wobec kazdego... oni sg
powsciagliwi i uporzadkowani w swoich pragnieniach i majg site ducha, ktéra ich czyni ludzmi
energii i ofiary. Szczes$liwy nardd, ktory miatby takie podmioty. To jest, wigc dzieto spoteczne,
ktore my czynimy, i to jest to, co zastuguje na najcenniejszy podziw. To jest, aby pochwalié
i blogostawi¢ nasze wysitki papiez (Pius IX) napisal nam: «Gratulujemy cywilnemu zrzeszeniu,
ktore spoglada w ten sposob na tylu nastolatkow i mtodych ludzi, nie tylko wyrwanych z obozu
jego przeciwnikow, ale jeszcze przygotowanych dla jego obrony i teraz dysponowanych, aby
jemu ofiarowac pokolenie pracowite, uczciwe i cnotliwe»” (NHV, X1, s. 140-141).
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przeznaczonego dla praktykantow i mlodych robotnikow. Wy znacie juz to
dzieto. Chodzi o stowarzyszenie czy krag mtodych ludzi nalezacych zwlaszcza
do klasy robotniczej. Oni musza znalez¢ tam sens niedzielnego, uczciwego
odpoczynku, doradcow i oddanych przyjaciot; sens i zwyczaj oszczgdzania,
a zwlaszcza uzyteczne nauczanie zasad moralnych. Wy poznacie wagg i sku-
tecznos¢ tych dziel. Wszystkie miasta przemystowe juz je posiadaja. W Pary-
7zu, w szczegodlnosci te dzieta wspomagane sa dzigki wszystkim wpltywowym
i inteligentnym ludziom, takze pomijajac catg orientacje religijna, spetity juz
ogromne dobro. To jest dzigki nim, by¢ moze, nie upadliSmy do anarchii komu-
ny, poniewaz zaden z tych mtodych ludzi, ktérych te dzieta gromadza w Paryzu,
w liczbie 7-8 tys., od dwudziestu lat nie znalazl si¢ w batalionach powstancow
ipodpalaczy. Potrzeba zroédet waznych dla tego dzieta jest zrozumiata. Potrzeba
przestronnego i przyjemnego lokalu. Potrzeba takze gier i wynagrodzenia, a to
wszystko wymaga znacznych kosztow. Dziela robotnicze sa potrzebg czasu
i dla naszego dobra spolecznego, sa dzietami zbawienia. Ofiarujcie wigc dar
w intencji naszej ojczyzny i w waszym interesie. Ofiarujcie dar, zwlaszcza
w duchu chrzescijanskiej mitosci dla zbawienia waszej duszy...”%.

W kontekscie poszukiwan $rodkéw na budowe patronatu, ks. Dehon za-
stanawia si¢ nad problemem wykorzystania i podziatu bogactw zgodnego
z duchem chrzescijanstwa. Potwierdzeniem tego, ze kaptana Dehona nurtowaly
zagadnienia zwigzane ze ztym wykorzystaniem materialnych bogactw, czego
przyktadem jest istnienie wielkiej liczby ludzi ubogich, jest tekst pochodzacy
z okresu poczatkow stuzby kaptanskiej, potgczonej z dziatalno$cig spotecz-
ng. Wikariusz Dehon w wyrazaniu pogladu na nurtujacy go problem, ktory
dotyczy pogladu socjalistow, uzywa tak zwanego argumentu ekonomistow,
wedlug ktorego, aby tolerowac ubogich i robotnikéw zyjacych w nierdwnych
warunkach, problem sprowadza si¢ w przyblizeniu do kilku gtéwnych zagad-
nien. Pierwszym z nich jest kwestia chrzescijanskiego spojrzenia na bogactwo,
a doktadniej méwigc, jego wlasciwego uzywania i podziatu. W tym wzgledzie
podwazona jest doktryna socjalistyczna, ktéra proponuje rowny podziat bo-
gactwa dla wszystkich?’.

% Tamze, IX, 115-116, s. 114.
87 Rozwazany przez ks. Dehona problem bogactwa dotyczy w wielkiej mierze czesci bogactwa
rozumianego w sensie ogolnym, ktore nie jest podzielne. Sg to wielkie skupiska ludzi, wielkie
warsztaty miejskie i miejskie wlasnosci. Pokuszenie rownego podzialu, miatoby w intencji
tworcow tego pogladu za pierwszy rezultat unicestwienie tej waznej czgéci bogactwa dla uzy-
kania publicznej fortuny i zmniejszenie o takg miar¢ wspdlnej masy. Nie byloby, bez watpienia,
wigcej bogatych, ale taki podziat zredukowatby ubogich do stanu bardziej ngdznego niz ich stan
obecny, poniewaz nie znalezliby wigcej pracy ani wsparcia u zrujnowanego bogacza. Nie mozna
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Drugim zagadnieniem, ktore taczy si¢ z wykorzystaniem bogactwa, jest
kwestia chrzescijanskiego pojecia pracy. W tym wzgledzie ks. L. Dehon uwa-
za, ze gdy chodzi o prace, jest ona przypisana dla wszystkich, tak bogatego,
jak i ubogiego. Stad nikt nie ma prawa by¢ bezuzytecznym, kazdy musi ptaci¢
swoj dhug wysitkiem i potem. I kazda praca podnosi cztowieka. Czy jest to
trud rak, czy trud ducha, czy kazda praca obojetnie jaka, ma wielkg warto$¢,
jesli jest wykonywana w duchu postuszenstwa Bozym przykazaniom. Pra-
wo chrzescijanskie, dotykajac wlasnosci i uzywania bogactw, panuje przez
Ewangelig, ktora nas zobowigzuje by¢ ubogimi w duchu. Godna podziwu jest
doktryna ekonomiczna, ktora zawiera wszystkie rozwigzania, wszystkie po-
jednania. Bogaty jest ubogi w duchu, gdy posiada bez tego, aby byt posiadany
i bez zapominania o jego niebieskich nadziejach i o kruchych dobrach ziemi.
Ubodstwo w duchu tego bogatego robi go hojnym, sprawia niewyczerpanymi
dzieta jego milosci 1 zabezpiecza przed pokusami niesprawiedliwo$ci. Przez
swoje milosierdzie, bogaty wznosi patace dla chorych i starcow, przez troske
o sprawiedliwo$¢, ucieka od porywow lichwy i ucisku. Biedak jest ubogi
w duchu, gdy szanuje bogatego bez nienawistnej pozadliwosci i bez namigt-
nej zazdro$ci dobra, ktorych nie dostat do podziatu. Tych dwoje ludzi, ubogi
i bogaty, jest rownymi dzie¢mi Boga. Pomigdzy nimi nic nie istnieje z tego,
co dzieli i rani serca. Spoteczenstwo si¢ zbawi, zanurzajac si¢ ponownie do
ubdstwa w duchu, to znaczy nawracajac sie. We Francji, pierwszy $rodek to
Swiecenie niedzieli. Robotnicy muszg pomoc osiggngé to bez rewolucji, ale
z wytrwatoscig. W Kosciele, mistrzowie i pracownicy ponownie przyswoja
sobie prawa sprawiedliwosci, rownosci i mitosci wzajemne;j®®.

zaprzeczy¢, ze argument jest przekonujacy. Tymczasem watpimy, czy on ma wartos¢ cnoty, ktora
moze rozbroi¢ socjalizm. Jego pierwszy btad polega na tym, Ze nie jest wlasciwie adresowany.
Ekonomia polityczna jest daleka w wysokim stopniu od jasno$ci i upomnien, ktére mogtyby ja
uczyni¢ dostepng dla klas popularnych. Ukazanie jej zreszta poprzez dobry jezyk jest stuszne, ale
ukazujac przedawnione liczby, spowodowalo sig, Ze stata si¢ ona tylko zimnym rozumowaniem,
arozumowanie tu nie jest jedynym rozwigzaniem. Niestety rozwazania ekonomii politycznej sg
tylko ukazaniem namigtnosci, nienawisci, ktora trzeba uspokoic. To sg serca zranione zazdroscia,
ktore trzeba bytoby zyskaé. Stad wyptywa, ze trzeba przywrocié prawdziwy porzadek, to znaczy
przywroci¢ porzadek chrzescijanski, w duszach, to znaczy doprowadzi¢ ludzi do tego, aby nie
oceniali siebie, Zze majg oni wylacznie pewna ilo$¢ niepewnych dobr zycia. W rozwigzaniu pro-
blemu nie jest wazna tylko kwestia ekonomiczna i socjalna. Bardziej wazna jest by¢ moze kwestia
polityczna... Jedna rzecz nas zbawi, reforma albo aby powiedzie¢ bardziej prosto, nawrdcenie
serc. Nawroémy si¢ do Pana naszego Boga i do Jego prawa, a za takg cen¢ odwrocimy nasze
glowy od katastrof. Kwesti¢ kapitatu i pracy da si¢ rozwigzaé przez prawa chrzescijanskie i to
rozwigzanie rOwnoczesnie da si¢ aplikowac w kazdym czasie i do wszystkich form spotecznych
(por. NHV, t. 5, IX, 121, 5. 117).

8 Por. NHV, t. 5, IX, 122, s. 118.
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W zakresie dziatalnosci kaznodziejskiej ks. Dehon w oparciu o zyskang
wiedze historyczng dotyka przyczyn i form niekorzystnych zmian, ktére do-
konaty si¢ w stosunkach spotecznych. Przykladem rozwazania na ten temat
moze by¢ tekst, ktory przygotowat na §wigto sw. Franciszka Ksawerego:
,»W rozwazaniach, ktore przygotowalem (...) wiodlem moich stuchaczy do
poszukiwania dobra spotecznego. Przechodzac rdzne okresy mojego zycia,
odnalaztem szczescie relatywne u dobrych narodéw Flandrii. Widziatem tam
religi¢ we czci, zjednoczong rodzing, liczng i pracowitg, radosnie uswigcajaca
niedziele, wsparcie dla wszystkich rodzajow nedzy™®. ,,Tymczasem zaczat
tam przenika¢ nowy element. Byt to poczatek zycia zaktadowego. Przedzalnia,
ktorg lud nazywat fabryka, formowata inng populacj¢. Praca daleka od rodziny,
pomieszanie plci, przepracowanie, przemeczenie, brak patronatu, wszystko
zmierzalo do tego, aby uczyni¢ z tego zgrupowania znowu piekto. W zakta-
dach widziano tylko kopalni¢ ztota, w robotnikach zaktadu tylko maszyny,
a zapomniano o obowiazkach spolecznych i religijnych. W Rzymie widziatem
krolowanie zycia chrzescijanskiego ze wszystkimi radosciami, odpoczynek
w niedziele, najwspanialsze §wigta, btysk artystyczny domu Boga, pokoj
miedzy obywatelami, wszystkie poswiecenia, cudowna organizacja mitosci,
wsparcie cudowne wszystkich ubogich, pocieszenia wszystkich smutnych,
wszystkie dzieta gorliwos$ci 1 mitosierdzie wyprzedzajace, mozna powiedzied,
potrzeby ludu, wiedza najprawdziwsza i najbardziej prawa, uczenie bardziej
rozpowszechnione, jak gdzies$ indziej u narodow i tatwos¢ dostgpu darmowego
do wszystkich stopni wiedzy, jednym stowem, w sumie niestychane i praw-
dziwe szczescie. Streszczalem, ze szczgscie jest w mitosci i stuzbie Bogu oraz
w postuszenstwie jego prawu’.

W ramach opisu poczatkdéw dziatania patronatu interesujaca z punktu widze-
nia spotecznego, jest informacja o pozytywnym wptywie nie tylko na dzieci,
ale 1 na srodowisko rodzinne. W tym aspekcie ks. Dehon napisze: ,,Nasze
dziatanie przenikato wszedzie, do rodzin, do warsztatow, do biur. Dzieci si¢ do
nas przywigzaty. Rodziny przybywaty na nasze §wigta, mysSmy je odwiedzali,
gdy dzieci brakowato na naszych spotkaniach. Broszury i mate lektury, ktore
im dawalis$my, przenikaty do nich. Pracodawcy cenili nasze dzieto i stawalo si¢
dla nich sympatyczne... Mozna powiedzie¢, ze wkrotce cate nasze miasto byto
solidarne z dzietem. .. To byt ztoty wiek tego drogiego dzieta. Nasi mtodzi ludzie
si¢ zmieniali. Wszyscy zachowali w tym czasie dobre wrazenia, pewna liczba

8 Tamze, IX, 123,s. 119.
% Tamze, IX, 124, s. 119.
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stata si¢ prawdziwymi chrze$cijanami™'. W miar¢ uptywu czasu od 1876 roku
Patronat §w. Jozefa skierowal si¢ ku dziatalnosci dobroczynnej i oprocz po-
zytywnego wplywu na dzieci i rodziny oferowal pracodawcom spotkania co
dwa miesigce w celu uwrazliwienia ich na kwestie spoleczne oraz budzenia
w nich odpowiedzialnos$ci w zakresie obowigzkdéw wzgledem pracownikow??

Poddajac ocenie w aspekcie spotecznym pierwszy rok wikariatu ks. L. De-
hona, nalezy stwierdzi¢, ze byl to rok bardzo intensywnej pracy, nie tylko
w sensie realizacji konkretnych dziet o charakterze spotecznym. Ksigdz Dehon,
oprocz dziatalnosci zewnetrznej wiele czasu po$wiecit na studium zagadnien
spotecznych®. Potwierdza to jedna z jego notatek dotyczacych tego okresu:
,» 10 byt bez watpienia rok wielkich studiéw, nie miatem czasu na rozrywke.
Czytatem zbior kazan, komentarze do katechizmu. Kontynuowatem studium
teologii moralne;j... Studiowatem dosy¢ dobrze ekonomi¢ spoteczna z ochoty
i dla potrzeb mojego robotniczego apostolatu. Zapisatem kilka stron z Périna®,
na temat lichwy, z Leroy-Beaulieu®, na temat odpoczynku w niedziele, z Du-
pont®®, o podatku, o prawie do pracy, z Metz-Noblat”’, na temat praw generalnych
ekonomii chrzescijanskiej. Odtwarzam tu strong z tego ostatniego, na temat
postepu, gdzie on w podziwu godny sposob wyktada zasady fundamentalne
ekonomii spotecznej: «Gdy chodzi o postgp w sensie ogolnym, trzeba na pierw-
szym miejscu potozy¢ zasady moralne, ktéore musza coraz bardziej przenikaé
do zwyczajow, do praw cywilnych i do instytucji publicznych i politycznych.
Na drugim miejscu trzeba potozy¢ rozszerzenie i doskonalenie wszystkich
dziedzin naukowych i wszystkich dziedzin wiedzy ludzkiej. Postgp ekono-
miczny, jego rozwoj i bogactwo zajmuje w hierarchii priorytetow zwigzanych
z postepem zaledwie trzecie miejsce. On przychodzi tylko w nastepstwie tych

ol Tamze, X, 2, s. 163.

%2 Por. Q. Regazzoni, Serce oddane mitosci..., dz. cyt., s. 34-35.

Dehon na tamach NHV wielokrotnie pisze o tym, co studiowat z dziedziny zycia politycznego
i spotecznego.

% Charles Henri Xavier Périn (1815-1905), adwokat i ekonomista belgijski. Na temat lichwy

wypowiedziat si¢ w swoim dziele L Usure et la loi de 1807, Paris 1865 (por. https://fr.wikipedia.
org/wiki/Charles_Périn, dostep: 30.11.2016).

95

93

Pierre Paul Leroy-Beaulieu (1843-1916), ekonomista i pisarz francuski (por. https://fr.wiki-
pedia.org/wiki/Paul Leroy-Beaulieu, dostep: 28.12.2016).

%  Stuga Bozy Léon Papin Dupont, z przydomkiem ,,Apostol Swietego Oblicza Jezusa”
(1797-1876), gorliwy obronca kultu katolickiego w XIX wieku (por. https://fr.wikipedia.org/
wiki/L%C3%A90on_Papin_Dupont, dostep: 30.11.2016).

7 Antoine de Metz-Noblat (1850-1914), wypowiadat si¢ w 1880 roku na temat praw ekono-
micznych: Les lois economiques (por. https://fr.wikisource.org/wiki/Auteur:Antoine _de Metz-
-Noblat, dostep: 30.11.2016).
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wyzszych interesow 1 jest im podporzadkowany. Trzeba szuka¢ wyjatkowo
w systemie moralnym pierwszej przyczyny naszych postepow, racji naszych
wysitkdw 1 wyjasnienia naszego przeznaczenia. Produkcja bogactw ma za cel
ostateczny i najwyzsza racje¢, nie szczyt radosci przez konsumpcje, ale uzycie
ich w granicach cnoty. Tylko moralno$¢ chrzescijanska ma motywy dostatecznie
wznioste, aby triumfowata nad oporami naszej natury. Jest dobra w tym, aby
potrzasneta lenistwem w pracy, aby ograniczyla naszg ambicj¢ w osigganiu
bogactw. Rozwigzanie problemu spotecznego sprowadza si¢ w praktyce do
realizacji pewnych cnoét. Te cnoty wymagaja ofiary i pewnych sktonnosci, ktore
wywierajg na nature¢ ludzka wielkg moc atrakcji i nad ktoérymi tylko religia
katolicka moze triumfowac»”?.

Ksigdz L. Dehon, ktoremu w pierwszym roku jego wikariatu udato si¢
w oparciu o studium historyczno-spotecznych przyczyn zta spotecznego, za-
cza¢ realizacje pewnych dziel spotecznych, zwlaszcza Patronatu §w. Jozefa,
nie zrezygnuje z kontynuowania dalszego studium roéwniez w drugim roku
wikariatu. Wnikliwa analiza przyczyn zla stanie si¢ zrodlem inspiracji do
stworzenia dalszych dziet spotecznych. Studium problemdw spotecznych be-
dzie, wedlug mozliwosci czynit paralelnie z realizacja dalszych przedsigwziec.
W ramach drugiego roku wikariatu okazjg do poglebiania wiedzy z zakresu
zycia spolecznego bedzie wybuch wojny francusko-pruskiej. W zwigzku
z nig ks. L. Dehon dokona oceny sytuacji spotecznej w aspekcie religijnym.
Przedmiotem jego zainteresowania beda rowniez i w tym roku zagadnienia
dotyczace sytuacji robotnikow. W kwestii najglebszych przyczyn wybuchu
wojny miedzy Francja a Prusami, ks. L. Dehon napisat. ,, To jest nasza Francja,
nasza ojczyzna okaleczona przez wojng, nasza ojczyzna, zbyt ghucha na wy-
rzuty Boga i na Jego ojcowski apel, nasza ojczyzna o$lepiona przez falszywe
$wiatlo luksusu i fatlszywe doktryny, chora przez zepsucie zwyczajow, przez
ulegtos¢ i materializm...””.

Ksigdz L. Dehon dokonuje oceny potozenia robotnikow w kontekscie
historycznych zmian religijno-politycznych: ,,zaczalem od rozpoznania
godnej oplakania sytuacji klasy robotniczej, w tym wieku uprzemystowie-
nia. Czytalem dane statystyczne.... Mieszkania robotnikow (Londyn) byly
niezdrowe... System pracy jak w galerach. W Liverpoolu 20% robotnikow
mieszkalo w piwnicach, panowata wielka bezideowos¢, pijanstwo, prostytu-
cja... Sytuacja byla zawsze lepsza tam, gdzie krolowata wiara katolicka. We

% NHV, t. 5,IX, 165-166, s. 146, 147.
% Tamze, IX, 176, s. 153.
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Francji, w przesztosci, XIII wiek widzial krolowanie dobrobytu, ktory nie miat
sobie rownego. Doswiadczenia Kosciota i wojna doprowadzily do dekaden-
cji 1 schytku w XV wieku. W XVI wieku pod pozorem renesansu nastapity
podziaty w reformie i poganska zmystowos$¢. Reforma Soboru Trydenckiego
wytworzyta dobry wiek XVII. Wojny Ludwika XIV 1 XV wieku, filozofizm,
doprowadzity do nowej dekadencji w XVIII wieku. Wszystko si¢ poluzowato
pod Ludwikiem XVI, ale rewolucja byta apogeum nieporzadku'®®, W tym
miejscu ks. Dehon dodaje: ,,Jedynie duch chrzescijanski moze utrzymac po-
koj spoteczny i spowodowac krolowanie sprawiedliwosci i mitosci. Ten duch
skutecznie osadza luksus w sferach wyzszych spoteczenstwa i rozpuste we
wszystkich klasach spotecznych™!%!,

Jednym z kolejnych dziet o charakterze spotecznym, ktoére zaczeto istnie¢
w Saint-Quentin dzieki ks. L. Dehonowi, byt zatozony w 1874 roku, katolicki
dziennik ,,Le Conservateur de 1’Aisne”. Od poczatku swego poslugiwania
ks. L. Dehon odczuwat konieczno$¢ wydawania katolickiego dziennika. Nowy
dziennik ukazywat si¢ przez dziesig¢ lat'®.

Formacja dzieci i mlodziezy, ktora byta jednym z zasadniczych celow zato-
zenia Patronatu $w. Jozefa, w miare uptywu czasu zostata poszerzona o dalsze
inicjatywy'®. Do nich nalezato stworzenie w cieniu patronatu, kregu dla starszych
0so0b. W ramach dziatalnos$ci tego kregu beda dyskutowane problemy zwigzane
z warunkami zycia robotnikow i konkretne sposoby ich poprawienia'*. Rowniez
przy tym samym patronacie powstanie z inicjatywy ks. L. Dehona dalsze dzieto
spoteczne, ktorym bedzie kotko robotnicze, o ktorego zatozeniu kaptan Dehon
mys$lal juz od poczatku, gdy zetknat si¢ z problemami §wiata robotniczego.
Ksigdz L. Dehon, ktory interesowat si¢ problemami robotnikéw, czut wielka
potrzebe stworzenia instytucji, ktéora pomagataby klasie robotniczej rozwia-
zywac jej problemy. Napisal w zwigzku z tym: ,, Te dzieta robotnicze sg wigc
niezbedne. One zastgpujg troche korporacje i dawne bractwa. Robotnicy nie

100" Tamze, IX, 182-183,s. 157.

01 Tamze, IX, 184, s. 158.

12" Por. Y. Ledure, Petite vie de Léon Dehon..., dz. cyt., s. 74; tenze, Le Pére Léon Dehon 1843-
-1925...,dz. cyt. s. 71; G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 77-78; tenze, Leon Dehon et la
Rerum novarum, dz. cyt., s. 23; M. Panciera, Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 24; S. Sidelko,
O. Leon Jan Dehon..., dz. cyt., s. 131.

13 W zwiazku z powstawaniem krggow i kot robotniczych w ramach funkcjonowania patronatu
ks. L. Dehon napisze w swoich notatkach miedzy innymi: ,,Dookota tego fundamentalnego jadra,
musiato si¢ zaszczepié tyle dziet!” (NHV, IX, 185-186, s. 158, 159).

104 Por. K. Klauza, Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 36; G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt.,
s. 77 oraz Q. Regazzoni, Serce oddane mitosci..., dz. cyt., s. 34.
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zajmuja miejsca w naszych kosciotach i nie otrzymuja tam oni ukierunkowania
i instrukcji, ktore im odpowiadajg. To sa owce bez pasterza. Dlatego odnajduja
oni w patronatach co$ z ojcowskiej troski i poswiecenia, ktore Kosciol musi
$wiadczy¢ wobec nich. Kler ma za zadanie zaktadac i kierowac solidnie tymi
dzietami we wszystkich aglomeracjach’!%,

Mowiac o kregu robotniczym, powstatym przy patronacie w 1873 roku,
nalezy podkresli¢, ze wpisze si¢ on w wielkie dzieto kotek katolickich, zalozo-
nych w 1871 roku przez A. de Mun i przez R. La Tour du Pin'® dla potaczenia
stowarzyszen robotniczych pod przewodem najwartosciowszych katolikow
$wieckich, nalezacych do mieszczanstwa. Inicjatywa ta miata charakter wy-
raznie paternalistyczny w najlepszym tego stowa znaczeniu. Jednak kotka te
nie rozwingty sie zbytnio i nie mogly przenikna¢ do proletariatu, poniewaz
robotnicy nie byli za nie odpowiedzialni i nie odgrywali w nich gtéwnej roli,
lecz byly bodzcem dla katolikow w ewolucji wychodzacej od korporatywizmu
chrzescijanskiego, a zmierzajacej do organizacji zwigzkow zawodowych.
Patronat zmuszat ks. L. Dehona do utrzymywania statych kontaktéw z robot-
nikami i pracodawcami. Ksigdz L. Dehon byt zdania, ze jezeli konieczna jest
ewangelizacja robotnikow, to tym bardziej trzeba wpaja¢ praktyke Ewangelii
przedsigbiorcom z racji ich wigkszej odpowiedzialnosci. Stad wykorzystywat
on przede wszystkim ambone. Migdzy innymi w drugg niedzielg po uroczysto-
$ci Trzech Kroli, w 1874 roku, komentujac cud w Kanie podczas potudniowe;j
Mszy Swietej w bazylice, méwit o obowigzkach klas kierowniczych. Nie
wystarczy by¢ wrazliwym na fizyczne cierpienia i na materialng ngdzg, nalezy
zaja¢ si¢ moralnym upadkiem robotnikéw. Tymczasem na tym polu: ,,zdumie-
wajaco krolujg apatia i inercja. Wystegpuje lek przed dziataniem. Ta apatia jest
sprzeniewierzeniem si¢ powaznemu obowigzkowi”'"’, zakonczyt zachecajac
klasy kierownicze, by dawaty przyktad autentycznego zycia chrzescijanskiego
i wspomagaty kaptanéw w ich dobroczynnym dziele'®.

W notatkach ks. L. Dehona zamieszczona jest inna bardzo znaczaca wypo-
wiedz na temat odpowiedzialno$ci klas kierujacych. Dominuje w tej notatce
bardzo wnikliwa ocena negatywnych przyktadow braku odpowiedzialnosci ze
strony ludzi rzadzacych, ktorym powierzona zostata funkcja kierowania panstwa-
mi. Biorac pod uwagge forme wyrazonych mysli, jest to przyktad bardzo ostrego

15 NHV, t. 5, X, 3, s. 164; por. E. Ziemann, By¢ kaptanem Serca..., dz. cyt., s. 57.

196 René La Tour du Pin (1834-1924), polityk monarchistyczny, dziatacz i teoretyk katolicyzmu
spotecznego (https://fr.wikipedia.org/wiki/René de La Tour du Pin; dostep: 7.11.2018).

17 NHV, t. 6, X, 100-101, s. 3-4.

108 Por. tamze.
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oskarzenia i cigzkich zarzutow skierowanych pod adresem rzadzacych. W ramach
uczynionej oceny wielki akcent ktadzie ks. L. Dehon na odpowiedzialno$¢ kleru.
W zwiazku z wnikliwa ocena trudnej sytuacji spotecznej, jaka widzial ks. Dehon
oraz odpowiedzialnoscia klas rzadzacych w przesztosci, nalezy podkreslic, ze
kaptan Dehon w czynieniu charakterystyki doby jemu wspoétczesnej bardzo czgsto
nawigzuje do historii, gdzie znajduje odpowiedz dotyczaca zrodet i najglebszych
przyczyn zaistnialego zta. Wedtug niego zaistniata sytuacja to owoc gallikanizmu
ijansenizmu. Klasy rzadzace, uwaza Dehon, usuwajac religi¢ z zycia politycznego
i spotecznego, najpierw oddalili od niego ludzi, a potem prawie cate populacje.
Pisze o tym obszernie Dehon w swoich notatkach'®.

Po czesci adresowanej do ludzi rzadzacych, ks. L. Dehon przechodzi do
wyrzutow czynionych francuskiemu duchowienstwu odpowiedzialnemu za
formacje duchowa: ,,Ale te populacje nie wierza wigcej w Boga. One sg ate-
istyczne i w stanie wscieklosci w stosunku do catej religii. Trzeba bylo ich
nauczy¢ uznawaé i wyznawaé Jezusa Chrystusa, nie tylko ustami, ale i dzia-
laniem. Wy mieliscie do dyspozycji ambony i katedry, mieliscie szkoty, byli-
Scie obecni w tylu parafiach; byliscie jak niezliczone legiony petnigce swigte
funkcje; byliscie w posiadaniu prawdy, dla ktdrej obrony byliScie pierwszymi
zolierzami. A tymczasem, podczas gdy wystarczyto dwunastu apostotow,
aby nawroci¢ §wiat poganski, wy ktdrzy byli§cie calg armig koscielng, oto
pozwoliliscie zdeprawowac nardd chrzescijanski i weiggna¢ do ateizmu nie-
szczes$liwe mnostwo ludzi tej katolickiej Francji, ktora kiedy$ zastugiwata

19 Ale te populacje btadza i weiagaja nas do przepasei! Trzeba byto ich lepiej prowadzié i utrzy-

ma¢ na prawej drodze. Mieliscie moc. Ale one —klasy rzadzace chciaty zawtadna¢ dobrem innych,
tarza¢ si¢ w uciechach, przelewac krew tego, ktokolwiek co$ posiada! Nie trzeba byto pobudzaé
ich pozadliwosci przez wasz ohydny luksus, przez wasza wytwornos$¢ i wasze wyrafinowane zmy-
stowosci, przez wasze wykorzystywanie zabojstw; trzeba byto ich nauczy¢ szacunku dla fortuny
i szacunku dla siebie samego, jako swietej funkcji, na miejsce wymierzania kary, jako jednego
z przywilejow (...). Trzeba byto potozy¢ do ich ducha zdrowe idee, do ich serc prawe, szlachetne
uczucia. Wy posiadaliscie wiedzg, posiadaliscie talent, elokwencjg, sztuke pisania. Posiadaliscie
dziecinstwo uksztattowane przez kolegia i szkoty, wiek dojrzaty uformowany przez literature i przez
publikacje w roznych jej formach. Wy byliscie pouczani, ale one [klasy rzadzace] nie chciaty wiecej
ani rodziny, ani matzenstwa. Ich dzieci naturalne tworzg 1/3 narodzin w wielkich miastach (...).
Nie trzeba bylo im otwiera¢ drogi do niemoralnosci. Nie trzeba bylo otacza¢ tron kurtyzan i nie-
Slubnych dzieci; nie trzeba byto ukrywaé koronek i klejnotow na ramionach waszych nieczystych
towarzyszy; nie trzeba bylo (...) klas kierujacych, ktore prezentujg bezwstydny spektakl waszych
nikczemnosci 1 siejg zepsucie publiczne, jak si¢ sieje dzume (...). Wy byliscie pierworodnymi
i przywodcami rodziny ludzkiej; wy mieliscie obowigzek wychowac tych waszych braci zyjacych
z tyhu. Na miejsce tego wywotaliscie wielki skandal i zdeprawowaliscie tych matych. Biada wam.
Lepiej by bylo, aby wam zawiesili kamien mtynski i was rzucili do morza. Wy byliscie przyktadem
tego zgorszenia” (NHV, X, 33-35, s. 185-187).
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na pickne miano cory pierworodnej Kosciota. Czego wigc wam brakowalo?
Powiem to wam, bo jestem z tych, ktérzy was kochaja, a nie z tych, ktérzy
was glaskaja. Otdz brakowalo wam $wigtosci i cnoty apostotéw. To do was
samych byto adresowane stowo Mistrza, i ono jest niezmienne: « Wy jestescie
Swiattem $wiata, wy jestescie solg ziemi» (por. Mt 5,13-14). Ot6z to $wiatlo
nie zgasto, ono $§wieci jeszcze, aby was o§wieci¢ osobiscie i aby sprawito, ze
pojdziecie prawg droga. Ale to swiatlo, ktore w catym swoim blasku, miatoby
by¢ waszg Swiatloscig 1 o§wiecaé caty §wiat i otoczy¢ go, nie jest dos¢ zywe,
aby bylo stoncem narodéw; i z wyjatkiem kregu ograniczonego, kory si¢ gro-
madzi przy stabych drzwiach waszej lampy, wszystko znajduje si¢ pograzone
w ciemnos$ciach dokoota was. Podobnie sol, ktora jest madroscia samg Jezusa
w duszy jego ksiezy, nie zginela catkowicie, poniewaz ma ona do$¢ sity, aby
przeszkodzi¢ osobistemu zepsuciu; ale nie jest wystarczajaca, aby zabezpieczy¢
ziemig, 1 na prozno jestescie obecni posrodku narodow, poniewaz narody si¢
rozpadaja w kazdej czesci i dostajg si¢ do zepsucia. O ksi¢za Jezusa Chrystusa!
To wy jestescie gtownie strazg dobra. Jesli robicie postgpy, narodd robi poste-
py, jesli sie cofacie, narody si¢ cofaja (...). [ to w ten sposob sprawdza si¢ to
piekne prawo sformutowane przez wielkiego filozofa naszego czasu Blanca
de Saint-Bonneta''’, w jego ksigzce o odnowie'"!. Swicty kler uczyni narod
cnotliwym, cnotliwy kler uczyni nar6d uczciwym; jedynie kler uczciwy uczyni
nar6d poboznym. Potrzeba bytoby nam $wietych”!2.

Ksigdz L. Dehon w miar¢ uptywu lat, uwzgledniajac w swojej dziatalno$ci
wyniki badan i przeprowadzanych z wnikliwoscia analiz sytuacji zta spotecznego,
byt pobudzany do tworzenia kolejnych nowych dziet spotecznych. O tym okresie
napisze nastepujace stowa: ,,Tej epoki siegaja moje zwiazki z dzietem kotek i ze
studiami spotecznymi, ktore musiaty oznacza¢ pewien etap w moim zyciu’'"3.

Wikariusz Dehon zdecyduje si¢ po zyskaniu doswiadczen zdobytych na
kongresach przedsigbiorcow i kleru, na dzielenie si¢ w ramach prowadzonych
statych katechez, problematyka spoteczng z zakresu ekonomii chrzescijan-
skiej'*. Kolejnym przedsigwzigciem o charakterze spotecznym bedzie zatozenie
za zgoda biskupa 11 kwietnia 1874 roku komisji studiow. W zwigzku z tym

119 Antoine-Joseph-Elisé Adolphe Blanc de Saint-Bonnet (1815-1880), filozof i socjolog fran-
cuski nalezacy do ruchu kontrrewolucyjnego, antyliberat i reakcjonista (por. https://fr.wikipedia.
org/wiki/Antoine_Blanc_de Saint-Bonnet, dostep: 30.11.2016).

1 Adolphe Blanc de Saint-Bonnet, La Restauration frangaise (1851), Paris 1872.
12 NHV, t. 5, X, 36-38, s. 187-189.

3 Tamze, X, 7, 8, s. 166-167.

4 Por. NHV, t. 6, X, 174-176, s. 50-51; tamze, t. 7, XIV, 11, s. 185.
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dzietem ks. Dehon zostal mianowany sekretarzem duszpasterstwa spoleczne-
go diecezji. Funkcja ta pozwolita mu na przeprowadzenie doktadnych badan,
aby dzieki nim pozna¢ realny stan duszpasterstwa spotecznego. To, co zastat
w Saint-Quentin, nie byto niczym innym, jak tylko odbiciem smutnej sytuacji
panujacej w catej diecezji. Cata dzialalnos¢ byta ograniczona do duszpaster-
stwa sakramentalnego, przez co Kosciot byt odseparowany od prostego ludu.
Po zapoznaniu si¢ z ta sytuacja ks. Dehon zaczal mnozy¢ inicjatywy spoleczne
skierowane do mtodziezy oraz do robotnikow!'s,

W grudniu 1875 roku ks. Leon zorganizowatl kolejne kotko religijnych
i spotecznych studiow dla licealistow lub absolwentow liceum!'s. Odbyt pigé
spotkan, tylko w grudniu. Zach¢cat mlodziez do przestudiowania organizacji
pracy w Saint-Quentin i réznych instytucji utworzonych w miescie na rzecz
robotnikow. Kazdy z uczestnikow musiat zebra¢ dokumentacje, aby zredagowac
jakies studium na ten temat. Na kazdym spotkaniu przedstawiat jaki$ problem
religijno-filozoficzno-spoteczny!''. Jezeli kto$ miat przygotowane studium na

5 W zwiazku z coraz bardziej aktywnym rozwijaniem dziatalnosci spotecznej ks. Dehon
w czegsci NHV poswigconej trzeciemu rokowi wikariatu udokumentuje to, co udato mu si¢
zorganizowaé w tym okresie: ,,Boza Opatrznos¢ poblogostawita moje wysitki i wydaje sie, ze
ten okres byt jednym z najptodniejszych w moim apostolacie. Moglem zatozy¢ i zorganizowaé
wiele dziel i rozwinac te, ktore istniaty. Patronat otrzymat komitet opiekunczy i tworzyt muzyke
instrumentalng. Biuro diecezjalne bylo stworzone w Saint-Quentin dla rozszerzania dziet. To
biuro zaczelo przeprowadza¢ wielkg ankiete na temat stanu dziet w diecezji i sytuacji religijnej
naszych parafii... Oratorium diecezjalne skupia ksigzy realizujacych regule Holzhausera. Tam
zyskatem dobrych ksigzy i zorganizowali$my rekolekcje w lipcu... Spotkanie mtodych ludzi
dobrze i interesujaco zaczelo si¢ na jesien. Probowalismy z tym, co mozna byloby nazwaé
grupami czy kregami katolickiej mtodziezy. To byli uczniowie z liceum... Wreszcie, na jesien,
przygotowalismy zatozenie katolickiego dziennika” (NHV, X, 97-98, s. 1-2.; por. tez Q. Regaz-
zoni, Zycie oddane mitosci..., dz. cyt., s. 34).

16 Por. G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 81; Q. Regazzoni, Serce oddane mitosci...,
s. 34; E. Ziemann, By¢ kaplanem Serca..., dz. cyt., s. 57.

17 W swoich notatkach ks. Dehon podaje przyktad analizy jednej z konferencji: ,,Religia
i sprawiedliwo$¢ dominuja nad wszystkimi zadaniami panstwa. Aby to ukazaé, rozwazmy
najpierw, jakie jest wiasne prawo cywilnego spoteczenstwa, jaki jest jego zakres i granica tego
prawa. Wtadza i funkcje sg ograniczone przez cel do osiagni¢cia. Celem wladzy spoteczenstwa
cywilnego jest pomyslno$¢ doczesna obywateli (§w. Tomasz z Akwinu). Bog ustanowit spote-
czenstwo, sktaniajac ludzi, aby je realizowali, aby w nim znaleZli to, czego im brakuje w zyciu
samotnym albo w zyciu rodziny, dla rozwoju ich zdolnosci, aby kierowali si¢ w pokoju i tatwo
w strong swego ostatecznego celu, ktorym jest wieczne szczescie. Spoleczenstwo cywilne musi
sobie uswiadamiac istnienie religii i sprawiedliwosci: 1) Poniewaz b¢dac samo w sobie osoba
moralng, musi ono sktada¢ Bogu hotd, wdzigcznos¢, modlitwe. 2) Poniewaz ono ma staraé
si¢ o blogostawienstwo ziemskie obywateli, ktore jest catkowicie podporzadkowane religii,
sprawiedliwos$ci, wiecznej szczegsliwosci. Spoteczenstwo cywilne nie ma zarzadzaé religia,
poniewaz Bog ustanowit dla tego celu spoteczenstwo specjalne, ktorym jest Kosciot. Ale ono
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wyznaczony temat, odczytywat je, dyskutowato si¢ nad nim i aprobowato.
Kotko bylo rownoczesnie Konferencja $w. Wincentego a Paulo, gdyz spotkanie
konczyto si¢ zbidrka na pomoc jakiej$ ubogiej rodzinie. Poczatkowo uczestni-
kéw nie byto wielu: dziesieciu lub nieco wiecej. Jednak poruszane problemy
byly bardzo interesujgce, a metoda czynna, wciggajaca wszystkich i nowo-
czesna. Przez caty 1876 rok spotkania tygodniowe odbywaly si¢ regularnie.
Bralo w nich udziat do trzydziestu czterech mtodziencow, ktérych wiekszosé
stanowili alumni — abiturienci liceum, nalezacy do rodzin wyzej postawionych
w Saint-Quentin. W 1876 roku ks. L. Dehon prowadzit takze kurs ekonomii
politycznej. Jeszcze w 1876 roku ks. Leon rozpoczat organizowanie spotkan dla
pracodawcow raz na dwa tygodnie, ktore bedzie kontynuowat az do 1881 roku.
Nie przeszkadzata mu w tej pracy dziatalnos¢ kregéw masonskich oraz wptyw
ideologii socjalistycznej. W ramach spotkan dyskutowano wspdlnie o obowigz-
kach pracodawcow''®.

Wobec informacji dotyczacych spotkan z pracodawcami, ks. Dehon podaje
informacj¢ o swoich studiach i lekturach. Wyraza si¢ takze w kwestii systemu
wyborczego, przypominajac zasady chrzescijanskiego prawa wyborczego.
Ksigdz L. Dehon podkreslat zwtaszcza obowiazek, ale i wolno$¢ gtosowania'.

musi Go szanowac i popierac. 1) W istocie pierwszym prawem kazdego obywatela jest sktadac
hotd Bogu, panstwo nie moze si¢ temu sprzeciwiac. 2) Pomyslnos¢ ziemska i pokdj publiczny
nie moga istnie¢ dlugo w obojetnosci religijnej. Nie bedzie w niej wigcej ani ochrony boskiej,
ani sprawiedliwosci ludzkiej, ani wiary w relacjach. 3) Dobro ziemskie ludzi jest istotowo pod-
porzadkowane dobru duchowemu. Ono musi takze tej potrzebie by¢ poswigcone. Spoteczenstwo
cywilne nie moze wigc straci¢ z punktu widzenia celu duchowego, ktory jest celem zasadniczym
czlowieka. Nie mozna oddzieli¢ totalnie w cztowieku dwoch celow, z ktorych jeden jest pod-
porzadkowany drugiemu. Panstwo bez Boga miatoby jako granice jego tyranie, jako §lepa site
albo opinig, ktdra fatwo zmierza do korupcji. Takie jest nauczanie Kosciota” (NHV, XII, 24-26,
s.200-202). Leon Dehon cytuje $w. Leona Wielkiego, $w. Augustyna, $w. Grzegorza Wielkiego,

$w. Tomasza z Akwinu.

"8 Zgromadzitem ich dwunastu. Wielu z nich poprawito warunki w swych fabrykach. .. Urzed-

nicy zaczeli si¢ oddala¢ od mas. Rzgdzacy naktaniali si¢ szybko do lewicy. Dzieta katolickie
stawaly si¢ podejrzane, poniewaz katolicy nie chcieli polaczy¢ si¢ z rzadzacymi wybranymi
przez zgromadzenie Konstytuanty. M. Pluzanski, profesor z liceum przestat w pazdzierniku
przychodzi¢ nam pomagac. Nie byt wiecej wolny. Uniwersytet przeszedt pod wptyw masonerii”
(NHV, XII, 27, s. 202-203).

19 Czytalem zwlaszcza tego roku kilku wspotczesnych autoréw. Zanotowatem pigkne strony
na temat charakteru i patriotyzmu (mgr. Freppel)... Leona Gautier na temat edukacji; i cate
studium na temat systemu wyborczego wedtug ducha i prawa kanonicznego. Na temat chrze-
Scijanskiego prawa wyborczego, przypomng dwie zasady: 1) Wybory sa obowigzkowe i musi
by¢ przedstawione poznanie zagadnien. 2) Glosy nie moga by¢ wymagane. Kazdy wyborca jest
zobowigzany pod karg grzechu cigzkiego, da¢ swoj gtos z przekonaniem o poznaniu zagadnien
i czyni¢ poszukiwania nad zdolno$cig osoby, ktorg ma wybra¢. Zaniedbujac te poszukiwania
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Ksiadz L. Dehon, organizujgc spotkania z pracodawcami, marzylt, aby byto
wprowadzene w Saint-Quentin do$wiadczenie chrzescijanskiej fabryki L. Har-
mela z Val-des-Bois'?. Wikariusz z Saint-Quentin wierzyt mocno, ze jedynym
lekarstwem na rozszerzajace si¢ zto spoteczne bylyby stowarzyszenia katolickie.
Kaptan musi wzig¢ ,,reke przedsiebiorcy i wsuna¢ ja w rgke robotnika, stara-
jac sie razem w trojke, w duchu chrzescijanskiej mitosci zrealizowac stuszne,
wszystkie doczesne i wieczne aspiracje”'?!. Wskazywal na przyktad L. Harmela
z Val-des-Bois i na przyktady mniej znane we Francji. Wyrazat zyczenie, by
powstaty chrzescijanskie korporacje ,,nie te z minionego wieku z ich ograni-
czeniami i naduzyciami, lecz korporacje wolne, zmierzajace do zjednoczenia
wspolnego wysitku dla doczesnego dobrobytu i zbawienia dusz”!?2.

Byt to okres, w ktorym ks. L. Dehon mial jeszcze wielkg ufno$¢ w zaanga-
zowanie si¢ pracodawcow chrzescijanskich na rzecz podniesienia srodowiska
pracy pod wzgledem moralnym. Byt przekonany, ze w przeciwnym wypadku
to, co si¢ zrobi w niedziele w patronacie i w kotku za cen¢ ogromnych ofiar,
zostanie zniszczone w pozostate sze$¢ dni tygodnia. Jego zamierzenia byly
wysoce moralne, na polu spotecznym prowadzity do dobrze pojgtego paternali-
zmu. Potem ks. Dehon przeszedt od paternalizmu do katolicyzmu spotecznego,
rozpowszechnionego wtedy wsrod katolikow bardziej wrazliwych na nedzne
warunki §wiata pracy. Gtowna idea nauki spotecznej stalo si¢ realizowanie
sprawiedliwosci spotecznej. W praktyce katolicyzm spoteczny opierat si¢ na
dziataniu charytatywnym pracodawcow, wybitnych osobistosci 1 miat swego
wielkiego propagatora w osobie A. de Mun. Punktem docelowym, przez r6zne
przedsigwzigcia, bedzie demokracja chrze$cijanska z egalitarng koncepcja

i te badania, glosujacy grzesza w powaznej materii, poniewaz sg zobowigzani w imi¢ cnoty
spetnia¢ swdj obowiazek (przezornos¢ niezbedna, aby unikna¢ wyboru niegodnych albo mniej
zdolnych, z ujma dla wspolnoty i jej cztonkow, ktorzy byliby zarzadzani przez takich ludzi. ..
Podporzadkowanie odrzuca wolno$¢ wyboru i sprawia, ze wybor jest niewazny. Istnieje podpo-
rzadkowanie, ktorego si¢ uzycza w formie usilnego nalegania albo modlitw, aby otrzymac glosy.
Wybierajacy, ktorzy wybieraja tych, ktorzy nalegaja usilnie na ich glosy, mianuja niegodnych.
Jak to wszystko jest dalekie od naszych zwyczajow. U nas nie mozna glosowac na innych, jak
tylko na tych, ktorzy si¢ prezentuja i dlatego wielu prawych ludzi boi si¢ mozliwosci wstrzymania
si¢ od glosu” (NHV, XII, 29-30, s. 204).

1200 zaktadach w Val-des-Bois Dehon pisat: ,,Raj ziemski, gdzie kroluja mito$¢, pokdj, swoboda,
szczesceie dzigki katolickim stowarzyszeniom... Wy nie jestescie jeszcze dos¢ chrzescijanami
w waszym zyciu przedsigbiorcow... Trzeba da¢ wolnos¢ dla dobra w warsztatach, magazynach,
wigcej trzeba byloby obrazow $wigtych, modlitwy, dziet generalnych, zakazania bluznierstw...
my chcemy widzie¢ tam kaptana... nasz ideal to jedno$¢ chrzescijanska patrona i robotnika
pojednanego, jednego z drugim przez kaptana”(NHV, XII, 127, s. 8).

121 NHV, t. 6, XII, 112, s. 259.

2. NHV, t. 6, X, 113, s. 260.
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spoleczenstwa, w ktorym sam robotnik begdzie gtdwnym bohaterem swych
zdobyczy. Ta ewolucja bedzie owocem jego niezachwianej wiernosci nauczaniu
papieskiemu'*.

Przez patronat i kotko robotnicze dziatalno$¢ apostolska ks. L. Dehona po-
woli rozszerzata si¢ na ptaszczyznie diecezjalnej. Problemami robotniczymi,
a zwlaszcza ruchem robotniczym na szczeblu diecezjalnym ks. Dehon zaczat
zajmowac si¢ od 1874 roku, kiedy biskup Thibaudier mianowat go sekretarzem
Diecezjalnego Biura Dziet Katolickich. Funkcja ta zmusita ks. L. Dehona do
przeprowadzenia doktadnych badan w dziedzinie spotecznej'**. W ramach
rozwigzywania problemoéw §wiata robotniczego podejmie on inicjatywe orga-
nizowania kongresow, zjazdow i tygodni formacji spotecznej'. Na podstawie
notatek ks. Dehona daje si¢ zauwazy¢, ze do$¢ szybko i stosunkowo czgsto
beda sie odbywaé wspomniane kongresy tak na szczeblu diecezjalnym, jak
1w szerszym zakresie. Pierwszy Kongres Diecezjalny Dziet Katolickich, ktory
on sam przygotowal w ciggu szeSciomiesi¢cznej pracy, odbyt si¢ 10-11 marca
1875 roku w sanktuarium maryjnym w Liesse'?°. W przebiegu tego kongresu
ks. Dehon nawolywal do ewangelizowania fabryk. Znane jego powiedzenie
brzmiato: ,,Chcie¢ pozby¢ si¢ przemystu to Smieszna utopia. Musimy chrystiani-
zowac¢ fabryki”!'?’ Na temat tego kongresu ks. Dehon napisze nastepujace stowa:
,Jakze pickne to dni. Byt to najlepszy moment mego postugiwania”'*. W tym
samym roku w dniach 23-27 sierpnia odbyt si¢ Kongres Uni Dziet w Reims'%,
na ktérym nie byt obecny ks. Dehon. W oparciu o dostgpne materialy ks. De-
hon dokonat realnej jego oceny. Wedtug niego kongres byt wielkim sukcesem.
Ksigdz Dehon, dokonujac realnej oceny, wzniost si¢ ponad uczuciowe wraze-
nia. W ramach uczynionej oceny autor wyraza intencj¢ organizowania tego
kongresu, rownoczesnie ukazuje stabe strony przedsiewziecia: ,, WierzyliSmy

123 Por. G. Manzoni, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 83, 233-234.

124 Por. Q. Regazzoni, Serce oddane mifosci. .., dz. cyt., s. 35.

125 Ksigdz. L. Dehon podejmie decyzj¢ organizowania kongresow po uczestnictwie na kongre-
sach dziet robotniczych w Nantes — w sierpniu 1873 roku i w Lyonie — w sierpniu 1874 roku
(por. F. Milanowski, dz. cyt., s. 10; E. Ziemann, By¢ kapltanem Serca..., dz. cyt., s. 24.

126 Por. Q. Regazzoni, Serce oddane mitosci..., dz, cyt., s. 35; E. Ziemann, By¢ kaplanem Ser-
ca...,dz. cyt., s. 59.

127 Cyt. za: K. Klauza, Ojciec Leon Dehon..., dz. cyt., s. 38.

122 NHV, t. 6, X1, 93, s. 120. Jedna z pierwszych notatek dotyczacych kongresoéw jest wezesniej-
sza informacja zwigzana z kongresem w Nantes. Jakkolwiek informacja ta jest jedng z pierwszych,
nie jest zamieszczona w porzadku chronologicznym odbywanych kongreséw. Biorac pod uwage
dane kongresu z Nantes, odbywat si¢ on w toku pelnej dziatalnosci spotecznej ks. Dehona, juz
po glebszej znajomosci z L. Harmelem. Odbyt? si¢ on w dniach 25-29 sierpnia 1875 roku.

129 Por. E. Ziemann, By¢ kaplanem Serca..., dz. cyt., s. 60.
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wszyscy w przebudzenie definitywne chrzescijanskiego zycia spotecznego
we Francji. Ale odnowy spoteczne nie idg tak szybko. Bylismy $wiadkami
wielkiego rozpalenia si¢ cnoty mitosci. Ale to nie starczyto. Byly w zyciu spo-
lecznym utajone niesprawiedliwosci, ktorych do konca nie uswiadamialiSmy
sobie. To jest ta cata $wiadomos¢ spoteczna, ktorg trzeba byto przerobic, a to
wymagalo czasu i troski. Stolica Apostolska byta w tym samym nurcie idei co
my. Ona jeszcze nie przebadata i nie zaakceptowala popularnego podzwignigcia
spotecznego. Pius IX napisal nam po kongresie: «Wasze dzieta sg doskonale
dobroczynne dla religii, dla rodziny, dla ojczyzny, przeciwko ktorym jest tyle
sil. To dlatego, ze przez wasze troski, tylu ludzi jest sformowanych do zycia
chrzescijanskiego, nauczylo si¢ kocha¢ Boga, zachowaé uczciwo$¢ zwyczajow,
szanowac autorytet, by¢ postusznymi pracodawcom, akceptowac bez szemrania
ich wlasna sytuacje, nie zazdrosci¢ nikomu... To dzieto musi by¢ uwazane jako
dzielo tak swigte, tak szlachetne, tak uzyteczne, z