ks. Franciszek Wielgut SCJ

OD UBOSTWA MATERIALNEGO
DO UBOSTWA DUCHOWEGO.
BIBLIJNE PODSTAWY DLA UBOSTWA ZAKONNEGO

W Biblii pojgcia ,,ubdstwo” i ,,ubodzy” maja szeroki zakres
znaczen. Nie ulega watpliwos$ci, ze dhugi 1 wielostronny proces
historycznego rozwoju ich znaczenia pomaga wyjasni¢ bogac-
two tresci, jakie te terminy obecnie w sobie zawieraja. Na po-
czatku tego rozwoju terminy te opisywaty materialne i spoteczne
aspekty ludzkiego doswiadczenia w odniesieniu do konkret-
nych przyktadow. Jednak wraz z ich rozwojem zaczgly stuzy¢
jako symbole teologiczne, ktore wskazywaly na ludzka pozy-
cje 1 postawe, ktora powinna budowac relacje miedzy Bogiem
a czlowiekiem. T¢ funkcje teologiczng dobrze ilustruje pierwsze
z o$miu blogostawienstw: ,,Blogostawieni ubodzy w duchu, al-
bowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 5,3).

Terminologia ubdstwa w Biblii w naturalny sposob si¢ roz-
wija. Oznacza to, ze funkcja stdow wyrazajacych ubostwo jako
symboli teologicznych 1aczy si¢ stopniowo, niemal niedostrze-
galnie, z ich funkcjg przedstawiania warunkow spoteczno-eko-
nomicznych. Tak wigc w najstarszych warstwach Biblii czgsto
mozna znalez¢ bardzo proste 1 opisowe odniesienia do ubogich
iich ubdstwa w znaczeniu warunkéw materialnych, ekonomicz-
nych i spotecznych. Bardzo szybko jednak, szczegdlnie w Ksig-
dze Psalmow, pojawia si¢ czynnik teologiczny, ktory wyrasta
z tych ekonomicznych 1 spotecznych znaczen. Przechodzac do
Nowego Testamentu, proces osigga nowy etap. W przytoczo-
nym blogostawienstwie spoteczno-ekonomiczne konotacje
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terminu ,,ubodzy” zostaty najwyrazniej caltkowicie przeoriento-
wane. Jednak nawet w Nowym Testamencie 1 dlugiej tradycji
chrzescijanskiej, ktora z niego wyrosta, nigdy nie bylo mozliwe
omawianie zagadnienia ubdstwa jako teologicznej cnoty bez po-
stawienia pytan o teologiczne znaczenie materialnego bogactwa
i spotecznych uwarunkowan'.

ZYozonos¢ tematyki ubdstwa w Biblii moze by¢ mylaca, gdy
traktuje si¢ ja jedynie jak moralng cnotg. Biblijne stownictwo ubo-
stwa, w sensie terminéw ekonomicznych i spotecznych, mowi
o ludzkich warunkach i sytuacjach, ktore sa przeciwne woli Boga
1 nie idg w parze z ostatecznym celem Zzycia czlowieka, wyzna-
czonym mu przez Stworce. W sensie teologicznym natomiast i,
by¢ moze, moralnym, to samo stownictwo odnosi si¢ do ludzkiej
pozycji i postawy, ktdra jest gtownym warunkiem relacji cztowie-
ka z Bogiem, a zatem do urzeczywistnienia jego prawdziwego
sensu i powotania. To jest prawdziwy ,,problem ubostwa”, ktory
wylania si¢ z lektury Pisma Swigtego. Sprobujmy pokrotce prze-
sledzi¢ niektore etapy w historii jego rozwoju w Biblii.

1.

Starozytny Kanaan byt kraing panstw-miast. Wtadzom poli-
tycznym powierzano mury miast, z ktorych kazde miato wia-
snego krola 1 duchowienstwo. W kazdym miescie znajdowaty
si¢ ,,wioski” — wspolnoty rolnicze, ktore produkowaty zywnos¢
dla ,,panstwa”, ktérego byty czescia 1 pod czyja opieka i ochro-
ng zyly. W Ksiedze Sedzidéw mamy liste takich krolestw-miast.
Niektore z nich wymienione sg wraz z ,,ich wioskami”, ktérych
Izrael nie byt w stanie pokona¢ (Sdz 1,27-33%). Struktura spo-

1

Por. U. Terrinoni, Stowo Boze i Sluby zakonne. Obrazy biblijne, 3. Ubo-
stwo, przel. W. Bernasiewicz, Krakéw 2005, s. 28.

2 W tym fragmencie w jezyku hebrajskim uzyte jest stowo bat, dostownie

oznaczajace corke, ktora tutaj jest uosobieniem tych podlegtych miejscowo-
Sci, osiedli.
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leczno-ekonomiczna tych matych panstw obracata si¢ wokot
osoby kroéla, ktory czesto nosit tytul ba'al (pan), bedacy swo-
istym zastgpca bostwa miasta. Rozwarstwienie spoteczne zosta-
to zdeterminowane przez relacj¢, w ktorej cztowiek lub grupa
ludzi byta zalezna od kroéla; zasoby gospodarcze panstwa byty
w dyspozycji krola, zarowno na potrzeby handlu, jak i wojny.
W zamian za to bezposrednio lub posrednio od krola zalezaty
bezpieczenstwo 1 srodki do zycia ludu. W przypadku ubogich,
wdow 1 sierot zalezno$¢ ta byta bezposrednia. Nie majac dachu
nad glowa, byli oni podopiecznymi kréla. W Psalmie 82 Bog
przewodniczy naradzie bostw, ktore w starozytnym Kanaanie
uwazane byly za opiekundéw danego miasta, i upomina je, aby
oddawaty sprawiedliwo$¢ stabym, sierotom, ubogim i potrzebu-
jacym (82,2-4) poprzez odpowiednich kroléw reprezentujacych
je. Psalm ten w rzeczywistosci mowi, ze Bog Izraela zniszczylt
bostwa i krolow Kanaanu, pozwalajac Izraelowi podbi¢ ich mia-
sta. Stalo si¢ tak, poniewaz nie przestrzegali oni zasad ochrony
swoich najubozszych’.

W Kanaanie Izrael byl przyktadem zupetnie innego rodza-
ju wladzy politycznej i struktury spoteczno-ekonomicznej niz
miasta-panstwa. Polityczne istnienie Izraela rozpoczeto si¢ od
federacji plemion, poczatkowo na zasadzie bardzo luznych po-
wigzan przez okazjonalne wspdlne interesy. Poprzez wspolne
nabozenstwo 1 $wietowanie wspolnej tradycji historii zbawienia
1 dziedzictwa, jednos$¢ ta stawala si¢ bardziej formalna i trwala.
Izrael stat si¢ wspolnota w przymierzu z Bogiem, Panem, ktory
wyprowadzit ja z niewoli do ziemi obiecanej. Podstawow3 jed-
nak strukturg spoteczng pozostaty plemiona®.

Sercem spoleczenstwa plemiennego byta rodzina. Tak zwany
patriarchalny charakter spoleczefistwa Izraelitow, ktorego przy-

*  Por. C. Rylaarsdam, Poverty and the poor in the Bible, w: ,,Pastoral Psy-

chology” 3(19) 1968, s. 14.
4 Por. tamze, s. 13.

12



OD UBOSTWA MATERIALNEGO DO UBOSTWA DUCHOWEGO...

ktadem jest Ksigga Rodzaju (rozdzialty 12-50), ilustruje ciggtosc,
ktora przechodzi od rodziny do plemienia. Abraham i Izaak, na
przyktad, zostali przedstawieni jednocze$nie jako mgzowie i 0j-
cowie, a takze jako wodzowie, ktorzy unieszkodliwiaja mate ar-
mie bojownikow.

Ojciec byt wtadcg rodziny, niejako kroélem matego krolestwa.
Tak jak w wielu czesciach $wiata arabskiego, w jego rekach le-
zato zycie i $mier¢ kazdego z cztonkéw rodziny (Rdz 37,24;
Wj 21,7). Ojciec byt jednocze$nie kaptanem rodziny. Przewodni-
czyl podczas corocznej uczty, podczas obrzezania i pochowku,
a gdy nadszedl czas jego odejscia, blogostawil swoich synow,
oddajac w ich rece niewolnikow i cate dziedzictwo’.

Solidarno$¢ spoteczna pierwszych Izraelitow, eksponowana
w rodzinie, zostala ponownie wprowadzona w zycie przez spo-
tecznos¢ sakralng, zwigzek plemion majacy swiadomos$¢ bycia
narodem sprzymierzonym z Bogiem. Tutaj Izrael byl reprezento-
wany przez jego ,.glowy domoéw’*. Razem utworzyli oni ,,dom”,
czyli rodzing Izraela. Klany i rodziny ztozyly przysiggi i umo-
wy przed Panem, ktory zostat uznany zaréwno za prawdziwego
wiasciciela (ba’al) ziemi i prawdziwego protoplaste potomstwa
Abrahama, jak ilustrujg to historie dotyczace narodzin Izaaka.
Kiedy wiec rodziny 1 klany utworzyty state osiedla, utrzymy-
waly swoja ziemig, przydzielong im przez Pana, z pokolenia na
pokolenie. Ziemia ta nie mogta by¢ sprzedana. Jako dowdd na
to, ze nalezata ona do Boga, zarzadzajacy nig mieli pozwoli¢ jej
odpocza¢ co siedem lat. Tylko biedni wedrowcy, a po nich dzi-
kie zwierzgta, mogli wykorzysta¢ to, co wyrosto samo z siebie
(Wj 23,10n)".

5 Por. tamze, s. 15.

¢ ,,Dom” jest hebrajskim okresleniem rodziny.

7 Por. E. Nardoni, Sprawiedliwos¢, praca i ubéstwo, w: W.R. Farmer

(red.), Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek, Warszawa 2001, s. 1707.
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Myslac o znaczeniu ubdstwa, nalezy zauwazyc¢, ze na tym eta-
pie zdrowie, bogactwo i witalno§¢ byly uwazane za blogosta-
wienstwo, zar6wno na poziomie spoteczno-ekonomicznym, jak
1 teologicznym. Rozrdznienie migdzy ubostwem materialnym
a duchowym nie byto jeszcze widoczne®.

2.

Dawid i Salomon ustanowili krélestwo w Izraelu. Dawid pod-
bit stare miasto-panstwo jerozolimskie i uczynit je stolica dos¢
duzego krélestwa, ktore wykraczalo poza granice Kanaanu. Jego
krolestwo wchlongto wszystkie miasta-panstwa, ktore zachowa-
ly do tej pory swoja niepodlegtos¢, a dotychczasowych wiadcow
z potnocy 1 wschodu uczynil swoimi wasalami. Stat si¢ wigc
,krolem krolow”. Salomon dokonczyt rekonstrukcje; spofeczna,
politycznag i gospodarczq, ktora rozpoczat Jego ojciec. Srodek
c1e;zk0501 przeniesiony zostat z gtéw rodziny i klanu na wiad-
cow miast. Imperialna biurokracja natozyta na ludno$¢ podat-
ki od dobr 1 ustug 1 dokonata podziatu administracyjnego kraju,
zastaniajac tym samym pradawne granice. Handel stat si¢ mo-
nopolem panstwowym. Rodowe posiadtosci zostaly wchlonigte
przez wigksze przedsigbiorstwa. W ekstremalnych przypadkach,
jak pokazuje historia Nabota, nastgpita catkowita ich konfiska-
ta (1 Krl 21,1-16). To byt poczatek okresu wielkiego rozwoju,
ktory przyniost jednoczes$nie réznego rodzaju ludzkie utomno-
$ci. Izraelici po raz pierwszy stali si¢ bezpiecznymi wladcami
catego Kanaanu, lecz przestali by¢ ,,rodzing rodzin”. Struktura
klanow zostata przyttoczona przez hordy ludzi z miast, nowych
Izraelitéw, ktorzy dla nowej wladzy centralnej stali si¢ ,,drwa-
lami i nosicielami wody” (por. Joz 9,21). I od samego poczatku
nowe krolestwo zostalo ostabione przez odejécie najlepiej zapo-

8 Por. U. Terrinoni, Stowo Boze i $luby zakonne..., dz. cyt., s. 41-45.
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wiadajacych si¢ mtodych ludzi na rzecz kariery do administracji
cesarskiej. Pojawila si¢ nowa klasa panujgca i nowy proletariat®.

W dtugim procesie przemian kulturowych zaktdcenie starego
porzadku sprawito, ze swego rodzaju dotychczasowy chaos stat
si¢ poczatkiem czego$ nowego. Zaczeta panowac chciwose, kar-
miona nowymi mozliwosciami. Bogaci stali si¢ bardziej bogaci,
a biedni jeszcze biedniejsi. Masy ludzi staty si¢ odpowiedzialne
tylko za siebie, dlatego upadly standardy moralne. Biedni, sta-
bi i niewolnicy nie nalezeli juz do szeregu cztonkow rodziny ani
klanu. Nie mogli tez sta¢ si¢ podopiecznymi krola w stylu sta-
rych miast Kanaanu — imperium Dawida bylo zbyt duze, a jego
instytucje jeszcze nierozwiniete. Taka byla sceneria, w ktorej
rozwinat si¢ ruch prorocki'®.

Prorocy jako krytycy zycia spolecznego i rzecznicy wiary
w Jedynego Boga probowali wykazywac, jak 1 dlaczego rzeczy-
wisto$¢ spoteczno-ekonomiczna przeplata si¢ z rzeczywistoscig
wiary. Nawet juz pobiezna lektura Ksiggi Amosa, czy tez Oze-
asza, imponuje fatwoscia, z jaka prorocy poruszaja si¢ od spraw,
ktore nazwaliby$my spoteczno-ekonomicznymi, do tych zwia-
zanych z kultem i religig. Przebrzmiewajg stare formy kultu, ale
wiara w zywego Boga nie moze by¢ przez to zmieniona. Do-
tychczasowe zrodta okreslajace tozsamosé cztowieka w duzej
mierze si¢ zawality, lecz odpowiedzialnos¢ za blizniego nie zo-
stata przez to zniesiona. Takie jest przestanie prorokow. Pote-
piali oni jako batwochwalcow wszystkich, ktorzy zaktadali, ze
przemiany spoteczne i religijne stanowig fundamentalng zmiang
w rozumieniu zycia cztowieka. Bog byt nadal Bogiem, a ludzie
nadal byli Jego dzie¢mi''.

W swoim ludzkim i spotecznym wymiarze nauczanie proro-
kow zostato opisane jako ,,ptacz sprawiedliwo$ci”. Widzac ob-

®  Por. tamze, s. 52-53.
10

Por. C. Rylaarsdam, Poverty and the poor in the Bible, dz. cyt., s. 16.
1" Por. U. Terrinoni, Sfowo Boze i sluby zakonne..., dz. cyt., s. 54-55.
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raz chaosu kulturowego 1 dezintegracji spotecznej, prorocy nie
byli nieswiadomi marno$ci zycia wielu tych, ktorzy byli lepiej
sytuowani: picie wina do utraty §wiadomosci, duch nierzadu,
ktory nekat tak ksigzat i kaptanow, jak i nardd, bezpodstawne
oskarzenie w sadzie, chciwos$¢, oportunizm i rozpusta — wszyst-
ko to 1 wiele tym podobnych rzeczy bylo czgsto przedmiotem
nauczania prorokéw. Dawali oni upust swojej otwartej krytyce
wobec mocnych 1 ghtupich, ale wspdiczucie okazywali ubogim.
Ci za$ ubodzy byli ofiarami powszechnej nieodpowiedzialnos$ci
i $lepoty. Izrael, jak méwi Amos, sprzedaje ,,za srebro sprawie-
dliwego, a ubogiego za par¢ sandatow” (Am 2,6), depcze glowe
ubogich 1 zamyka swoje drzwi przed cierpiacymi (por. Am 2,7).
Procesy sadowe sg wypaczane na niekorzys¢ biednych. Wiel-
cy moznowtadcy, aby wzmacnia¢ swoje posiadtosci, jak mowi
Izajasz, wypedzaja tych, ktérych pozycja zalezy od zachowa-
nia ich odziedziczonego majatku. Prorocy wyrdzniaja ubogich
jako ofiary ogoélnej sytuacji zwigzanej ze spotecznym 1 religij-
nym nieporzadkiem i upadkiem, do ktérego nawigzuja'?.
Ubostwo, ktore potgpiat Amos, byto degradacja osoby, zatra-
ceniem jej tozsamosci 1 ,,pozycji”. Zmieni¢ co$ znaczaco w sy-
tuacji cztowieka ubogiego, oznaczatoby co$§ wiecej niz tylko
zapewni¢ pienigdze lub inne materialne potrzeby. Wymagatoby
to odwrdcenia wszelkich proceséw spoleczno-ekonomicznych
1 kulturowych, ktore uformowaty osobowos¢ cztowieka ubo-
giego'®. Prorocy nigdy nie dazyli do ,,rozwigzania” problemow
ubogich, ale dopiero ich uczniowie, autorzy Ksiggi Powtorzone-
go Prawa. Ksigga ta wymownie odzwierciedla troske o ludzka

12 Por. T. Jelonek, Nauka Biblii o ubdstwie, w: W.T. Kowalski, J. Orzeszy-
na, W. Skoczny (red.), Da mihi animas. Ksiega pamigtkowa wydana z okazji
50-lecia kaplanstwa i 15-lecia postugi biskupiej pierwszego pasterza Die-
cezji Sosnowieckiej jego ekscelencji biskupa Adama Smigielskiego SDB, So-
snowiec, Krakow 2007, s. 76; tenze, Problem ubostwa w biblijnej koncepcji
czltowieka, w: ,,Polonia Sacra” 1(20) 2016, s. 116-117.

13 Por. U. Terrinoni, Stowo Boze i Sluby zakonne..., dz. cyt., s. 55-57.

16



OD UBOSTWA MATERIALNEGO DO UBOSTWA DUCHOWEGO...

godnos$¢, ktora lezy w sercu zainteresowania prorokow. Mowi
o ubogim jako o bracie, nawet jesli bylby on zadtuzonym nie-
wolnikiem. A kiedy konczy si¢ okres jego zobowigzan, nie nale-
zy go odsytac ,,z pustymi rekami”, lecz wyposazy¢ w niezbedne
produkty rolne. Cztowiek, ktoremu stuzyl, powinien pamig-
ta¢, ze caly Izrael byl ,,niewolnikiem w ziemi egipskiej” (por.
Pwt 15,1-18)".

Deuteronomista poucza, ze nie wystarczy zby¢ biednego,
ktory jest w potrzebie, pod pretekstem, ze niebawem nadej-
dzie ,,rok si6dmy, rok darowania” i wtedy bedzie on mogt sko-
rzysta¢ z nieuzywanych upraw pola, sadu i winnicy (Wj 23,11;
Pwt 15,9). On ma otrzymac¢ pomoc od razu: ,,lecz otworzysz mu
swa dton i szczodrze mu udzielisz pozyczki, ile mu bedzie po-
trzeba” (Pwt 15,8).

Prorocy, poczynajac od Amosa, twierdza, ze Bog pamigta
o prawach ubogich, a ci, ktoérzy je udaremniaja, poddaja si¢ pod
Jego osad. Bog ,,pamigta” o ubogich i z tego stopniowo rozwi-
ja si¢ przekonanie, ze kocha ich w sposob szczegodlny. Jest to
przekonanie o doniostych konsekwencjach dla dalszego rozwoju
wiary biblijnej. Zanim do tego przejdmemy, warto przypomniec
fakt, ze dla samych prorokow spoleczne i religijne aspekty ich
nauczania sg nierozdzielne. Majac §wiadomo$¢, ze problem ubo-
stwa jest nie tyle kwestig pieniedzy czy dobr, co rzeczywiscie
problemem ludzkiej godnosci, szacunku do samego siebie 1 sta-
tusu, nie uciekaja przed faktem koniecznoS$ci zaspokajania row-
niez tych materialnych potrzeb. Nie probujg nawet dawac¢ do
zrozumienia, ze jedzenie, zdrowie, spoteczenstwo, nauka czy
pienigdze stajg si¢ nieistotne, kiedy bierze si¢ pod uwagg mitos¢
Boga do ubogich. Sugeruja raczej, ze Jego intencja jest, aby mie-
li dostep do dobr materialnych, spotecznych i kulturalnych i ze
ta wlasnie intencja jest tre$cia Jego milosci, a przynajmnie;j jej

4 C. Rylaarsdam, Poverty and the poor in the Bible, dz. cyt., s. 18.
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czescig. Innymi stowy, dla prorokéw krolestwo Boze obejmuje
réwniez te podstawowe ludzkie potrzeby, jak jedzenie i picie®.

3.

Zanim przejdziemy do kolejnego etapu w rozumieniu ubo-
stwa, zacznijmy od przeanalizowania poszczegdlnych terminow.
Jak mozna by si¢ spodziewaé, stowa uzywane na opisanie ubo-
gich i ich sytuacji s w gruncie rzeczy terminami bardzo ludzki-
mi, stowami opisujacymi osobiste dos§wiadczenie i stan. Dotycza
one bardziej sfery psychologicznej lub spoteczno-psychologicz-
nej niz tylko ekonomicznej. Czgsto sg stosowane w kontekscie,
w ktorym bezwzgledny czynnik ekonomiczny niekoniecznie
musi w ogole odgrywac role. Na przyktad w sytuacjach choro-
by 1 blisko$ci $mierci oraz w sytuacjach przesladowan spotecz-
nych lub religijnych.

W Starym Testamencie istniejg trzy zasadnicze przymiotni-
ki hebrajskie uzywane na okreslenie ,,biednych”. Sg one synoni-
mami i czgsto pojawiajg si¢ paralelnie, zwlaszcza w psalmach.

Przymiotnik ‘ebyon thumaczony jest jako cierpigcy gtod,
ubogi, biedny, pokrzywdzony. Sposrdd tych ttumaczen nasze-
mu uzyciu najbardziej odpowiada stowo ,,biedny”. W przypad-
ku prorokéw Amosa i Ezechiela dotyczy on oséb poddanych
uciskowi i1 naduzyciom. Roéwniez w Ps 37, w ktorym uknuto
nikczemny spisek przeciwko sprawiedliwemu (w. 12), ,,sprawie-
dliwy” jest utozsamiany z ,,biednym i nieszczesliwym” (w. 14).
Widoczny jest tu pewien proces, w ktorym stowo ‘ebydn stato
si¢ terminem stuzgcym do oszacowania, a takze opisu. Ubodzy

5 Por. tamze, s. 18-19.

1o Por. G. Botterweck, 82>/, w: G.J. Botterweck (red.), Theological Dictio-
nary of the Old Testament: v. 1, 1978, s. 27-30.
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byli sprawiedliwymi, co moze by¢ réwnoznaczne z poboznymi
i bogobojnymi'”.

Drugi przymiotnik to ani. Od tego samego rdzenia pochodzi
czasownik, oznaczajacy pokloni¢ sig, ktania¢ si¢ nisko lub cier-
pie¢. Czlowiek, ktory jest ani, jest biedny, cierpiacy, staby, po-
trzebujacy, ale, podobnie jak w przypadku ‘ebyon, jego bycie
biednym jest opisem jego ogolnej kondycji, a nie tylko aspek-
tu ekonomicznego. Na poczatku przynajmniej stan ten nigdy nie
jest pozbawiony materialnego wymiaru — jest to jedno z najwigk-
szych nieszczg$¢ 1 jest to sytuacja, z ktorej nalezy szuka¢ wy-
bawienia. Ostatecznie jednak ten przymiotnik zaczat nabierad
wlasciwego znaczenia. Na przyktad w Lb 12,3 czytamy, ze Moj-
zesz byl ani ,bardziej niz wszyscy ludzie, jacy zyli na ziemi”.
Czy to oznacza, ze byl biedniejszy, stabszy 1 bardziej przeslado-
wany niz ktokolwiek inny? By¢ moze w pewnym sensie tak, po-
niewaz wilasnie ten epizod, w ktérym pojawia si¢ wspomniany
fragment, przypomina nam, ze musial on sporo doswiadczy¢ na-
wet od swoich bliskich krewnych (por. Lb 12,1-16). Polskie ttu-
maczenia uzywaja tutaj stowa ,,pokorny”, ,,skromny”, , tagodny”
lub ,,cichy”, dajac o Mojzeszu bardzo pochlebne §wiadectwo:
chetnie oddaje si¢ on do dyspozycji Boga 1 jego ludu, jest wier-
nym stuga, gotowym ponosi¢ ci¢zary odpowiedzialnosci. Tak
wigc staby czlowiek staje si¢ pokornym cztowiekiem, ubdstwo
jest na najlepszej drodze do stania si¢ cnota. Bog nie zapomina
o ani-im (Ps 9,13.19; 10,12), lituje si¢ nad nimi (Iz 49,13), On ich
bowiem wybawi (Ps 34,7). W mesjanskim fragmencie w Za 9,9
nadchodzacy krdl, ,,sprawiedliwy 1 zwycieski”, jest ani ,,1 jedzie
na osiotku”. Chociaz termin ten tutaj jest ttumaczony jako ,,po-

7" Bardzo wczesna chrzescijanska sekta nosita tytut ,,Ebionici”. Ci pierw-
si chrze$cijanie mogli, ale nie musieli, nie mie¢ zadnych materialnych dobr.
Zastosowali do siebie ten tytul, aby powiedzie¢, ze byli prawi i pobozni.
Uwazali, ze dlatego wlasnie byli umilowani przez Pana i dlatego dla nich
przyszedt Mesjasz. Utozsamiali si¢ z ubogimi Pana, czyli ,,ubogimi w du-
chu” z Mt 5,3. Dla nich ub6stwo stato si¢ cnota.
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korny”, jego znaczenie odpowiada fagodnosci Mojzesza. Domi-
nujgce staly si¢ jakosciowe aspekty przymiotnika'®.

Trzecim przymiotnikiem jest dal, pochodzacy od rdzenia,
ktory oznacza ,,marnie¢”, ,,stabna¢” lub by¢ ,niskim” albo
»cienkim”. Stowo czesto uzywane jest na okreslenie ludzi lub
rodzin, ktorzy zbiednieli, a ktorzy wczesniej byli w lepszej sytu-
acji spoleczno-ekonomicznej. Podobnie jak w przypadku pozo-
stalych dwoch przymiotnikow, utrata pelnego czlowieczenstwa,
zwigzana z materialng i opisowa funkcja tego terminu, jest stop-
niowo kompensowana rosngcym wykorzystaniem go do ozna-
czania ludzi, ktdrzy sa szczeg6lnie uprzywilejowani przez Boga
i jego Mesjasza (por. 1z 11,4, Ps 72,12-14)".

W Septuagincie i Nowym Testamencie te trzy hebrajskie przy-
miotniki zwykle sg ttumaczone trzema odpowiednimi greckimi
terminami: Tteyo¢ (ogotocony, bez srodkow do zycia, zebrza-
cy), tomewovs (skromny, przygnebiony, dotknigty kryzysem)
i tévng (biedny, nedzny)?®. Termin mtoydg zawsze miat znacze-
nie negatywne, dopoki nie zostal uszlachetniony w Ewangeliach
1 znalazt odniesienie do 2 Kor 8,9: ,,dla was stat si¢ ubogim,
aby was ubostwem swoim ubogaci¢”. Thumacze hebrajskiego,
uzywajac tych samych greckich stow, ktére zawsze mialy nega-
tywne konotacje, ttumaczyli fragmenty z jezyka hebrajskiego,
w ktorych ubodzy byli pod szczegdlng troskg Pana i mogli liczy¢
na Jego zbawienie.

Rozw¢j, ktory przeksztalcit ubdstwo z materialnego braku
1 ludzkiej niepetnosprawnosci w duchowa przewage lub cno-

8 Por. A. Swiderkowna, ,, Anawim”, umitowani Pana, w: ,,Zycie Duchowe”

8(26) 2001, s. 6-7; B. Matysiak, Terminologia Starego Testamentu na ozna-
czenie pojecia ubostwa, w: ,,Studia Warminskie” (33) 1996, s. 46-47.

Y Por. tamze, s. 47-48.

20 Por. K. Mielcarek, Ubédstwo, w: H. Witczyk (red.), Nowy stownik teolo-
gii biblijnej, Lublin—Kielce 2017, s. 909; G. Perego, Nowy Testament a Zycie
konsekrowane, Czgstochowa 2010, s.157-158.
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te, miat glebokie korzenie w tradycji Izraela. W opowiada-
niu o powotaniu Abrahama autorzy natchnieni podkreslali, ze
Boze obietnice zostaty urzeczywistnione dzieki mocy i dobroci
Boga i nie zalezaty od wrodzonej sily, umiejetnosci lub jakich-
kolwiek przymiotow Abrahama oraz tych, ktorzy uczestnicza
w jego obietnicach i misji. Biblijna historia udowadnia to na wie-
le sposobow, czasem wprost, a czasem przez aluzje¢. Sara byla
nieptodna, ale to nie przeszkadzato Bogu uczyni¢ z potomkow
Abrahama liczny narod. Jozef zostal sprzedany z powodu za-
zdrosci swoich braci, ale Bog wykorzystal nawet ten zty zamiar
jako sposob na zrealizowanie swojego dobrego celu. Podob-
nie, to dzigki Bozemu projektowi blogostawienstwo otrzymat
Jakub, a nie Ezaw, pierworodny, aby Izrael mégt wiedzie¢, ze
to Bog w swej przenikliwej dobroci, a nie naturalny porzadek
rzeczy, odpowiadat za jego istnienie 1 misj¢. Izrael nie uciekt
przed faraonem, nie przechytrzyt go ani nie ztamat jego niewoli
— dopiero sam Bog uratowat swoj lud. Gedeon nie miat walczy¢
z dziesigcioma lub dwudziestoma pigcioma tysigcami zotnie-
rzy pod swoja komenda, ale z zaledwie trzystu, aby Izrael si¢
nie przechwalat. Rowniez Dawid byt ostatnim z siedmiu synow,
a nie pierwszym. Prorocy zwracajg nastepnie uwagg, ze patrzac
obiektywnie, Izrael nie byt wielkim czy stawnym narodem, jak-
kolwiek wystawialby swoja misje. Ezechiel wyraza pogardliwg
uwage, ze lud Przymierza byl bekartem: ,,Tak méwi Pan Bog
do Jerozolimy: Z pochodzenia i urodzenia swego jeste§ z zie-
mi Kanaan. Ojciec twoj byl Amoryta, a matka twoja — Chetyt-
ka” (Ez 16,3). Wielko$¢ Izraela byla wiec darem Bozym. Sam
z siebie nie ma si¢ czym chwalié, jest po prostu ,,stuga Pana”.
Nie trzeba wiele wyobrazni, aby zobaczy¢, w jaki sposob, biorac
pod uwage niefortunne do§wiadczenia narodu, prorocy podjeli
ten temat, aby ze spoteczno-ekonomicznych i kulturalnych bra-
kow uczyni¢ znak Bozej taski?'.

2 C. Rylaarsdam, Poverty and the poor in the Bible, dz. cyt., s. 20-21.
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W pietystycznych kregach zydowskich 1 w Nowym Testa-
mencie ubdstwo 1 poboznos¢ staty si¢ synonimami. Piesn Maryi
(Lk 1,46n.) mowi w tym samym duchu, uzywajac tradycyjne-
go jezyka Starego Testamentu. Stownictwo w niej uzyte przy-
pomina tradycje o wyzwoleniu Izraela i podboju, w ktorych
Bog pozwolit biednemu Izraelowi przezwycigzy¢ jego wrogow
1 osiedli¢ si¢ w ziemi obiecanej ,,mlekiem i miodem ptynace;j”.
Ale zarowno w Magnificat jak 1 w Nowym Testamencie spekta-
kularny triumf Boga nie dokonal Zzadnej zmiany w rzeczywistej
przestrzeni materialnego dobrobytu. W tym zyciu ubodzy wcigz
sa biedni, a stabi wcigz sg stabi, Cezar nadal jest wtadca Jero-
zolimy. Piesn Maryi wyslawia narodziny Jezusa, ktory powie-
dzial: ,,Moje krolestwo nie jest z tego Swiata” (J 18,36), lub jak
to ujat $w. Pawet: , krolestwo Boze to nie sprawa tego, co si¢ je
1pyje” (Rz 14,17). Jak wyraznie wyjasnia wzmianka o Onezymie
w Liscie do Filemona (Flm 8-18), triumf ubogich i wygnancow
w Magnificat oraz komunia z ukrzyzowanym i zmartwychwsta-
tym Panem nie jest kwestig przywrocenia spoteczno-gospodar-
czego 1 kulturalnego porzadku. To pozwala zdefiniowa¢ ludzka
tozsamosc¢ i jej wypetnienie w innych kategoriach?.

Podczas gdy poczatek rozumienia ubdstwa jako wspomnienia
dobroci 1 mocy Bozej moze znajdowac si¢ w najwczesniejszych
tradycjach Izraela o wybranstwie 1 wyzwoleniu, dopiero w wy-
niku apokaliptycyzmu stalo si¢ mozliwe rozwinigcie postawy
obojetnosci wobec porzadku spoteczno-ekonomicznego. Apo-
kaliptycyzm zaktadat, ze Bog opuscil obecny $wiat, to znaczy,
ze nie uzywal go juz jako $rodka do realizacji ludzkiego losu.
Wiadza polityczna, procesy spoleczne i kulturowe, a nawet pro-
cesy naturalne, utrzymywaty si¢ pod kontrolg sit Szatana. Zosta-
ng one wkrotce unicestwione przez powrot Boga na sadzie. To
oznaczatoby koniec starej epoki i poczatek nowej, z nowym nie-
bem i nowg ziemig. Wynikiem tego punktu widzenia jest ksigga

22 Por. J.C.R. Garcia Paredes, Przymierze i trzy rady. ,,Urok” zycia konse-
krowanego, Krakow 2017, s. 161-163.

22



OD UBOSTWA MATERIALNEGO DO UBOSTWA DUCHOWEGO...

Daniela, a essenczycy jako wspdlnota z Qumran reprezentowali
spoteczenstwo, ktore go popierato.

Ta apokaliptyczna perspektywa od poczatku miala wpltyw
na chrzescijanska wizj¢ $wiata. W pismach $w. Jana nowa epo-
ka jest przedstawiona jako nowe narodziny kazdego z osobna.
Swiat czasu, przestrzeni i materii zostat przemieniony przez Je-
zusa Chrystusa. Dzigki Jego zwycigskiemu zmartwychwstaniu
1 wniebowstgpieniu wszyscy, ktoérzy do Niego nalezg i uczest-
nicza w nowym zyciu, zostali uwolnieni od tego, co w chrze-
$cijanskiej tradycji okresla si¢ mianem ,,$wiat, ciato i diabel”.
Stary $wiat z jego rozwarstwieniem ekonomicznym, dyskrymi-
nacja spoteczng i etniczng oraz strukturami wtadzy politycznej
nie mégt juz ani ranié, ani pomagac cztowiekowi, ktory przez
chrzest stat si¢ ,,nowym stworzeniem”.

Poczatkowym zatozeniem Nowego Testamentu byto oglosze-
nie nowej rzeczywistosci — krolestwa Bozego — a nie zajmowa-
nie si¢ problemami tej, ktora byta do tej pory. Spotykamy w nim
pogarde dla wszystkich ludzkich zaszczytow 1 wartosci. Ci, kto-
rzy nie zostali ubogaceni ani przez nauke, ani przez site kultury,
sa w stanie poja¢ nowa prawde (por. Mt 11,25; 1 Kor 1,26; J 9,39;
Dz 4,13)*.

4.

W zrozumieniu tej nowej rzeczywistosci najlepiej pomaga
wspomniane na samym poczatku blogostawienstwo z Mt 5,3:
,,Blogostawieni ubodzy w duchu” (Makdplot ol mtwyoi @
nvevpary). Jego doktadna analiza pozwala zrozumiec, na czym
polega ubostwo duchowe.

Cztowiek okreslony jako mtwydc to w grece klasycznej czlo-
wiek potrzebujacy, totalnie zalezny od drugich, zebrak niepo-
siadajgcy niczego 1 zmuszony do zebrania, ktoéry bez pomocy

2 Por. C. Rylaarsdam, Poverty and the poor in the Bible, dz. cyt., s. 21-22.
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drugich nie jest w stanie przezy¢. R6zni si¢ on od tego, ktorego
okresla przymiotnik mévng. Oznacza on bowiem cztowieka, nie-
majacego niczego w nadmiarze i ktoéry musi pracowac, aby za-
robi¢ na utrzymanie si¢ przy zyciu**. W grece klasycznej zatem
nTeyog zawsze odnosi si¢ do biedy ekonomicznej. Inaczej jest
jednak w Biblii. Badajac, jakim slowom hebrajskim odpowia-
da mtoyog w Septuagincie, zauwazamy, Ze przewaza znaczenie
ekonomiczne: przymiotnik oznacza kogo$, komu brakuje $rod-
kéw do zycia. Czesto w kontekscie tego przymiotnika pojawia
si¢ czasownik ,,dawac”, wskazujac, iz biedny to kto$, kto zale-
zy od daréw innych oséb. Na drugim miejscu pod wzgledem
ilo$ci wystgpien w LXX mtwyog oznacza kogos kto potrzebu-
je Bozej pomocy. Ubogi tutaj to ,,pokorny, ponizony i ucisniony
lud Bozy”. Nawet Jerozolima jest ,,biedna” w Iz 54,11%. Warto
podkresli¢ jednak, iz znaczenie ekonomiczne nie wyklucza zna-
czenia religijnego. Raczej oba te znaczenia funkcjonujg razem:
pierwszym jest ubdstwo duchowe (,,pokorny, unizony, oczeku-
jacy Bozej pomocy”), ktore nie wyklucza ubostwa materialnego.
Wigkszo$¢ stuchaczy Jezusa znata religijne znaczenie tego ter-
minu, ale jednocze$nie byly to osoby w wigkszo$ci doswiadcza-
jace materialnych brakow*.

Powyzsze znacznie teologiczno-ekonomiczne potwierdzo-
ne jest przez zwigzek dwoch pierwszych btogostawienstw
(Mt 5,3-4) z Iz 61,1-2. Ubodzy tam opisani to uci$niony lud
Bozy, ktoremu obiecane jest zbawienie. Jezus i Jemu wspot-
cze$ni odnosili ten tekst do Jego postugi (Mt 11,5; Lk 4,16-21;
7,22). Kiedy nastapi eschatologiczne odwrocenie sytuacji, cho-

24 Por. F. Hauck, névng, w: G. Kittel, G. Friederich (red.), Theological Dic-
tionary of the New Testament, Grand Rapids 1985, s. 824-825.

2 Por. F. Hauck, E. Bammel, ttoyog, w: G. Kittel, G. Friederich (red.),
Theological Dictionary of the New Testament, dz. cyt., s. 970-973.

26 Por. D. Allison, The Sermon on the Mount. Inspiring the Moral Imagina-

tion, New York NY 1999, s. 44-45.
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rzy wyzdrowieja, pokorni zostang wywyzszeni, biedni beda
bogaci.

Jezus w Mt 5,3 uszczegdtawia grono beneficjentow btogosta-
wienstwa: krolestwo niebieskie nalezy do ,,ubogich w duchu”.
Samo zlozenie ol mtwyoi t@® mvebpott nie wystepuje nigdzie
indziej w Pimie Swietym?”. Rzeczownik mvedpa w Nowym
Testamencie najczgsciej odnosi si¢ do Ducha Bozego, Ducha
Swigtego, duchow nieczystych, ktore sg przeciwne Bogu. Nie-
zwykle rzadko odnosi si¢ do ducha czlowieka, jednak czesto
uzywany jest przez ewangelistow w odniesieniu do Ducha Je-
zusa (Mt 27,50; £k 23,46; J 19,30; Mk 2.,8; 8,12; J 11,33; 13,21).

W Ewangelii wedtug §w. Mateusza rzeczownik ten uzywany
jest na oznaczenie Ducha Bozego (4,1; 12,31; 22,43) oraz ducha
ludzkiego (26,41; 27,50) — stad w pierwszym btogostawienstwie
termin ten moze odnosi¢ si¢ zaréwno do Ducha Bozego, jak
1 ducha ludzkiego. Rzadko$¢ wystepowania znaczenia odniesio-
nego do ducha ludzkiego moze sugerowac, ze idzie tutaj raczej
o Ducha Bozego. Porownanie Mt 5,3 z Mt 5,8 (gdzie mamy bto-
gostawienstwo ,,czystego serca” 1 gdzie ,,serce” odnosi si¢ do
rzeczywistosci ludzkiej) moze sugerowac, ze ,,duch” w 5,3 po-
winien odnosi¢ si¢ do ducha ludzkiego?.

Konstrukcja ol ntoyol 1@ mvedpott to pod wzgledem syn-
taktycznym dativus relationis lub dativus instrumentalis. Jesli
jest to dativus instrumentalis duch jest dziatajacym, sprawca by-
cia ubogim. W takim rozumieniu btogostawienstwo méwi o lu-
dziach, ktérzy sg materialnie biedni nie z powodu koniecznosci
zewnetrznych, ale ze wzgledu na motywacje otrzymywang od
ducha. Jesli to duch ludzki, to mowimy o osobach, ktore przez

2 Znalez¢ je mozna jedynie we fragmencie z Qumran (1QM 14,7). Mimo
ze znaczenie tego wyrazenia w 1QM 14,7 jest trudne do ustalenia, najlep-
szym wydaje si¢ ,,duchowo ubodzy”.

% Por. A. Klich, Biblijna teologia ubéstwa, w: ,,Zycie Konsekrowane”
5(73) 2008, s. 93-94.

25



MILOSIERDZIE OTRZYMY WANE I PRZEKAZYWANE...

wolny wybor wybraty ubdstwo. Jesli to duch Bozy, to méwimy
o0 osobach, ktore za sprawg taski (nadprzyrodzonej interwencji)
zdecydowaly si¢ na ubostwo. Obie powyzsze interpretacje za-
wezaja zastosowanie blogostawienstwa do bardzo waskiej gru-
py 0séb.

Lepszym rozwigzaniem jest dativus relationis. Wyst¢puje on
w innych, podobnych wyrazeniach (np. Mt 5,8). Rzeczywistos¢
oznaczona przez dativus nie oznacza juz sprawcy, ale rzeczywi-
sto$¢ zdeterminowang przez nomen regens. W wyrazeniu ,,czy-
stego serca” (5,8), serce jest zdeterminowane przez czystos¢, jest
naznaczone i scharakteryzowane przez t¢ czystos¢. W wyraze-
niu ,,ubodzy w duchu” duch jest zdeterminowany przez ubod-
stwo; duch nie jest samowystarczalny, autonomiczny, ale aby
mogt przezy¢, zalezny jest od daréw?. Dobra do tego ilustracje
stanowi np. Ap 3,17-18%°, gdzie bycie ubogim w duchu oznacza
poznanie 1 uznanie wlasnego ubostwa. To ubdstwo oznacza za-
lezno$¢ od daréw innych (por. Ap 3,18), w tym przypadku to-
talng zalezno$¢ od Zmartwychwstatego, bez ktérego pomocy
chrzescijanin nie moze zy¢.

Okreslenie ,,ubodzy w duchu” oznacza ludzi §wiadomych
swego ubostwa. Ich duch jest wypelniony ubostwem. Ubdstwo
oznacza zaleznos$¢ od dardéw 1 pomocy innych, tak by méc prze-
zy¢. W sensie pierwotnym ubdstwo to brak srodkow material-
nych. Jednak kto§ biedny materialnie i pokladajacy calg swa
ufno$¢ w dobrach materialnych, a nieuznajacy swej totalnej za-

2 Por. H. Betz, The Sermon on the mount. A commentary on the Sermon

on the mount, including the Sermon on the plain (Matthew 5:3-7:27 and
Luke 6:20-49), przet. AY. Collins, Minneapolis 1995, s. 111-113.

30Ty bowiem mowisz: «Jestem bogaty», i «wzbogacitem si¢», i «niczego

mi nie potrzebay, a nie wiesz, ze to ty jeste§ nieszczesny i godzien litosci,
i biedny, i $lepy, i nagi. Radzg¢ ci naby¢ u mnie ztota w ogniu oczyszczone-
g0, abys si¢ wzbogacil, i biate szaty, abys si¢ przyodziat, i by nie ujawnita si¢
haniebna twa nago$¢, oraz balsamu do namaszczenia twych oczu, bys$ wi-
dziat”.
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leznosci od Boga, nie moze by¢ nazwany ,,ubogim w duchu”.
Bogactwa materialne, b¢dac pokusg bycia niezaleznym, autono-
micznym, samowystarczalnym, stanowia najwigksza przeszko-
de w uznaniu wiasnej zaleznos$ci od Boga. ,,Ubostwo w duchu”
oznacza catkowitg zalezno$¢ od Boga, gdyz bez Niego zycie nie
bytoby mozliwe. Duch za$, o ktérym mowa, to z pewnoscia duch
ludzki, jednak mozliwa jest tutaj aluzja do Ducha Bozego. Wow-
czas rodzi si¢ mysl, ze to Duch Swiety jest moca, ktora czy-
ni duch ludzki zdolnym do uznania swej totalnej zaleznos$ci od
Boga®'.

* % %

. Rozne formy ubostwa, przez ktore przeprowadza nas Pismo
Swiete, roznig si¢ od siebie, ale sg ze sobg wewngetrznie powig-
zane. Nawzajem na siebie wplywaja i wzajemnie domagaja si¢
jeden drugiego. Rosngce bogactwo jednych wptywa na zuboze-
nie innych. Z kolei wzrost zamozno$ci u ludzi oddanych Bogu
zagraza wylacznosci ich relacji z Bogiem oraz hamuje ich wej-
$cie w tajemnice krolestwa Bozego. I odwrotnie, powsciagli-
wos¢ w gromadzeniu 1 uzywaniu rzeczy materialnych wplywa
pozytywnie na pogltebienie zazylosci z Bogiem. Warunkiem jest
tylko to, ze ta pows$ciagliwos¢ wynika z do§wiadczenia tajemni-
cy krélestwa Bozego — inaczej ubdstwo bedzie pustym wymo-
giem prawnym, karykaturg i faryzeizmem??.

Ten, kto ma $wiadomos$¢ swojego radykalnego ubdstwa przed
Bogiem i stara si¢ wyraza¢ to w codziennosci, niejako naturalnie
odczuwa potrzebe ujmowania sobie dobr materialnych. Pragnie
da¢ swiadectwo innym przez swdj styl zycia. Liczne zgroma-

3 Por. L. Roy, Ubodzy, w: X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii biblij-
nej, Poznan 1994, s. 1000.
32 Por. A. Gieniusz, Poverty in the light of the Bible, w: ,,Zeszyty Histo-

ryczno-Teologiczne. Rocznik Collegium Resurrectianum” (10) 2004, s. 105-
106.
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dzenia zakonne i poszczegolne osoby konsekrowane w ciggu
catej historii chrzescijanstwa przezywaty 1 ,,przezywaja swoje
ubostwo jako sakrament mito$ci wzgledem materialnie ubogich,
jako znak 1 Zrédto ich solidarno$ci z ubogimi. Ich zakonne ubo-
stwo pomaga im nie tylko dawac i otacza¢ opieka, lecz takze
czyni¢ to po ludzku i po bratersku. Bez bycia samemu ubogim
bytoby niezmiernie trudno przyja¢ w ubogim bracie tego, ktory
réwniez daje, i trudno byloby dawac, nie ranigc™*. Jednocze$nie
zaangazowanie w pomoc ubogim przyczynia si¢ do bardziej po-
wsciagliwego 1 ubogiego stylu zycia tych zakonnikéw, jak i ca-
tych wspolnot.

,UboOstwo zakonne jest sakramentem spotkania Boga i lu-
dzi™*. Jego zrodtem i motywem jest mito$¢ Jezusa Chrystusa,
ktory ,,bedac bogaty, dla was stat si¢ ubogim, aby was ubostwem
swoim ubogaci¢” (2 Kor 8,9) 1 ktéry z ubogimi si¢ identyfiku-
je. Przez to ubostwo zakonne nabiera charakteru mistycznego
1 apostolskiego.

Chcac, by nasze ubdstwo bylo skutecznym narzedziem i zna-
kiem tej Bozej mitosci, musimy stale ozywia¢ naszg wigz
z Bogiem przez poglebianie swiadomosci naszej catkowitej za-
leznosci od Niego oraz zwigksza¢ jako$¢ naszych relacji z bliz-
nimi przez solidarnos$¢ z ubogimi.
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