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ESTETYKA WIARY | DUCHOWOSC DEHONIANSKA

Teza pierwsza: Odczytanie doswiadezenia duchowego o. De-
hona wedtug optyki estetyki wiary stwarza, moim zdaniem,
mozliwos¢ dania uzasadnienia dla znaczenia i doniostoéci obec-
nosci dehonianiskiej w dzisiejszej Europie.

Co rozumie si¢ przez estetyke wiary? Po pierwsze, sposdb
uprawiania teologii, w ktérym nie oddziela sig zawartosci wiary
od jej formy: sposob, w jaki sig wierzy, objawia chrzescijanska
prawdg o Bogu. Po drugie, chodzi o teologig, ktéra nie ogranicza
si¢ do aspektu intelektualnego, ale podkresla wymiar uczuciowy
i odczuwalny wiary. Krotko méwige, nie chodzi tylko o mysle-
nie 0 Bogu, ale o pielggnowanie tych odczué duchowych, ktére
pozwalajg nam wyobrazi¢ sobie sposob, w jaki On uobecnia sie
w aktualnym kontekscie Zycia europejskiego.

Zbyt czgsto uwaza sig doswiadczenie duchowe o. Dehona za
rzecz znang, faktycznie jednak tak nie jest. Cheiatbym skiero-
wac zaproszenie, by powroci¢ do ponownego czytania jego pism
duchowych wiasnie w tym nowym kluczu kompetencii, czyli
z wrazliwoscig estetycznag.

Wychowanie do wrazliwosci estetycznej w nabywaniu i prak-
tykowaniu duchowosci dehonianskiej idzie w dwoch kierunkach:
teoretycznym i praktycznym. Od strony teoretycznej trzeba dbaé
o takie poznanie rzeczy, ktére pozwoli przyjaé, interpretowac,
zrozumie¢ wymiar estetyczny zawarty w duchowosci o. De-
hona oraz zjawiska estetyczne wystepujace w czasach wspol-
czesnych, ktore nie sg bez znaczenia dla teologii i duchowosci.
Od strony praktycznej nalezy szuka¢ wzajemnego przenikania
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sie réznych form sztuki wspéiczesnej i pozostawa¢ w kontak-
cie z artystami, ktorzy cenia otworzenie sig na wymiar ducho-
wy obecny w wielu pradach dzisiejszej produkcji artystycznej.

Teza druga: Nowoczesno$¢é doprowadzita do radykalnych
przemian, co powoduje, ze to, co duchowe i estetyczne, stalo sig
wymiarem decydujacym o schytku kwestii Boga we wspotczes-
nej Europie.

Przede wszystkim jest rzeczg wazna, by zdac sobie sprawe,
7e nowoczesnos¢ juz sie skonczyta. Czas, ktéry przezywamy,
przedstawia co§ nieznanego: naznaczony jest, z jednej strony,
panowaniem poteg finansowych nad kazdg rzeczywistoscig zy-
cia ludzkiego, a z drugiej mozliwosciami techniki, by modyfiko-
waé w sposob radykalny sama istote ludzka. Sztuki wspolczesne
(od malarstwa do muzyki, od nowych sztuk medialnych do lite-
ratury) sg w stanie tematyzowac bez granic i krytycznie wszyst-
ko, co faktycznie zdarza sig dzisiaj. Stanowig one swego rodzaju
diagnoze czasu o wielkiej wadze i znaczeniu dla wiary chrze-
scijanskiej.

Pierwsza wielka przemiang jest relacja pomigdzy wigzig so-
cjalng a jakoscig duchows ludzkiego zycia. W dzisiejszych cza-
sach wiez socjalna ostabla, rozbita sig, nie jest juz w stanie
przysposabia¢ i wprowadza¢ w duchowy wymiar zycia ludzkie-
go. Jednak bez pielggnowania jakosci duchowej czlowiek popa-
da w smutek, staje sig czyms niewiele wigkszym od maszyny
(by uzywac, zarabia¢, czu¢ si¢ dobrze). Dzisiaj to, co duchowe,
nie tylko nie moze juz liczy¢ na wigz socjalng, by sig udosko-
nalié, ale musi jeszcze samo wyszukiwa¢ motywow, ktore maja
sktania¢ mezczyzn i kobiety do zycia razem.

Klasyczne instytucje nowozytne stuzace temu, co duchowe
(Koscidt, szkola, wolne stowarzyszenia, zwigzki zawodowe,
wielkie partie ludowe), wyczerpaly swg site i zdolnos¢ do zaje-
cia si¢ jakoscia duchowa cztowieka. Funkcje te przejmuja nato-
miast, z pasja i $wiadomie, rézne kierunki sztuki wspolczesne;:
to tutaj jakosciowa wielkos¢ czlowieczenstwa jest doskonalona,
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uprawiana, wprowadzana w dziatanie, posuwana do granic, by
doswiadczy¢ jej dobroci i Zywotnosci.

Druga wielka przemiana dotyczy konca socjologicznej i kultu-
ralnej oczywistosci Boga. Bog, jako fakt powszechnie przyjmo-
wany w spofeczenstwie i jako przekaz kultury, ktéry uprzedza
osobistg wiarg, naprawdg umart. Wiara musi dzisiaj sama z sie-
bie generowa¢ warunki do aktualizowania Go. Nie jest to dra-
mat, ale po prostu cos, co chrzescijanstwo musialo czynié¢ od
swoich poczatkéw. A zatem nalezaloby skonczyé z narzeka-
niami (na spofeczenstwo bez Boga, na marginalizowanie reli-
gii itd.), z marzeniami o wladzy (prawa zgodne z moralnoscia
chrzedcijaniskg, aspirowanie do umoéw z panstwem majacych na
celu przywileje Kosciota i korzysei ekonomiczne), jednym sto-
wem skonczy¢ z przygngbieniem z uwagi na obrét spraw, a pod-
jac z pasja pracg dla Ewangelii Bozej — i to z mocng pewnoscia,
ze Bog nadal, bezustannie i bez ograniczen przekazuje swoje
Stowo, rowniez i w naszych czasach. Do nas nalezy odnajdywa-
nie, gdzie to Stowo sig znajduje.

Jesli Bog nie jest juz oczywistoscia socjologiczng i kulturo-
wa, ktéra uprzedza wiarg, to, aby dzisiaj uchwycié¢ Jego wie-
loraka obecnosé, nalezy wyjs¢é od wyobrazni. Nie ma innej
drogi, by odnalez¢ Go w $wiecie, ktéry On kocha, i to nie tyl-
ko w sposéb nostalgicznej pamigei o Nim, jak to dzisiaj czy-
ni Kosciol. Wyobrazenie sobie Boga stanowi konieczna droge
do odkrycia sladow Jego niestrudzonej obecnosci posréd nas. Tu
Jest punkt najwyzszej spdjnosci migdzy wiarg, estetyka i sztuka;
punkt w duzym stopniu jeszcze niezbadany, ale o wielkim po-
tencjale. To od nas zalezy, czy przejmiemy go, czy nie, a w kaz-
dym razie bgdziemy za to odpowiedzialni (wobec Boga).

Trzecia przemiana wprowadzona przez nowoczesnosé pole-
ga na tym, ze to, co najlepsze w chrzescijanstwie, istnieje dzi-
siaj poza instytucjami wiary chrzescijanskiej. Musimy nabraé
specyficznej wrazliwosci kulturowej (dalsza kwestia estetycz-
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na), aby zrozumie¢ t¢ wspdlczesna obecnos¢ chrzescijanstwa na
zewnatrz samego siebie.

Teza trzecia: Duchowos¢ dehoniafiska ma w sobie potencjal-
na zdolnosé¢ do czynienia wkiadu w przeksztalcenie chrzescijan-
stwa we wspolczesnej Europie.

Zycie dehoniafiskie nacechowane jest duchowoscig niezin-
stytucjonalizowang, niepodlegajgca instytucjonalizacji, czyli
nacechowane jest wymiarem Zzycia ducha/Ducha ekstremalnie
plastycznym, zdolnym do zrealizowania sig¢ w réznych formach,
zmieniajacych sie w zaleznosci od czasoéw, w ktdrych przezywa-
na jest wiara. Ten rodzaj zycia uzdalnia ducha do uchwycenia
obecnosci Boga w kazdej epoce zycia ludzkiego.

No wlasnie: nie tylko szkoty i miodziez, nie tylko misja i pod-
stawowa ewangelizacja, nie tylko kultura i przekazywanie wia-
ry, nie tylko parafia i zwyczajne duszpasterstwo... Owo nie
tylko sprawia, ze trudno jest stwierdzi¢, co stanowi proprium
dehonianskie, pozwala jednak realizowa¢ je w roznych miej-
scach i w kazdym czasie. To nie fylko jest czynnikiem, ktory nie
pozwala wigza¢ duchowosci dehonianskiej z okreslona kultura,
z okreslonym ukladem socjologicznym, z okreslonym systemem
cywilnym wspdizycia ludzkiego.

Duchowosé dehoniafiska ksztattuje sig¢ wokol czegos, co na-
zwalbym antropologiczna przystosowalnoscig Boga (czlowie-
czenstwo Syna), ktora pozwala Bogu byé Bogiem rowniez
i w $rodowisku, ktdre nie jest Bozym; ktora pozwala pozostac
ludzkim w érodowisku ludzkim réwniez wtedy, gdy uznaje, ze
jest ono nosnikiem obecnosci Boga. Goscinnosé spotkania i wig-
zi, ktéra nie przemienia sig w ekskluzywne posiadanie zaréwno
tego, co Boskie, jak i tego, co ludzkie, ale jest darem uprzedza-
jacym dla obydwu.

Tym karmi si¢ duchowo$é¢ dehonianska, cechuje jg zatem spe-
cyficzna wrazliwosé na formy petnej blasku duchowej obecno-
$ci Boga w czasowych warstwach ludzkiego zycia: Bog bowiem
nie chee si¢ narzucad, ale pragnie, by Go pragngc.
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Czytajgc z uwagg pisma duchowe o. Dehona, mozemy wyraz-
nie dostrzec, za parawanem je¢zyka pozornie nieco dziecinnego,
dewocyjnego i stuzgcego zbudowaniu, doniostoéé teologicz-
ng, ktdrg przypisuje on sile wyobrazeniowej i uczuciowej du-
cha/Ducha. Duchowe doswiadczenie Boga, jakie charakteryzuje
zycie dehonianskie, pozostaje w $cistej facznosci ze zdolnoscia
wyobrazeniowg ducha ludzkiego (pomyélcie tylko o jego sto-
wach na temat sposobu zapelnienia pustki adoracji; wyobraznia,
czysta wyobraznia — potrzebna jest rowniez temu, kto juz zna
Boga, a jeszcze bardziej konieczna dla tych, ktorzy codziennie
obcujg z Nim w sakramencie, w postudze, w zyciu wspdlnym).

Moja sugestia jest, by teksty duchowe o. Dehona czytaé naj-
pierw poprzez owe kompetencje estetyczne, ktére jawia sie jako
korzen ukryty w ich wnegtrzu, dajacy zycie catodei. Krotko mo-
wigc, teren dziedzictwa duchowego o. Dehona trzeba odkrywaé
golymi rgkami, ale dopiero po tym, gdy te rgce odbyty praktyke
W pracowni artysty — zaznajomily sie z kolorami, materiatami,
cieniami i $wiattami, z ktorych zlozone jest zycie; zycie zardw-
no nasze, jak i Boga.
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