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Abstract

“Vitis Mystica”. Aspects of the Affective Christology of the Treatise on the Lord’s
Passion st. Bonaventure

Based on the analysis of some aspects of the mystery of Christ contained by the Se-
raphic Doctor in the work of “Vitis Mystica”, it is possible to determine the profile of
the Christological discourse. It is clearly mystagogical and mystical, revealing a typ-
ically experiential, and therefore affective formula. Divine realities, such as: the in-
carnation, the passion, the cross or the Sacred Heart of Jesus, are for Bonaventure
akind of ,,prisons” of love, they are above all open spaces through which God does not
lethimselfbeknown, but rather met. Accordingto his practical way of understanding
all theology, Jesus Christ as Verbum Incarnatum et Crucifixum is and should be the
center of man’s spiritual life.

Keywords: affective Christology, mystical cognition, Word incarnate and crucified,
cross, Divine Heart, uniting love

Abstrakt

LVitismystica”. Aspekty chrystologii afektywnej traktatu o Mece Panskiej Sw. Bo-
nawentury

Na podstawie analizy niektérych aspektéw tajemnicy Chrystusa zawartej przez
Doktora Serafickiego w dziele ,Vitis mystica” da sie okresli¢ profil chrystologicznego
dyskursu. Jest on wyraznie mistagogiczno-mistyczny, ujawniajgcy typowo doswiad-
czalng, azatem afektywng formute. Boskie rzeczywistosci, takiejak: wcielenie, meka,
krzyz czy NajSwietsze Serce Jezusa, stanowig dla Bonawentury swoiste ,,wiezienia”
mitoéci, sg przede wszystkim otwartymi przestrzeniami, przez ktére Bég nie tyle
pozwala sie poznad, ile bardziej spotkaé. Zgodnie z jego praktycznym sposobem ro-
zumienia calej teologii, Jezus Chrystus jako Verbum Incarnatum et Crucifixum jest
ipowinien by¢ centrum duchowego zycia cztowieka.

Stowa kluczowe: chrystologia afektywna, poznanie mistyczne, Stowo wcielone
iukrzyzowane, krzyz, Boskie Serce, mito$¢ jednoczaca
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Pojecie chrystologii afektywnej, o aspektach ktérej chcemy méwic na
podstawie analizy wybranych fragmentéw dzieta Sw. Bonawentury Vi-
tis mystica seu tractatus de Passione Domini! (Mistyczny Krzew Winny,
czyli traktat o Mece Panskiej), tatwiej przyjdzie nam zrozumieé, gdy
przyjrzymy sie sposobowi pojmowania przez niego samej teologii. Klu-
czowe znaczenie w tym wypadku ma odpowiedz na pytanie: czy teolo-
giajestnaukg praktyczng czy teoretyczng, inaczej spekulatywna. Punkt
widzenia Doktora Serafickiego w tym wzgledzie rézni sie nieco od sta-
nowiska §w. Tomasza z Akwinu?2.

Oilestanowisko tego ostatniego uwzglednia wteologii bardziejaspekt
teoretyczny niz praktyczny, to znaczy, ze chodzi w niej przede wszyst-
kim bardziej o poznawanie Boga nizo dziatanie cztowieka zgodnie z Jego
zamystem3, o tyle §w. Bonawentura uznajgcy w teologii, podobnie jak
Tomasz, oba aspekty, stawia akcent na praktycznym jej wymiarze, acz-
kolwiek czyni to w oryginalny sposéb. Otdz, poza alternatywa miedzy
teorig (prymat poznania) a praktyka (prymat praktyki), dostrzega inna,
trzecig droge postrzegania teologii, ktérg okresla jako ,,madros$ciows”.
Jego zdaniem madro$¢ obejmuje zaréwno aspekt teoretyczny, jak i prak-
tyczny. Szuka bowiem kontemplacji (czyli najwyzszej formy poznania),
ktérej podstawowym celem jest ,ut boni fiamus” —aby$my stawali sie
dobrzy. Bonawenturze chodzi wiec przede wszystkim o to, aby z pozna-
nia rodzito sie dobro*. We wprowadzeniu do Libri quattuor sententia-
rum (Czterech ksigg sentencji, zwanych potocznie Sentencjami) Piotra

1 Wartykule korzystamy z polskiego ttumaczenia: §w. Bonawentura, Mistyczny Krzew
Winny, czylitraktat o Mece Panskiej, w: Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne,
przet.ioprac. S. Kafel OFMCap, Warszawa 1984, s. 162-188.

2 Uobu wielkich §wietych dostrzec mozna dwa zréznicowane podejscia do badan filo-
zoficznych i teologicznych. Nie oznacza to jednak, Ze stoja one wobec siebie wjakiej$
wyraznej opozycji, lecz dowodzi jedynie oryginalnosci i gtebi mysli kazdego z auto-
row. Szczegbtowe zestawienie poglagdow na temat rozumienia teologii zaprezentowat
papiez Benedykt XVIw jednej z trzech katechez wygtaszonych w kolejne Srody marca
2010 roku, w ktérych przyblizyt wiernym najistotniejsze aspekty zycia i twérczosci
$w. Bonawentury.

3 Por.$w. Tomasz, Summatheologiae, ttum. i oprac. P. Betch OP, Londyn1975,1,q.1, art. 4,
S.33-34.

4 Por. $w. Bonawentura, Breviloquium. Prolog, ksiega pierwsza (Boza Tréjca), 5, ttum.
S.C. Napidrkowski, w: Z filozofii $w. Augustyna i $w. Bonawentury, Warszawa 1980,
s. 224 (Opera Philosophorum Medii Aevi, 3).
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Lombarda wyrazit to prawidto w kluczu chrystologicznym, podkre-
$lajac, ze: ,Wiara jest w umys$le w taki sposéb, ze wywotuje uczucie. Na
przyktad: wiedzieé, ze Chrystus umart «za nas», nie pozostaje wiedza,
lecz staje sie nieuchronnie uczuciem, mito$cig”s.

Zdaniem naszego Doktora ten, kto mituje, chce corazlepiejicorazgle-

biej poznawa¢ umitowanego. Tym samym prawdziwa teologia wycho-
dzi od mito$ci (sed propter amorem eius cui assentit)—to znaczy, ze jest

suzasadniona przez mito$¢ do Tego, ktéremu dato sie przyzwolenie”S.
Innymi stowy, w teologii chodzi o to, by lepiej pozna¢ ukochanego—to
jest zasadniczy cel, jej gtéwne przeznaczenie. Tym samym w kwestii
teologicznego poznawania Boga decydujace znaczenie ma prymat mi-
loéci, ostatecznym za$ celem cztowieka jest nieutracalny stan trwania
z Bogiem w mitosci”.

5

50

»,Nam cognitio haec iuvat fidem, et fides sic est in intellectu, ut, quantum est de sui
ratione, nata sit movere affectum. Et hoc patet. Nam haec cognitio, quod Christus pro
nobis mortuus est, et consimiles, nisi sit homo peccator et durus, movet ad amorem”
(S. Bonaventura, Proemium in librum primum Sententiarum, q. 3, w: Doctoris seraphiciS.
Bonaventurae [...] Operaomnia, 1: Commentariain quatuor libros Sententiarum Magistri
PetriLombardi. nprimumlibrum Sententiarum, Ad Claras Aquas, Quaracchii882,s.13).
S. Bonaventura, Proemium in librum primum Sententiarum, q. 2, QI, s. 11.

Papiez Benedykt XVI trafnie uchwycit ré6znice w pojmowaniu teologii tych dwéch
doktoréw Kosciota, stwierdzit bowiem, ze: ,Idac tym tropem, mogliby$my réwniez
powiedzieé, ze najwyzszg kategorig dla §w. Tomasza jest prawda, podczas gdy dla
$w. Bonawentury—dobro. Bledem bytoby dopatrywanie sie w obu tych odpowiedziach
sprzeczno$ci. Dla obu to, co prawdziwe, jest takze dobre, a dobro jest rowniez praw-
dziwe; widzieé¢ Boga to kochaé, a kochaé¢ towidzieé. Chodzizatem o odmienne akcenty
wspolnejzasadniczo wizji. Oba akcenty uksztattowaly odmienne tradycjei odmienne
duchowosci, i w ten sposéb ukazaty ptodno$éé wiary—jednej w réznosci swych wyra-
zow” (Benedetto XVI, Udienza generale, 17.03.2010, https://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/it/audiences/2010/documents/hf_ben-xvi_aud_20100317.html, ttum.
wtasne). Odnoszgc sie do prymatu mitosci, nalezatoby tu przywotaé dwa zrédta mysli
Bonawentury. W pierwszym rzedzie chodzi o $w. Franciszka, zywg ikone mitos$ci do
wcielonegoiukrzyzowanego Syna Bozego, majacego wymierny wptyw na zycieidzia-
tanie swoich wspéibraci. W drugiej kolejnosci trzeba przywotaé postaé¢ Pseudo-Dio-
nizego Areopagity, ktérego teologiczne myslenie odcisneto swoje pietno zwtaszcza na
tekstach Bonawentury okres§lanych jako pismaascetyczno-mistyczne. Jak si¢ wyrazit
w tym wzgledzie papiez: ,,Podczas gdy dla §w. Augustyna intellectus—widzenie rozu-
mem i sercem—jest ostatnig kategorig poznania, Pseudo-Dionizy czyni jeszcze jeden
krok: wspinajac sie ku Bogu, moznadojsé do punktu, w ktérymrozum juznic nie widzi.
Ale wnocy intelektu mito$¢ widzi jeszcze—widzi to, co jest niedostepne dla rozumu.
Milo$¢é wykracza poza rozum, widzi wiecej, wchodzi znacznie gtebiej w tajemnice
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Bonawentura te same interpretacyjne kryteria stosuje w chrystologii:
poznajemy, poniewaz mitujemy; poznajemy nie po to, aby wiecej wie-
dzie¢, lecz aby bardziej kochaé. Te zasade oddaje doskonale przytoczone
juz wyzej stwierdzenie: ,wiedzie¢, ze Chrystus umart «za nas», nie po-
zostaje wiedzg, lecz staje sie nieuchronnie uczuciem, mitoscig”. Nalezy
podkreslié, ze chrystologia znajduje sie naprawde w sercu i w centrum
jego systemu mys$lenia®. Taki stan rzeczy ttumaczy sie zar6wno inspi-
racja ptynacg z bogactwa duchowego $w. Franciszka, jak i ogélng wizja
chrystologiczng, ktéra formowata sie wtonie franciszkanskiego zakonu
ijego szkoty. Uwazna lektura réznych tekstow naszego Doktora dowo-
dzi, ze jego doktryna chrystologiczna krystalizowata sie na wielu ptasz-
czyznach. Wiele bowiem kwestii dyskutowat w §rodowisku uniwersy-
teckim Paryza, wychodzac od zatozen zaproponowanych przez Piotra
Lombarda w Sentencjach, dziele stanowigcym woéwczas dla wszystkich
doktoréw podstawe teologicznych rozwazan. Cenny element w formo-
waniu sie chrystologicznych zatozen stanowity dysputy z mistrzami
uniwersyteckimi, podczas ktérych poruszano zyciowe kwestie, jak
chociazby sprawe ewangelicznej doskonatosci czy praktykowania
ubdstwa. Wazne w tym wzgledzie znaczenie miaty wyktady, ktére Bo-
nawentura proponowat tym wszystkim, ktérzy pragneli postgpié¢ na
drodze doskonatosci, o czym $wiadczy chociazby skierowane do sidstr
dzietko mistyczne De perfectione vitae (O doskonato$cizycia). W ogdlnej
ocenie jego chrystologii nalezy wreszcie uwzgledni¢ kazanie Christus
unus omnium Magister (Chrystus jeden nauczyciel wszystkich) bedgce
préba wnikliwego uzasadnienia posrednictwa Chrystusa dla poznania
odwiecznej Prawdy.

Boga”. Jest to oczywiste potwierdzenie wyrazonej wczesniej intuicji kard. Ratzinge-
ra, ktoéry doskonale znat mysl Bonawentury dzieki gruntownym badaniom nad jego
teologia historii. Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakéw 2005, s. 29. Kardynat
tlumaczy, ze mito$¢ szuka zrozumienia, ze chce lepiej zrozumieé tego, kogo kocha. In-
nymistowy: kochaétoznaczy chcieé poznaé, tym samym szukanie zrozumienia moze
by¢ wiasciwie wewnetrznym nakazem mitosci.

8 Cennganalizgchrystologii Doktora Serafickiegojest tekst: V. Battaglia, Jesus Christus,
w: Dizionario Bonaventuriano, a cura di E. Caroli, Padova 2008, s. 506-517. Odsytamy
do polskiego ttumaczenia: Jezus Chrystus, ttum. R. H. Ko$la, w: Stownik Bonawen-
turianski. Filozofia—teologia—duchowosé, red. R. H. Ko$la, Krakéw 2022, k. 397-4.20.
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Chrystologiczna refleksja osiggneta swoéj szczytowy rozwoj w Collatio-
nes in Hexaémeron (Konferencjach o sze$ciu dniach stworzenia)—ostat-
nim chronologicznie dziele naszego autora. Bez cienia przesady mozna
powiedzieé, ze ten teologiczny materiat stanowi prawdziwg intelektu-
alng i duchowg wedréwke. Bonawentura odnosi sie bowiem w nim do
wszystkich wymiaréw tajemnicy Jezusa Chrystusa, postugujac sie kon-
cepcja Stowa niestworzonego, wcielonego, ukrzyzowanego i natchnio-
nego®. Nie omieszkat takze nawigzaé do jakze praktycznej kwestii, czyli
do zycia duszy w mitosnym i oblubienczym zjednoczeniu z Chrystusem,
stanowigcej przeciez prawdziwy i centralny punkt fascynujgcej teolo-
gii mistycznej, jaka Seraficki Doktor pozostawit w Itinerarium mentis in
Deum.

Przedmiotem naszych badan bedg chrystologiczne zatozenia, jakie
Bonawentura zawart w dziele Vitis mystica—podstawowym materiale
zrédtowym analizy. W nim bowiem relacja miedzy teologia i zyciem we-
wnetrznym, wiedzg i kontemplacjg ma typowo pasyjng konotacje, sta-
nowigc tym samym doskonaty przyktad tzw. chrystologii afektywne;j.
Jej za$ nerwem jest mysterium crucis wraz z catym potencjatem mitosci,
jaki przez niego przemawia.

Chodzi o materiat—pierwotnie najprawdopodobniejjedno z wielu ka-
zan—ktéry Bonawentura przeredagowat ostatecznie i nadat mu ksztatt
prawdziwego teologicznego traktatu!®. Postugujac sie w nim analogia
zasugerowang przez samego Zbawiciela (J 15, 1-11), nasz Doktor rozwaza

9 Zob. Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo o§wie-
cenia Kosciota. Wydanie synoptyczne tekstu oryginalnego Redakeji A oraz B z przekta-
dewm polskim, wstep, przektl., red. A. Horowski, Krakéw 2008. Warto podkresli¢, ze
refleksja tam zawarta bierze poczatek od opisu Tréjcy immanentnej, z syntetyczna
prezentacja trzech okresélen osobowych, a mianowicie: Syn, Stowo i Obraz Ojca. Caty
dyskurs przechodzinastepnie na teren ekonomiizbawienia, uwzgledniajgc role Chry-
stusajakoposrednika miedzy Bogiem a ludzmi, a takze jako glowy Mistycznego Ciata.
Tamisja Syna Bozego zostaje przedstawiona w kontekscie réznych etapéw Jego zbaw-
czego dziatania, te za logicznie zakladajg: preegzystencje, wcielenie, pasche oraz pa-
ruzje. Wazne miejsce w swojej refleksji Bonawentura poswieca Jezusowi Chrystusowi
jakozrddlezbawiajacej prawdy oraz prazrédle prawdziwej chrze$cijaniskiej madrosci.
Refleksja ta zostata przeprowadzona z uwzglednieniem relacji miedzy teologig i zy-
ciem duchowym, miedzy wiedza i kontemplacja, a zatem relacji, ktéra tak naprawde
wyznaczyta kierunek mys$lenia doktora KosSciota.

10 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, czyli traktat o Mece Paiiskiej, s. 162-188.
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podobienstwo miedzy zwyklym krzewem winnym a Krzewem Mistycz-
nym—Jezusem Chrystusem. Jest to tekst wyrdzniajacy sie wyjatkowym

kunsztem literackim §wiadczacym miedzy innymi o biblijnej erudycji

Doktora oraz wielkiej wrazliwo$ci jego ducha. Przez poré6wnania, ob-
razy i inne literackie zabiegi Bonawentura wyraza swojg pasyjna, a co

za tym idzie afektywng subtelno$é. Chrystus, prawdziwy, mistyczny
Krzew Winny jest w tym teScie celem wszystkich wysitkow ascezy, ucie-
le$nieniem dgzen duszy, aby z Nim jedno stanowi¢ przez mitosé.

1. Wieczne korzenie Winnego Krzewu

Wychodzgac od ewangelicznej perykopy $§w. Jana, w ktérej sam Jezus
okreéla siebie jako prawdziwy Krzew Winny (J 15, 1), Bonawentura za-
checa do przyjrzenia sie pewnym wtasciwos$ciom ziemskiego krzewu
winnego, aby lepiej poznaé cechy Niebianskiego Krzewu Winnego. Jak
zaznaczy, nie chodzi tylko o wtasciwosci, jakie 6w krzew posiada z na-
tury, ale takze i o te, ktére wynikaja z pracy nad jego uprawa!’. Pierw-
sza wlasciwos$¢ dotyczy samej natury krzewu. Ot6z jest on sadzony, nie
za$ wysiewany, a sadzi sie ped wziety z jego macierzystego krzewu. To
prawidto nasz Doktor odnosi do poczecia Jezusa. On, odwieczny Winny
Krzew, w swojej boskiej naturze zrodzony zostat z innego Krzewu Win-
nego: ,,Bég zostat zrodzony z Boga i Syn z Ojca, wspdétwieczny i wspdi-
istotny z Tym, z ktorego jest™2. Jednakze, jak zaznacza Bonawentura,
ten odwiecznie zrodzony przez Ojca Syn, aby przynie$¢ wiecej owocu,
zasadzony zostal na ziemi, czyli poczety w Maryi Dziewicy, ,stat sie
Tym, kim nie byt, pozostajac Tym, kim by1”13,

Blogostawiona Dziewica Maryja jako prawdziwa ziemia nawodniona
woda Ducha Swietego, czyli mito$ciag—zrodzita zbawezy Krzew Winny.
Jej ufne postuszenstwo Bogu sprawito, ze moc Ducha czynita w jej ciele
rzeczy cudowne za pomocg taski, ktéra po czeséci poruszata, po czesci

1 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 1, 1, s. 163.

12 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 1, 2, s. 163. Chodzi oczywiscie o podstawo-
wa chrystologiczng prawde dotyczaca preegzystencji Syna Bozego i Jego odwiecznych
narodzin z Boga Ojca. Wspdtistotnos$é (consubstantialitas), o ktérej tu mowa, jest dog-
matem wiary sformutowanym na soborze efeskim w 325 roku przeciwko Ariuszowi
ijegozwolennikom kwestionujacym boska nature Jezusa Chrystusa.

13 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 1, 2, s. 164.
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wspierata, po cze$ci wznosita nature, wedtug tego, czego wymagato to
cudowne poczecie'®. Bonawentura w komentarzu do Sentencji wyznat
wprost, ze ,,Tym, co faktycznie najbardziej przygotowato Dziewice na
poczecie Syna Bozego, byta Boska mito$§é”!>. Moc mito$ci ofiarowanej
Dziewicy w Duchu Swietym zjednoczyta jg z Najéwietsza Trojca i uczy-
nita zdolng do poczecia Syna Bozego. Tak wiec poprzez zrodzenie Go
wedtug ludzkiej natury Maryja data §wiatu tego samego Jednorodzone-
go Syna, ktérego Ojciec zrodzit ab aeterno. Méwigc inaczej, zostata cu-
downie przytaczona do boskiego rodzenia Ojca, poniewaz Jezus ,jak jest
pierworodnym Ojca, tak tezjest pierworodnym Matki; ijakjestjednoro-
dzonym Ojca, tak jest jednorodzonym Matki”6. I tak ptodno$é Dziewicy
Maryiodczytywanajest w kategorii ziemi nawodnionej mito$cig Bozego
Ducha, ktéry zasadzit niebieski Winny Krzew dzieki postuszenstwu jej
wiary!”, co Bonawentura wyrazitw prostych stowach: I otworzytasie ta
ziemia—Blogostawiona Dziewica Maryja—przez wiare, wierzacibedac
postuszng stowom aniota orazzrodzita zbawczy Krzew Winny —naszego
Zbawiciela™8,

Omoéwiony wyzej oryginalny sposéb, w jaki Bonawentura rozpatru-
je fundamentalng prawde chrystologiczng o weieleniu, wychodzac od

14 Por. §w. Bonawentura, Breviloquium, 4, 3: QV, s. 243-24.4.

15 Por. Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 3: Commentaria in quatuor li-
bros Sententiarum Magistri Petri Lombardi. In tertium librum Sententiarum, Ad Claras
Aquas, Quaracchii1887,d. 4,a.1,q.1: QIII, s. 99.

16 Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 7: Commentarius in Evangelium
S. Lucae, Ad Claras Aquas, Quaracchi1895, 2,10: Q VII, s. 46.

17 Maryja, budujac swoje zycie na wierze Izraela, wierze swoich Ojcéw, musi wznie$¢ sie
na jej wyzyny, gdyz nie chodzi juz jedynie o wiare w obietnice Boze, ale ich urzeczy-
wistnienie. W pewnym sensie musi pozostawié¢ starg wiare, ktéra mogtaby okazaé sie
nawet przeszkoda. Ona jest wezwana, aby podazaé nowa droga zbawienia, jaka Bég
przed Nig otworzy. Juz na samym poczgtku tej drogi musi uwierzy¢ Bogu, ze zosta-
nie Matka, pozostajac jednocze$nie Dziewica. Doktor Seraficki czesto nawigzuje do
tego aspektuzwiastowania, a za §w. Augustynem stwierdzi, ze Maryjazanim poczeta
w swoim tonie Syna Bozego, poczeta Go w swoim sercu jako stowo wiary: ,,quia corde
concepit verbum fidei, ventre concepit Filium Dei”. Prawda, zgodnie z ktérag Maryja

,concepit Filium Dei”, jest rozwazana w $cistejzaleznos$ciz przyjeciem stowa przez wia-
re ,conepit verbum fidei”. Wiara, wedtug Bonawentury, domaga sie od Maryi najwyz-
szego stopnia wewnetrznego wstuchiwania sie (auditus interior) w objawiajace Boze
stowo, bez ktérego trudno bytoby zrozumieé Boze przestanie, Bozg wole.

18 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 1, 2, s. 164..
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ewangelijnej perykopy o winnym krzewie, prowadzi do dwéch waznych
konkluzjiz punktuwidzenia naszych badan nad afektywno$cig refleksji
o Chrystusie traktatu Vitis mystica.

Pierwsza z nich dotyczy samej terminologii. Ot6z stowa nicejskiego
symbolu wiary o Synu Bozym, ktéry zstapit z nieba (descendit de celis),
w analizowanym tek$cie—przy zastosowanym juz poréwnaniu do win-
nego krzewu—oddat zwrotem ,zostat zasadzony na ziemi” (plantata
est [vitis] in terra). Co istotne, przedstawit Go najpierw jako Boga zro-
dzonego z Boga, Syna z Ojca wspoétwiecznego i wspotistotnego z Tym,
z ktorego jest (est Deus genitus de Deo, et Filius de Patre, coaeternus et
consubstantialis ei, de quo est). Bonawentura odnidst sie takze do moty-
wu wcielenia. W nicejskim Credo zostat on wyrazony stowami,dla nas,
ludzi, idla naszego zbawienia” (propter nos homines et propter nostram
salutem), w dziele $wietego Doktora odnajdujemy stwierdzenie ,,aby
przynidst wiecej owocu” (ut maiorem fructum facere), $cisle oddajgce
nature Krzewu.

Druga konkluzja ma juz charakter merytoryczny, dotyczy bowiem
istotnego aspektu doktrynalnego. Wigze sie zasadniczo z pojeciem
zbawienia, z Bogiem ,dla nas”, ze Stwdrca, ktéry nie pozostawia stwo-
rzenia w opuszczeniu. On bowiem ukochanego swego Syna, Krzew od-
wiecznie zakorzeniony ,na wysoko$ci”, zasadza réwniez na ziemi, ,na
niskoéci”—1i to bez utraty owych niebieskich korzeni. Zapuszczajac je
jak najnizej, az do krancowego ponizenia, w najwiekszym ukryciu, Bég
pozostaje zawsze tym ,w gorze”°. Dlatego, jak méwinasz Doktor, moze
przynie$é¢ wiecej owocu, gdyz wszystko to, co przynalezy do Boga, czyli
wszelkie przymioty wysokosci, takie jak: chwata, dobro, majestat czy
mito$¢, w Jego Synu—Winnym Krzewie, zostaja udostepnione cztowie-
kowi jako uzdrawiajgce liscie i jako owoce dajgce zycie wieczne.

Tym samym caty dyskurs Bonawentury o preegzystencji i wcieleniu,
czylizasadzeniunaziemi Winnego Krzewujako Drzewauzdrawiajgcego
idajacegozycie wieczne, stanowirodzajsubtelnej medytacjiozbawczym
dobrodziejstwie, jakie B6g zamierzyt i zrealizowat dla ratowania ludz-
kosci. Jezus jako Winny Krzew zasadzony na ziemi przy udziale Btogo-
stawionej Dziewicy umozliwit cztowiekowi doj$cie do wewnatrzboskiej

19 Por.J. Ratzinger, BdgJezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, przekt. J. Zycho-
wicz, Krakow 1995, s. 62.
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mitosci, ktéra przekraczajac ramy wiecznos$ci, dotkneta doczesnosci
w calejjej historycznej ztozonos$ci. I tak wziete z Maryi ciato Jezusa—ze-
wnetrzny znak unizenia, z jego radykalnym wyrazem na krzyzu —stato
sie prawdziwg Latoro$la, ktoérej liscie i owoce zdolne sg odkry¢ przed
cztowiekiem cate bogactwo §wiata duchowego, a przede wszystkim od-
stonié jego boskie pochodzenie.

2. Ziemskie ,metody” Jego uprawiania

Zatrzymamy sie teraz przy zagadnieniu motywu wcielenia, a doktad-
niej przy sposobie, w jaki Bonawentura wyrazit go w dziele Mistyczny
Krzew Winny. Chodzi tu zwlaszcza o chrystologiczny argument rozwa-
zany przez $redniowiecznych doktoréw KosSciota ze szezegélnym upodo-
baniem. Jego podstawowym zatozeniem byto odrodzenie catego stwo-
rzenia w Chrystusie: jak Ojciec stworzyt wszech§wiat przez Stowo, tak
odnowieniaiodrodzenia wszystkiego dokonat takze przez Stowo2°. Idea
posrednictwa Stowa Bozego—nadzwyczaj oryginalna w catym chrysto-
logicznym traktacie Bonawentury dzieki takim pojeciom, jak: Verbum
increatum, incarnatum, crucifixum oraz inspiratum? —jest w tym wy-
padku kluczem interpretacyjnym catej sekcji o przycinaniu i okopywa-
niu winnego Krzewu, z akcentem potozonym na aspekcie unizenia.
Stosujacanalogie do owocujgcego krzewu winnego, Bonawentura roz-
waza poszczegllne wydarzenia z zycia Jezusa Chrystusa, ktérego Bog

20 ,,...sicut Pater per Verbum omnia fecit, sic per Verbum omnia refecit” (S. Bonaventura,
Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 3: Commentaria in quatuor libros
Sententiarum Magistri Petri Lombardi, d. 1, a. 2, q. 3, QI11, s. 30).

Istotnie, w chrystologii Bonawentury zbawcze posrednictwo Jezusa Chrystusa iden-
tyfikowane jest przede wszystkim z refleksja dotyczaca Stowa niestworzonego, weielo-
nego, ukrzyzowanego i natchnionego. Nalezy przy tym dodac, ze waznym kierunkiem
dyskusji o posrednictwie Chrystusa jest ten, ktéry otwiera na zagadnienie taski. Dar
najwyzszy i doskonaty, jakim jest taska, pochodzi od Ojca izostaje udzielony przez
Chrystusa w Duchu Swietym. Czlowiek, ktéry zostat stworzony przez Boga w stanie
zdolnym do przemiany taska przez Stowo niestworzone (ut per Verbum increatum infor-
mabilis esset homo ad gratiam), po grzechu pierworodnym mial potrzebe, azeby Stowo
sie wcielito w tonie NajSwietszej Dziewicy Maryi i aby zostat na nowo uzdolniony do
przyjecia taski. Zob. S. Bonaventura, Collationes de septem donis Spiritus Sancti, Col-
latio 1, 4-5, w: Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 5: Opuscula varia.
Theologica, Ad Claras Aquas, Quaracchi1891, s. 457-458.

2
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Ojciec zasadzil na ziemi dla ratowania ludzko$ci zranionej grzechem.
Niektoére z nich interpretuje w kategorii przycinania krzewu, inne za$
jego okopywania. Chociaz w jednym i drugim przypadku chodzi o ten
sam wyraznie sprecyzowany cel: ,,ut maiorem fructum facere”.

Na co gtéwnie nasz Doktor zwraca uwage, kiedy odnosi sie do przy-
cinania? Juz na samym poczatku stwierdza, ze przycinanie mozna ro-
zumie¢ dostownie i symbolicznie. W pierwszym przypadku mowa jest
o obrzezaniu Chrystusa (por. £k 2, 21), ktérego, jak zaznaczyt, Zbawiciel
nie potrzebowal, ono miato usmierzy¢ jedynie nasze béle. Znaczy to,
ze ,zostal zraniony nie za siebie, ale by uleczyé nasze rany (Iz 53, 4n)”22.
Zastanawia ten typowo ekspiacyjny wymiar aktu obrzezania, nie jest
bowiem czytany w kluczu wypetnienia Prawa, lecz wynagradzajacego
zado$éuczynienia, a wiec wymiaru, ktéry bedzie wyznaczat wszystkie
etapy zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa, przez co Bonawentura nada
calej swojej chrystologii owego afektywnego kolorytu.

Odnoszac sie zkolei do symbolicznego znaczenia przycinania Krzewu,
jakim jest Jezus, Doktor Seraficki nawigzuje do kilku podstawowych
chrystologicznych stwierdzen, biblijnie umocowanych, ktére w swo-
jej teologicznej wymowie dotycza kenozy. Wychodzac na przyktad od
tekstu $§w. Pawta z Listu do Filipian o ogotoceniu i przyjeciu przez Syna
Bozego postaci stugi (Flp 2, 6n), zaznacza, ze juz samo pojecie ogotoce-
nia, rozumianego jako wyjscie z niebieskiego kregu Ojcowskiej mitosci
i przyjecie ludzkiego ciata, stanowi pewien rodzaj ,przyciecia”. Oczy-
wiscie nie sposéb nie zauwazy¢, ze Bonawentura miat na mys$li akt ,sa-
moprzyciecia”, czyli odciecia sie od dotychczasowego—naturalnego dla
siebie, poniewaz boskiego—stanuistnienia. Takie ogotocenie, efekt wej-
$cia Chrystusaw historie, jest turozumiane jako wydarzenie bedace wy-
nikiem woli Syna wobec zbawczych zamiaréw Ojca, zgodnie ze stowami
psalmisty: oto ide, aby petnié¢ Twojg wole, méj Boze (por. Ps 40, 7n)?3. Nie
inaczej ogotocenie, do ktérego nawigzuje Bonawentura, a ktére jest zgo-
da Synanato, aby przyjac postaé stugi, jest owocem Jego postuszenstwa

22 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 2, 1, s. 164..

23 Chodzio fragment Psalmu 4.0, zaadoptowany przezautora Listu do Hebrajczykow, kté-
ry—jak toujat Joseph Ratzinger—dostuchat sie w jego stowach ,,rozmowy” miedzy Oj-
cema Synem, jakajest wcielenie. Co wiecej, pozwolity mu one zrozumie¢ te tajemnice
jako akt wewnatrztrynitarny, duchowy. Zob. J. Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 68.
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wobec Ojca, owocem Synowskiej mitosci. I tak prawdziwy Krzew Win-
ny, Jezus, przez wcielenie, czyli ogotocenie/przyciecie, stat sie mniejszy
od aniotéw (por. Ps 8, 6; Hbr 2, 71 9); co wiecej, zostat ponizony najbar-
dziej sposrod ludzi?4.

Symbolika przycinania, §cisle zwigzana z przyjeciem przez odwiecz-
ne Stowo ludzkiej natury, wyznacza, zdaniem Doktora Serafickiego,
cztery sfery unizeniaidotyczy konkretnie: chwaty, mocy, przyjemnosci
oraz bogactwa. Wyraza to w stowach: ,Nozem zniewagi odcieto od Nie-
go chwate, nozem odrzucenia—moc, nozem bélu—przyjemnos$¢, nozem
ubdstwa—bogactwo”?5. Istotnie, Syn Bozy, ktéry nie tylko byt uboga-
cony wszelka chwatla, jako ze On sam jest chwatg, przywdziat odzienie
stugiizwigzane z tym stanem zniewagi, aby kazdego cztowieka zacho-
waé od wstyduiprzywrdcié mu pierwotng chwate. Ten, ktérego wiadzy
poddane jest wszystko na niebie i na ziemi, zostat tak ponizony, iz uwa-
zano Go za ostatniego ze wszystkich ludzi (por. 1z 53, 3). Znosit gtdd, pra-
gnienie, upaty, zimnaizmeczenie az do $§mierci na krzyzu. Poddatsie tak
wielkiemu cierpieniu, Ze nie byto bole$ci podobnej do Jego bolesci (por.
Lm1,12). I wreszcie On, w ktérym wszystkie skarby madrosci i wiedzy
sg ukryte (por. Kol 2, 3), bogaty we wszystko i niepotrzebujacy niczego,
stat sie tak ubogi, ze nie miat gdzie glowy schronié (por. Mt 8, 20).

Bonawentura méwi o jeszcze jednym rodzaju przyciecia, symbo-
licznym, ktéry jednak przywotuje dramatyczny czas meki i godzine
zbawczej $mierci Jezusa na Golgocie. Méwi on o nozu strachu, ktéorym
odcieto od Zbawiciela przyjaciét i bliskich, aby nie byto nikogo, kto by
Go w chwili najwigkszego cierpienia pocieszyt (por. Lm 1, 2)25. N6z ten
jednak nie zdotat odcigé¢ jednej, najblizszej istoty, Matki Najswietszej,
ktoérej dusza przeszyta mieczem bolesci, odczuwata w sobie fizyczne
umeczenie Syna.

Jak widaé, w przypadku symboliki przycinania krzewu mamy do
czynienia z odniesieniem sie przez Bonawenture do cztowieczenstwa
Jezusa, do utworzenia ciata—jak to okreslit psalmista—podlegajacego
prawom uptywajgcego czasu, z dojrzewaniem i obumieraniem wiacz-
nie. Unizenie, ktérego doznaje w ciele Syn Bozy, prowadzi az do agonii

24 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 2, 2, s. 164.

25 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 2, 3, s. 164.
26 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 2, 4, s. 165.
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krzyza. Co wiecej, pozostaje ono w gtebokim wewnetrznym zwigzku
z samg tajemnicg Synostwa, w odniesieniu zaréwno do Ojca Niebie-
skiego, jakido Naj$wietszej Matki, tajemnicg ukonkretniong w postaci
wyobcowania sie od Nich , przez meke” i jednoczesnego oddania sie Im
»brzezmito$¢”. Bycie wobec Nich Synem oznaczato zgode na przycinanie,
na znoszenie niedogodno$ci zycia, na bycie postusznym az do $mierci
krzyzowej".

To tajemnica krzyza, bardziej niz jakiekolwiek inne wydarzenie z zy-
cia odwiecznego Krzewu, przez doskonate postuszenstwo Syna objawia
Ojcowskie mitosierdzie, czyli mitosng zyczliwo$é Boga wobec ludzko-
$ci. W zaden inny sposéb nie moégt Boég bardziej przyciagnaé cztowieka
do swojej mito$ci, jak cierpiac dla niego meki krzyza?®. Mito$é okaza-
na ludzko$ci przez Stowo wcielone osiggneta szczyt w mece: ,,Chrystus
cierpiatwciele najsrozszg meke i wspétodczuwat w najwiekszej goryczy
cierpienie w duszy”?°. A poniewaz chodzi o mito$¢, i to mito$é bezwa-
runkowag, bezgraniczng, to ona sama jest racjg, ktéra usprawiedliwia
niezmierzony bél wycierpiany przez Jezusa Chrystusa. Warto przy tym

27 Krzyzjako doskonate streszczenie zbawczej ekonomii stanowi ostatnig i najbardziej
radykalng mowe Boga do cztowieka. Krzyz umiejscawia sie wewngtrz tej wiecznej
itrynitarnej mowy irealizuje jej ostatni historyczny ksztatt. Tak wiec Stowo ukrzy-
zowane umiejscowione jest przez Bonawenture wewnatrz teologicznej dynamiki Sto-
wa w ogdle. Tylko w dynamice historii zbawienia nalezy szukaé¢ Stowa Bozego i w jej
konteks$cie Je rozumieé. Jednocze$nie Stowo Boze, weielone i ukrzyzowane, stanowi
przedtuzenie wsobnego zycia w Bogu, czyli odwiecznych relacji Os6b Przenajswietszej
Troéjcy, ktére w mitoSci i przez mitosé objawity sie w krzyzu.

28 Sw. Bonawentura, Por. Doctoris seraphiciS. Bonaventurae [...] Opera omnia, 3: Commen-
taria in quatuor libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi, d. 20, a. un., q. 5, resp.,
QIII, s. 428.

29 ,Hinc est, quod Christus et acerbissima passione passus est in carne et amarissima
compassus est in anima” (§w. Bonawentura, Breviloquium, 4, 9, QV, s. 250). Wedtug
naszego teologa, taska realizuje droge zejScia poprzez poszczegdlne etapy, poczawszy
od ,wyjscia” od ,Ojca zZrddia Swiatta”. Pierwszy znich zwigzany jest ze ,Stowem nie-
stworzonym”, dzieki ktéremu ,,cztowiek staje sie zdolny przyjaé taske”. Potem naste-
puje zejscie taski w ciele, gdy ,poprzez Stowo wcielone” uaktualnia sie wyjscie ,,Bozej
madroéci i staje sie drogg udostepnienia”, to znaczy, ze Bog daje siebie w sposéb eks-
tremalny w Synuwecielonym jako styszalneiwidzialne,przedtuzenie” Ojca, jako Jego
mito$¢ dla cztowieka. Wtadnie przez kenoze wcielenia ,,cztowiek ma dostep do taski”.
Todarmowe znizenie sie Stowa w ciele dopeinisie, kiedy stanie sie Stowem ukrzyzowa-
nym, to jest, kiedy ,,zejdzie w nas” —nie tylko przyjdzie do ,nas”, czyli do swoich, lecz
takze wejdzie w nas, uczestniczac az do gtebi w naszym §miertelnym ciele.
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podkreslié, ze bdl duszy cierpigcejz powodu grzesznego stanu ludzkosci
byt o wiele wiekszy niz ten cielesny, spowodowany ukrzyzowaniem?3°.

Stwierdzenia te prowadzg do ogélnego wniosku, ze dyskurs stauro-
logiczny rozwiniety przez Bonawenture jest nie tyle zdeterminowany
przezgrzech, ileraczej przez wole Os6b Boskich Najswietszej Trdjcy, aby
przez wcielenie Syna Bozego, tj. przez ,utworzenie Mu ciata”, objawi¢
cala Boska moc mitowania, madro$¢ i dobroé. Tak wiec gtéwny motyw
ofiary krzyza—rozwazany przez Bonawenture w konteks$cie dyskusji
o Stowie ukrzyzowanym—znajduje sie w sercu Boga, ktéry bogactwo zy-
ciawewnatrzboskiego komunikuje w historii, atanie przezkogo innego,
jak tylko przez cztowieka stata sie historig grzechu. , Jezeli zapytamy,
jaka jest gtéwna przyczyna Jego przyjsScia w ciele, najlepsza odpowiedz
jest taka, ze jego gtdwng racjg jest doskonata dobroé¢ Boga, z ktérej i po-
przez ktérg dokonato sie weielenie Stowa”3L.

A poniewaz w Stowie komunikuje sie nam sam Ojciec, Zrédto petni
zycia, dlatego z calg pewno$cig mozna stwierdzié, ze w Ukrzyzowa-
nym mamy przystep do zycia w swojej wiecznej, niezniszczalnej formie.
Ukrzyzowana mitoéé, znakiem ktoérej jest otwarte Serce Zbawiciela, jest
zrédtem nowego zycia. Zatrzymajmy wiec teraz uwage na znaku Boskie-
go Sercaijego teologicznej wymowie, stanowi ona bowiem najbardziej
specyficzny ornament chrystologii afektywnej, znamion ktérej szuka-
my w dziele Bonawentury.

30 Por. §w. Bonawentura, Por. Doctoris seraphiciS. Bonaventurae [...] Opera omnia, 3: Com-
mentaria in quatuor libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi, d. 16, a. 2, q. 3, QI1I,
s. 358Db.

S. Bonaventura, Sermones de tempore. Dominica prima Adventus, Sermo 2, Q IX, w:
Doctoris seraphiciS. Bonaventurae [...] Opera omnia, 9: Sermones de tempore, de sanctis,
de B. Vergine Mariaet de diversis, Ad Claras Aquas, Quaracchi1goi, s. 27. W tym znacze-
niu krzyz—definitywne stowo Boga Ojca wypowiedziane przez Syna—nie powinien
by¢ rozumiany (i gtoszony) jako proste narzedzie ratunku. Krzyz jest ostatnim spo-
sobem uzewnetrznienia sie wiecznej woli Boga, ktora udzielita sie cztowiekowiw tak
radykalny sposdb. On jest ostatnim etapem drogi unizenia sie mito$ci Boga poza Nim
samym. Tak wiec Stowo ukrzyzowane przesuwa o$§ pojmowania zdarzenia krzyza
przede wszystkim ku wolnejimitujgcej wiecznosci Boga, skad Bég Ojciec wypowiada
swoje Stowo.

=
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3. Najswietsze Serce zranione miloscia

W dziele Vitis mystica nie mamy oczywiscie do czynienia z metodycz-
nie wyartykutowang doktryng o NajSwietszym Sercu, nie odnajdziemy
w nim takze jasno okres§lonych znamion kultu w ksztalcie, jaki dzi$ zna-
my?32. Warto jednak przyjrzeé sie przynajmniej niektérym zawartym
w nim elementom refleksji o Boskim Sercu, aby wyrobi¢ sobie zdanie na
temat ich znaczenia w chrystologicznej dyskusji, zwtaszcza gdy moéwi-
my o jej specyficznym wyznaczniku, czyli o afektywnosci. Juz na wste-
pie nalezy podkreslié, ze Bonawentura zywit goracg czes¢ dla pieciu ran
Chrystusa, ktére Bog wyryt na ciele serafickiego ojca Franciszka. Dat
temu wyrazzwlaszcza w biografii §wietego z Asyzu, w ktérej z gorgcym
uczuciem mitoéci wyrazal sie o ranie Serca Jezusa®3.

Nasz Doktor nawigzuje do Naj$wietszego Serca Chrystusa w kontek-
Scie kolejnej czynnosci niezbednej przy pielegnacji krzewu winnego:
chodzi mianowicie o jego okopywanie, ktére podobnie jak przycinanie
iprzywigzywanie mazapewnié owocowanie wtasciwe naturze krzewu.
Jest ono, uzywajac jego stéw, przepetnione i powiekszone niepojetg mi-
toscia (incomprehensibili caritate dilatatum est et ampliatum). I nie jest to
wylgcznie stwierdzenie orzekajgce czy informujgce o pewnym stanie,
w jakim nasz Zbawiciel przezywa swoja ostatnig godzine na ziemi. Jest
bardziej modlitwg serca pragnacego innych podprowadzié¢ do Boskiego
Serca, pelnego zaru Synowskiej mitosSci, ktéra jako jedyna zdolna jest

32 W tym wzgledzie odsytamy do naszego artykutu, owocu pokonferencyjnej publika-
¢ji, wktérym doktryne dotyczacg Boskiego Serca Jezusa zaprezentowano w trzech
badawczych przestrzeniach: biblijnej, teologicznej oraz ascetyczno-mistycznej. Zob.
R.H. Koé$la, Bonawenturianski wktad w rozwdj doktryny i kultu Najswietszego Serca Je-
zusa, w: Bonawenturianskisystemmyslenia. Pytanie o aktualno$é. 1217-2017. Materiaty
Miedzynarodowej Konferencji Jubileuszowej z okazji 800-lecia urodzin §w. Bonawen-
turyz Bagnoregio, Krakéw, 1-2.06.2017, red. R. H. Ko$la OFM, Krakéw 2018, s. 289-308
(Studia, 6).

33 ,Zar serafickich pragnien unosit go do Boga, a stodycz wspétczucia przemieniata
w tego, ktory cheial byé ukrzyzowany ze zbyt wielkiej mitosei. [...] Tak wiec prawdzi-
wa mito$¢ do Chrystusa przeksztatcita kochajgcego, upodobniajgc go do Jego obrazu
(2 Kor 3,18)” (Bonawentura z Bagnoregio, Zyciorys wiekszy $w. Franciszka z Asyzu,
13,1-5, ttum. S. Kafel, w: Zrédta Franciszkanskie, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakéw 2005,
S.945-949).
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wlgczy¢ cala ludzkosé w niebieski krwiobieg mitosci trzech Oséb: Ojca,
SynaiDucha Swietego.

Dlatego tak wielkie duchowe znaczenie, poza teologicznym oczywi-
$cie, ma spojrzenie na zraniony bok Chrystusa jako znak niewidzialnej
rany mitoS$ci (ut per vulnus visibile vulnus amoris invisibie videamus)34.
Do takiego wla$nie ujecia odniést sie w swojej encyklice Haurietis aquas
papiez Pius XII, kiedy pisat o Sercu Zbawiciela ptonagcym mitoscig wo-
bec Ojca i ludzi®®. Rana Jezusowego Serca jest najprostszym i najpew-
niejszym przystepem do mitoséci Ojca, bedacej jej zrodtem i peinig, On
bowiem tak umitowat$wiat, ze Syna swego jednorodzonego dat, aby$Smy
mieli w Nim Zycie wieczne (por. J 3, 16). Dlatego zatem kult Naj$wiet-
szego Serca zostat zwigzany gléwnie z oddawaniem czci Bozej i ludzkiej
mitoéci Jezusa, ktérg Ten okazal najpeiniej na krzyzu w ranie swego
Boskiego Serca.

Moéwiagc o milosci Bozej, najcenniejszym darze Serca Jezusa, Bona-
wentura odkrywabardzo wazny jej aspekt. Ot6z odwieczna mito$é Ojca
objawiona w Synu pozwala sie zranic¢, bo ,kto zarliwie kocha, ten jest
zraniony mito$cia”36. Znaczy to, ze zranione serce nie wycofuje sie, gdy
zostaje odrzucone. B6g mituje nawet wtedy, gdy jest odrzucony, lek-
cewazony, wzgardzony. W widzialnej ranie boku niewidzialna Boza
mito$¢ wystawia sie na wolno$¢ odpowiedzi ze strony cztowieka. Nie
moze by¢ inaczej, gdyz Serce Jezusowe, otwarte wtdcznig, niczego nie
zatrzymato dla siebie, niczego nie ukryto, oddato wszystko. W znaku
otwartego serca Chrystus oddat siebie catego. ,,W jaki sposéb—pytat
nasz Doktor—mogt Jezus lepiej okazaé te zarliwosé, jesli nie przez to, ze
pozwolit zranié¢ wtdcznig nie tylko ciato, ale rowniez samo serce? (non
solum corpus, verum etiam ipsum cor lancea vulnerari permisit)”3”. Nie
mogt tej zarliwosci wyrazié¢ inaczej, jak tylko pozwalajgc rozewrzeé
i otworzy¢ swe serce, oddac je. A daé wtasne serce oznacza ostatecznie
zlozy¢ siebie w ofierze.

34 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 5, s. 167.

35 Pius XII, Encyklika Haurietis aquas, 15.05.1956.

36 ,Qui enim ardenter amat amore vulneratus est” (§w. Bonawentura, Mistyczny Krzew
Winny, 3, 5, s. 167).

37 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 5, s. 167.
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Tak wiec otwarte Boskie Serce, ktorego znakiem jest Jego rana (carna-
le ergo vulnus vulnus spirituale ostendit)”38, objawia ostatecznie $wiatu
nieskonczong mito$¢ Ojca i otwiera historie wcielenia na wieczno$é¢. In-
nymi stowy, Bog nie tylko wyszedl w Synu ze swej transcendencji, aby
okaza¢ cztowiekowi droge powrotu do siebie, ale, co istotne, zdecydo-
wat, aby ten powrdt odbyt sie w najbardziej zaskakujgcy sposéb: przez
krzyziu$miercone na nim mito$cig Serce**.

Nie sposéb nie zauwazy¢ tu dialektyki mitosci i pasji, ktéra, wedtug
Bonawentury, zespala w jedno dwie drogi: Boga ku cztowiekowi i czto-
wieka ku Bogu. B6g wychodzi od trynitarnej mitosci ku mece, cztowiek
za$ przekracza siebie na drodze meki, by wznie$¢ sie ku odwiecznej mi-
tosSci. Nasz Doktor tak wyrazit te zalezno$¢: ,,Zwigzmy sie wiec wiezami
meki dobrego i najukochanszego Jezusa, aby$my mogli by¢ zwigzani
z Nim réwniez wiezami mito$ci. On bowiem zwigzany wiezami mitosci
zstapit z nieba na ziemie, aby przyja¢ wiezy meki. Réwniez i odwrot-
nie—my, ktérzy pragniemy dostaé sie z ziemi do nieba, zwigzmy sie naj-
pierw wiezamimekiznaszg Gtowa, aby$my przezto doszlido zwigzania
sie wiezami mitosciistali sie z Nim kim$ jednym”4°,

Ostatnie stwierdzenie: ,aby$my z Chrystusem stali sie kim$ jednym”
streszcza nature chrystologii afektywnej tego traktatu. Nic nie oddaje
glebiafektywnejwiezi Stworcy i stworzenia tak, jak tajemnica Boskiego
Serca, otwartego i zapraszajgcego do jednoéci kazdg ludzka istote. Ob-
raz otwartego Serca Jezusa, ktéry Bonawentura sugestywnie nakreslit
w Vitis mystica, wyraza najglebszg tre$é paschalnej tajemnicy, jedno-
czgcej przez zlozenie siebie w ofierze. NajSwietsze Serce Jezusa, ,prze-
pelnione i rozszerzone niepojetg mito$cig” jest doskonatym znakiem

38 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 5, s. 167.

39 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 2, s. 166. My$l o wyjsciu Boga ku ludzko-
$ci wzranionym sercu doskonale wyrazit Hans Urs von Balthasar: ,,Wyjscie Boga jest
udaniem sie w niebezpieczenstwo i nico$¢ stworzenia, ktére od poczatku ukazato, ze
Jego serce moze zostaé zranione. W pokorze mozliwos$ci zranienia tkwi condescensio
Boga i ona wla$nie zawiera Jego zasadniczg gotowos$¢ péjécia do konca, mitosci az na
Krzyz. To przesadne skrycie sie Boga staje sie Jego najwyzszym wyrazeniem. Ma ono
taka mocwyrazu, ktéraopromienia wszystkie pozostate obrazy, wszystkie pocigga ku
sobie i obejmuje w sobie” (H. U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, 2: Modele
teologiczne, cz. 1: Od Ireneusza do Bonawentury, przektad E. Marszal, J. Zakrzewski,
Krakoéw 2007, s. 346).

40 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 4, 5, s. 170.
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jednosci, poniewaz mito$é z natury jest jednoczaca. Ona chce dawac
wszystko, ale zaspokoi¢ jg moze tez tylko wszystko. Bonawentura ta-
jemnice zjednoczenia serca z Sercem opisuje w dwdch kategoriach: ,wej-
$cia” i ,zamieszkania”. Wyraza to stowami: ,,Twéj bok zostal przebity,
abynam umozliwié¢ wejscie; Twoje Serce po to zostalo zranione, abySmy
mogli zamieszkaé w tej winnicy”4!. Wejéé do Serca Jezusa, zamieszkaé
w nim—tworzy¢ z nim jedno—to cel duchowej wedréwki, to autentycz-
ne mistyczne zespolenie, ostatni szczebel drabiny we wspinacze ku tréj-
jedynej Mitosci.

Teduchowg wiezz Jezusem teolog z Bagnoregio wyrazit w kluczu afek-
tywnego utozsamienia serca z Sercem: ,,Jego Serce bowiem jest takze
moim” (Cor enim illius etiam meus est)*2. Ttumaczyt, ze skoro jego Gtowa
jest Chrystus (zob. Ef 4, 15; 5, 25; Kol 1, 18), nie moze by¢ watpliwosci, ze
wiasnos¢ Glowy, czyli serce, w sposéb naturalny takze jest jego wta-
snos$cig. Nawigzujgc do eklezjalnej wspodizaleznoscei cztonkéw mistycz-
nego Ciata i jego Glowy—Chrystusa, Bonawentura stwierdza wprost:

»~Jak wiec oczy mojej fizycznej gtlowy s3 rzeczywiscie moje, tak i serce
mojej duchowej Glowy jest réwniez moje”, po czym dodaje zzachwytem:

~Jak towiec dobrze dlamnie! Otojaz Jezusem mam jedno serce (ecce, ego
cum Iesu cor unum habeo)! I c6z wiec dziwnego, skoro takze wielka liczba
wierzgcych miata jedno serce (por. Dz 4, 32)"43.

Kiedy Bonawentura méwi o jednym sercu, to chce wyrazié¢ bodaj naj-
bardziej no$ng prawde wiary: Bég pragnie, bySmy byli jedno zaréwno
z Nim, jak i pomiedzy sobg—by$my stali sie doskonatg jednoscig (por.
J 17, 22-23). Jedynie w Sercu Jezusa mozemy by¢ jedno, bez zadnego po-
dziatu. Boska mito$¢ wylewajaca sie z otwartego Serca jak nurt rwacej
rzeki ogarnia bowiem wszystkich, ktérzy sie do Niego zblizajg. W tym

sjednym Sercu” —Chrystusowym i naszym, ludzkim—pulsuje to samo
zycie, ktérego zrodlem jest cata NajSwietsza Troéjca.

41 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 5, s. 167.

42 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 4, s. 166. O szczerej komunii serc dzieki
mitosci Ukrzyzowanego zob. N. Martinez-Gayol Fernandez, M. J. Fernandez, A. Cor-
dovilla, F. Millan, Odwzajemnienie mitosci. Teologia, historiaiduchowos$¢ wynagrodze-
nia, Krakow 2012, s. 203.

43 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 4, s. 166.
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Wiezz Jezusemirado$éz niej ptyngca wyrazone w kategorii cor unum
nie powinny by¢ stanem prowizorycznym. Jest to propozycja trwatego
zamieszkania, niczym niezmaconego rozkoszowania sie¢ mitosng go-
$cinnos$cig Chrystusa. A zatem jak ostrzezenie przed porzuceniem tego
bezpiecznego schronienia brzmig stowa naszego Doktora: ,,Skoro juz
raz przyszliSmy do Serca najstodszego Pana Jezusa i «dobrze jest nam
tu byé» (Mt 17, 4) nie odchodZmy zbyt tatwo od Tego, o ktérym napisa-
no: «Ci, ktérzy oddalaja sie od Ciebie, bedg zapisani na ziemi» (Jr 17, 13).
Céz natomiast otrzymujg przychodzacy do Ciebie? Przystapimy do Cie-
bie, méwi Pismo Swiete, i bedziemy sie radowaé¢ w Tobie (por. Pnp 1, 3)
pamietajacy o Twoim sercu. O, «jak dobrze i przyjemnie mieszkaé»
(Ps132,1) w tym sercu”44. Opuszczenie Boskiego Serca zawsze powoduje
powiekszenie Jego rany*®, sam czlowiek za$ traci skarb najcenniejszy,
z ktérym tu na ziemi nic réwnacé sie nie moze. Nie dziwa wiec stowa zar-
liwej modlitwy:

44 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 3, s. 166.

45 W tym duchu nalezatoby odczyta¢ stowa Bonawentury: ,Martwe jest serce najstod-
szego Pana, mojego Jezusa, poniewazzostato zranione. Otrzymato rane mitosci Serce
Oblubienica Jezusa, poniosto $§mieré z mitoSci”. Wraz z rosngca stabos$cig ludzkiego
ciata Oblubienca rosta sita Boskiej mitosci, ktéra napierata do tego stopnia, ze juz po
$mierci, po otwarciu Serca wybuchta strumieniem Krwii Wody, nasycajgc spragnio-
ne stworzenie i gaszac pragnienie Ojca. Do tego ,,crescendo” meki oraz mitosci nasz
Doktornawigzatw dwudziestym trzecim rozdziale Vitis mystica, kiedy stwierdzit, ze:

W wielko$ci mekijest ukazana wielko$é mitosci” (In hac magnitudine passionis magni-
tudo consideretur caritatis)—po czym rozwingt my$l na temat tej zaleznosci: ,Ogladaj
iwpatruj sie w réze krwawej meki, w jaki sposéb czerwieni sie na dowdd najgoretszej
mitosci. Wspoétzawodniczg rownoczesnie mito$¢ i meka: tamta—by bardziej ptoneta,
ta—by bardziej czerwienita sie od wylanej krwi. W przedziwny jednak sposéb czer-
wieni sie meka dzieki zarowi mitosci, poniewaz gdyby nie kochata, to by i nie cier-
piata. Zar najwiekszej i nieporéwnywalnej mitosci okazuje sie w mece i w czerwieni
jej krwi” (Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 23,1, s. 185). Bonawentura kon-
tynuuje swdj komentarz: ,,Jak bowiem réza zamyka sie pod wptywem chtodu nocy,
apod wplywem wzrastajacego ciepta stonecznego cata sie otwiera i, rozciggnawszy
ptatki, w czerwieni ukazuje przyjemny zar—tak wspaniaty Kwiat niebios, najlepszy
Jezus, ktory przez dtugi czas, od grzechu pierwszego cztowieka, jakby byt zamkniety
w chlodzie nocy, nie udzielajac jeszcze grzesznikom peini taski, gdy jednak nadeszta
petniaczasu(Ga4, 4), rozpalony promieniamizarliwej mitosci, otworzyt siew kazdym
miejscu swego ciata, a zar rozy mitosci zabtysngt w czerwieni wylanej krwi”.
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O najlepszy Jezu! Serce Twoje jest cennym skarbem, drogg perta, ktérg znalez-
liémy na skopanym polu Twego ciata (Mt 13, 44nn). Ktéz odrzucitby te perte?
Czy raczej nie oddam wszystkich innych peretiza cene wszystkich moich my$li
iuczué nie nabede dla siebie tej jedynej, zrzucajac wszelkie moje troski na serce
dobrego Jezusa, a On na pewno mnie podtrzyma (Ps 54, 24)*6.

Warunkiem jednak trwatego zamieszkania w Sercu Jezusa, ktére
w refleksji Bonawentury oznacza autentyczng mistyczng wiez, afek-
tywne zanurzenie w Boskiej mitosci, jest przede wszystkim nawréce-
nie, gdyz to, co nieczyste, nie moze wej$¢ do Czystego. Bonawentura
prosi zatem: ,, Ty, ktory sam jeste§, mozesz oczyS$ci¢ poczetego z nasie-
nia nieczystego (por. Hi 14, 4)! O najpiekniejszy ze wszystkich! Jeszcze
bardziej obmyj mnie z mojej nieprawosci i oczy$¢ mnie z mojego grze-
chu (por. Ps 50, 4), abym przez Ciebie oczyszczony, mogt przystapié do
Ciebie—Najczystszego—izastuzy¢ na to, bym mieszkat przez wszystkie
dni mojego zycia w Twoim Sercu”#”. Nawrdcenie, jak mawiat §w. Au-
gustyn, jest powrotem do wiasnego serca, dopiero wtedy odnajdziemy
Boga i Jego Serce (Redeamus ad cor, ut inveniamus Eum)*®. I tak nawréco-
ny cztowiek, ktéry odnalazt swoje wlasne serce, moze wejéé do prawdzi-
wej Swiatyni, do Swietego Swietych, do Arki Przymierza, aby sie modlié,
adorowac i wielbié swego Boga*®. Wéweczas to Boskie Serce stanie sie dla

46 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 3, s. 166.

47 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 4, s. 166-167. W tym wzgledzie odsyta-
my do niezwykle wnikliwej refleksji: V. Battaglia, Il profumo dell'amore. Un percorso di
cristologia affectiva, Bologna 2016, s. 140-146.

48 Sw. Augustyn, Wyznania, IV, 12, Warszawa 1987, s. 75. Augustyn parafrazuje stowa
proroka Izajasza: ,Pamietajcie o tym i okryjcie si¢ wstydem! Grzesznicy, nawrdéécie
sie sercem!” (Iz 46, 8).

49 W tej $wiatyni, wtym $wietym Swietych i tej arce przymierza «bede sie modlit do
mego Boga» (Ps 5, 8), méwié¢ za Dawidem: «Znalaztem serce moje, abym sie modlit do
mego Boga» (2 Krl7, 27). I jaznalaztem serce Kréla Panskiego, Brata i Przyjaciela moje-
go najlaskawszego Jezusa. I czyznie bede sie modlit? Oczywiscie, ze bede! [...] Tak wiec,
najstodszy Jezu, Twoim i moim odnalezionym sercem bede sie modlitdo Ciebie, moje-
go Boga. Przyjmij moje modlitwy w $§wigtyni wystuchania, wiecej—przygarnij mnie
catego do Twego Serca!” (§w. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 4, s. 166-167).
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duszy miejscem schronienia, wytchnienia, przestrzenig bezmiernego
pokoju, murem obronnym —nie do zdobycia®°.

Caty ten dyskurs Bonawentury o Boskim Sercu Jezusa kieruje sie bar-
dziej zatozeniami afektywnymi niz intelektualnymi, ukazuje bardziej
do$wiadczalne poznanie Boga osiggajace swoj szczyt w mistycznej wiezi,
w kontemplacyjnym zjednoczeniu, w blisko$ci ,,u$cisku”, niz rozumo-
wy wglad w Boskg rzeczywisto$é5t. Kategoria ,jednego serca” wyznacza
poniekad przejécie od kontemplatywnej wiedzy o Bogu, utozsamianej
z duchowym wzrokiem, do do$wiadczalnej wiedzy afektywnej, ktora
z kolei dla Bonawentury znaczy tyle, co duchowy dotyk52. Przekonanie,
ze prawdziwe poznanie Boga dokonuje sie przez mito$¢, ze teologia jest
wiedzg przede wszystkim afektywng, poniewaz tgczy poznajacego z po-
znawanym, znajduje w tym wypadku petne potwierdzenie®3,

50 ,W koncu nalezy doj$é przez brame przebitego boku do najpokorniejszego serca naj-

wspanialszego Jezusa. Tam niewgtpliwie jest ukryty niewystowiony skarb upra-

gnionej mitosci. Tam znajduje si¢ pobozno$é, stamtad wyptywa taska tez, tam uczy

sie tagodnosci i cierpliwo$ci w przeciwnos$ciach, wspoétcierpienia w udrekach, tam

zwlaszcza znajduje sie «serce skruszone i upokorzone» (Ps 50, 19). Taki i tak wielki Je-

zus pragnie twoich uéciskéw. Taki oczekuje ciebie, aby ztaczy¢ sie z toba” ($w. Bona-

wentura, Mistyczny Krzew Winny, 24, 3, s. 187).

Odnoszgc sie do tej kwestii, odsytamy do naszego artykutu: R.H. Kos$la, Elementy

teologii mistycznej $w. Bonawentury z Bagnoregio, ,Studia Sandomierskie” 28 (2021),

s.177-201, zwtaszcza do paragrafu: Amplexus jako wartoéé jednoczaca, s. 187-189.

52 Por. G.F. LaNave, Bonawentura, w: P. L. Gavriluk, S. Coakley, Zmysty duchowe. Percep-
cja Boga w zachodnim chrzescijanstwie, Krakow 2014, s. 213.

53 O afektywnej ptaszczyznie teologicznego poznania zob. C. Gneo, Conoscere ¢ ama-
re. Note di ontologia della conoscenza secondo la mente di S. Bonaventura, Roma 1985;
C. Del Zotto, Lasapienza come amorenel Dottore Serafico, ,Doctor Seraphicus” 33 (1986),
s.29-58; J. Beumer, Zwei schwierige Begriffe in der mystischen Teologie Bonaventuras
(raptus und extasis), ,Franziszkanische Studien” 56 (1974), s. 250-262; M. Gogacz,
Apofatyka jako sposdéb opisu doswiadczenia mistycznego w tekstach Sw. Bonawentury,
w: Sw. Bonawentura. Zycie imysl, red. S.C. Napiérkowski, E.I. Zielinski, Niepokala-
néw-Warszawa 1976, s. 366—392; V. Rolandetti, Esperienza metafisica ed esperienza
misticain s. Bonaventura: un sapere che ama e un amore che sa, w: San Bonaventura ma-
estro divita francescana e di sapienza cristiana. Atti del Congresso internazionale per
il77 centenario di San Bonaventura da Bagnoregio, Roma, 19-26 settembre 1974, a cura
di A. Pompei, vol. 3, Roma 1976, s. 387-394; La Scala F., Il rapporto tra scienza e verita
nel misticismo di s. Bonaventura, w: San Bonaventura maestro di vita francescana e di
sapienza cristiana, s. 503-506.
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4. ,Forma crucis” kontemplacyjnego zjednoczenia

Kontemplacja jakiejkolwiek tajemnicy wiary jest dla Bonawentury
najbardziej naturalnym aktem czlowieka, pozwalajacym sie zanurzy¢
w Boskiej madrosci, do ktérej mamy przystep w Jezusie Chrystusie.
Mowa o tym w prologu analizowanego dzieta: ,Bez Ciebie nikt nie jest
madry, poniewaz Ty jeste$§ madrosécig odwiecznego Ojca. Racz wzmoc-
nié¢ moéj staby i spragniony umyst «chlebem rozumu i wodg madros$ci»
(Syr 15, 3), aby dzieki Tobie, Kluczu Dawida (Iz 22, 22), stato sie dla mnie
zrozumiate to, co jest niezrozumiate, aby dzieki Tobie, o «<Prawdziwe
Swiatto» (J 1, 9), jasne sie stato to, co jest niejasne”>4.

Prawdziwe §wiatto rozjasniajace Boze tajemnice ptynie od Chrystusa.
Tylko w Nim mamy przystep do Tajemnicy tajemnic. Nikt nie moze po-
znaé Boga, tylko sam Bég. Jak pisat kiedy$ Joseph Ratzinger: ,,Poznanie
to, w ktérym Bog zna sam siebie, jest dawaniem siebie Boga jako Ojca
oraz przyjmowaniem siebie i oddawaniem Boga jako Syna, wymiang
odwiecznej mito$ci, odwiecznym darem i zwrotem zarazem”>®. A skoro
tak wtasnie jest, ze Bég Ojciec wypowiada sie w Synu, to poznaé Boga
moze tylko ten, ,komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11, 27). Doktor Seraficki
wychodzi z zatozenia, ze pewno$é poznania uzalezniona jest od dwéch
warunkoéw: nieomylnosSci poznajgcego oraz niezmienno$ci poznawane-
go. A poniewaz umystludzkinie jest ze swej natury nieomylny, potrzeb-
ne mu jest wsparcie ze strony Boga, ktéry jest zrédtem niezmiennych
prawd.

Cztowiek ma wiec przystep do Bozych prawd jedynie przez Chrystusa
Pana. I wcale nie chodzi tu wytgcznie o intelektualne ich uchwycenie.
Kazda bowiem préba teoretycznego rozwazania czy sylogistycznego
roztrzgsania niesie ze sobg ryzyko sptycenia ich ukrytego sensu. Stad
tez nieodzowne jest co$ wiecej ~do$wiadczenie, tj. zyciowa wiez z Chry-
stusem Panem. W bogatej twoérczos$ci naszego Doktora odnajdujemy
wiele tekstéw jednoznacznie wskazujgcych, ze madrosé chrzescijanska
mozna osiggng¢ jedynie dzieki mitosci do Syna Bozego. Taka relacja
nie tylko gwarantuje illuminatio intellectionis, lecz przede wszystkim
54. Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, prolog, s. 163.

55 Odsytamy do szerszego kontekstu wypowiedzi kardynata: J. Ratzinger, Bég Jezusa
Chrystusa, s. 90-91.
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prowadzido inflammatio affectionis, ktore staje sie autentycznym aktem
usSwiecenia, czyli aktem uszczes$liwiajacym.

Bonawentura w ostatnim rozdziale Vitis mystica pozostawia czytel-
nikowi sugestywng zachete: ,zatem duszo moja, wzmocnij sie! Biedna
i staba, podnies sie, a na skrzydtach wiary i nadziei wzle¢ do ogrodu
mito$ci!”%6. I zaraz daje do zrozumienia, ze tym ogrodem mito$ci jest
Chrystus, ktéry zostat wywyzszony na krzyzu bynajmniej nie po to, aby
utrudni¢ dostep do siebie, lecz przeciwnie, aby go utatwié, by wszyscy
mogli Go odnalezé. Nasz autor wyjasnia przy tym, ze to spotkanie w mi-
tosciz Ukrzyzowanym jest droga izarazem miarg Jego prawdziwego po-
znania: ,,Przystepujac wiec z ufnoscig do tego raju, w rozwarciu ramion
rozpoznaj uczucie mitosci czekajgcego, uscisk mitoscizapraszajacego sie
do ciebie i zapraszajgcego cie do siebie”.

Warto zwrdéci¢ uwage, ze Bonawentura nawigzuje tu do duchowego
zmystu, jakim jest dotyk (tactus), dostrzegajac w zyciu §w. Franciszka,
a zwlaszcza u kresu zycia Swietego, jego doskonalg egzemplifikacje.
Kulminacjg bowiem duchowych doswiadczen Biedaczyny z Asyzu byty
stygmaty, ktére wprowadzity go do kontemplacji rzeczywisto$ci Bo-
skiej. Pociggniety mitoécig Ukrzyzowanego doswiadczyt zjednoczenia
z Nim przede wszystkim przez zmyst dotyku, jak to ujat Bonawentura,
przez ,uscisk mitosci”. W przypadku Franciszka zjednoczenie z ukrzy-
zowanym Bogiem dotyczyto integralnie: duszy pociggnietej na wyzyny
kontemplacjiiciata, naktérym odcisniete zostaty slady meki Odkupicie-
la. Rany Ukrzyzowanego byty naturalnym przedmiotem jego codzien-
nych rozmys$lan, ktérym towarzyszyto pragnienie zatopienia sie w nich
bez reszty i zasmakowania ukrytej w nich stodyczy mito$ci®®.

Kontemplacja meki i mito$ci Chrystusa—na co wskazuje przyktad
$w. Franciszka—prowadzi w naturalny sposéb do zjednoczenia. Wszyst-
ko, przezco Bég przeprowadza cztowieka wjego zyciu, jest po to, by lepiej
pojattetajemnice, ktére majg sie sta¢ jegoudziatem, albowiem poznanie
rodzi i poglebia umitowanie. Bonawentura az nadto wyraznie daje do
zrozumienia, ze w relacji B6g-cztowiek nie chodzi jedynie o rozumowe

56 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 24, 1, s. 186.

57 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 24, 1, s. 186.

58 Por. G.F. La Nave, Bonawentura, s. 218-219. Zob. takze F. M. Tedoldi, La dottrina dei
cinque sensispiritualiin S. Bonaventura, Roma 1999, s. 141-14.2.
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przyjecie tego wszystkiego, co Chrystus objawia o tréjjedynym Bogu, ale
oudzial, o zanurzenie sie w Boskich misteriach, czyli po prostu o zjedno-
czenie: Takiitak wielki Jezus pragnie twoich usciskéw. Taki oczekuje
ciebie, aby ztgczyé sie z tobg”>°. Wiecej jeszcze, owo zjednoczenie, moz-
liwe na drodze afektywnej przez mitos¢, doprowadza do prawdziwego
przeobrazenia mitujacego w Mitowanego®®. To wta$nie w przemienia-
jacej mocy mitosci osoba poznajgca i mitujagca w swoich zdolnosciach
poznawczych i wolitywnych zostaje niejako wzieta w posiadanie przez
Boga i w Nim przeistoczona. Stusznie wiec Balthasar méwi o wszech-
obecno$ci u Bonawentury teologiiiduchowos$ci oblubienczej, atozuwa-
ginadroge poznania zmierzajacg ku szczytom mistycznym6:.
Bonawentura kolejny juz raz daje wiec wyraznie do zrozumienia, co
taknaprawde jestistotg kontemplacji mekiimitosci Chrystusa. Nie cho-
dzi w niej bowiem o intelektualny wglad w zamysty Najwyzszego Boga
co do naszego zbawienia, ale o mistyczng wiez, o zjednoczenie w mito-
$ci%?, bo—jak zaznaczy—Syn Bozy przyjat nasze ludzkie ciato wtasnie
dlatego, aby widziany jako podwyzszony na krzyzu, byt takze przez nas
kochany. Mozna zatem utrzymywaé, ze ukrzyzowany Jezus jest osta-
tecznym i najdoskonalszym wyrazeniem sie Boga w $wiecie, Ze nasze
z Nim zjednoczenie nie dokonuje sie inaczej, jak przez krzyz, a nasza
z Nim jedno$é ma forme krzyza (forma crucis)®®. Tak wiec kontempla-

59 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 24, 3, s. 187.

60 ,,Sed delectationes, quae sunt in dextera Dei, perfecte delectant, eo quod coniungunt
et uniunt animam illi, ad cuius imaginem et similitudinem facta est, ex cuius unione
amans transformatur in amatum, dum illi per affectum coniungitur” (S. Bonaventu-
ra, Sermones de tempore. Dominica decima quarta post Pentecosten, Sermo I, Q IX, w:
Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 9, s. 408). O przemianie w Bogu
Bonawentura méwi w Itinerarium. Zob. Bonawentura, Droga duszy do Boga, 7, 4., wW:
$w. Bonawentura, ,,Droga duszy do Boga” iinne traktaty, wstep. P. Milcarek, ttum.
S.C. Napidérkowski, Poznan 2001, s. 70.

61 Zob. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, 2: Modele teologiczne, s. 261.

62 Otym, zZe uczucie zwalnia cala site jednoczacg pomiedzy poznajagcym a Poznawanym:
F. M. Tedoldi, La dottrina dei cinque sensi spiritualiin S. Bonaventura, s. 271-276.

63 To w krzyzu najgiebiej objawia sie humilitas Dei. Krzyz jest kluczem wszystkiego
(omnia in cruce manifestantur). Zob. §w. Bonawentura, Trzy drogi, 3, 3, w: $w. Bona-
wentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, s. 25-27. Trzeba tu zaznaczy¢, ze Bonawentu-
ra w doskonaty sposéb interpretuje dane Objawienia, nader wymownie przekazane
przez $w. Pawla w LiScie do Kolosan: ,Zechciat bowiem (Bdg), aby w Nim zamieszkata
cata Pelnia, i aby przez Niego znéw pojednaé wszystko z sobg: przez Niego—ito, co na
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cjazbawczej tajemnicy Chrystusa, zdaniem Bonawentury, streszcza sie
w krzyzu, nosi wyraznie jego znamiona. Jednakze, jak to wielokrotnie
podkreslaliSmy, poznawanie Ukrzyzowanego to nie tyle wysitek inte-
lektu, ile bardziej mitosci, cojest zgodne zzasada: ,wiedzieé¢, ze Chrystus
umartzanas, nie pozostaje wiedza, lecz staje sie nieuchronnie uczuciem,
mitoscia, tazasjednoczy”84.

Zakonczenie

Napodstawie analizy niektérych aspektéw tajemnicy Chrystusa zawar-
tej przez Doktora serafickiego w dziele Vitis mystica da sie okresli¢ profil
chrystologicznego dyskursu. Jest on wyraznie mistagogiczno-mistycz-
ny, ujawniajacy typowo doswiadczalng, azatem afektywna formute. Bo-
skie rzeczywistoéci, takie jak: wcielenie, meka, krzyz czy Najswietsze
Serce Jezusa, stanowig dla Bonawentury swoiste ,wiezienia” mitosci, sg
przede wszystkim otwartymi przestrzeniami, przez ktére Bég nie tyle
pozwala sie pozna¢, ile bardziej spotkaé. Zgodnie z jego praktycznym
sposobem rozumienia catej teologii, Jezus Chrystus jako Verbum Incar-
natum et Crucifixum jest i powinien by¢ centrum duchowego zycia czto-
wieka. We wszystkich zbawczych wydarzeniach, a w szczegblny spos6b
w mece i krzyzu, ktoére stanowia szczyt objawienia Boga, Osoba Chry-
stusa jest przedtuzeniem Ojcowskiej mitosci. Stad tez dostep do Jezusa
i Jego tajemnic nie moze byé wylgcznie czysto intelektualny, przekra-
czazdecydowanie zdolno$ci poznawcze, przybiera charakter afektywny,
co doskonale odzwierciedla stwierdzenie wielokrotnie przywotywane

ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza. I was, kto-
rzy byli$cie niegdy$ obcymi (dla Boga) i (Jego) wrogami przez spos6b my$leniaiwasze
zte czyny, teraz zndéw pojednat w doczesnym Jego ciele przez $mieré¢” (Kol 1,19-22),
atakze w Liécie do Galatow: ,,Co do mnie, nie daj Boze, bym sie miat chlubi¢ z czego
innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa, dzigki ktéremu $wiat stat
sie ukrzyzowany dla mnie, aja dla $wiata” (Ga 6, 14). Odsytamy w tym wzgledzie do
cennych uwag o doskonalgcej w mito$ci funkeji krzyza: C. V. Pospisil, Krzyz/Ukrzy-
zowany, w: Stownik Bonawenturianski, k. 473-480. Zob. takze: R. H. Ko$la, Elementy
teologii mistycznej, s. 193-197. Bonawenturze, jak zaznaczyt Balthasar, chodzi wytacz-
nie o dialog mito$ci miedzy Bogiem, ktdry stal sie ubogi, a czlowiekiem, ktéry stat sie
ubogiw oblubieniczym pocatunku krzyza. Zob. H. U. von Balthasar, Chwata. Estetyka
teologiczna, 2: Modele teologiczne, s. 347.
64 S.Bonaventura, Proemium in librum primum Sententiarum, q. 3, Q1, s. 13.
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w naszej analizie: ,wiedzie¢, ze Chrystus umart za nas, nie pozostaje
wiedzg, lecz staje sie nieuchronnie uczuciem, mitoécig”.

Bonawentura jest tym teologiem, ktéry w oparciu o tradycje Sw. Au-
gustyna, Dionizego Areopagity i Sw. Bernarda z Clairvaux tworzy i war-
toSciuje calg teologie w kluczu afektywnosci, a o tej intencji méwi kla-
rownie na poczatku swoich Commentaria in quatuor libros Sententiarum
MagistriPetri Lombardi (Komentarzy do czterech ksiagg Sentencji Piotra
Lombarda), czyli dzieta o stricte teologicznym profilu. Afektywno$é,
o ktérej mowa, karmi sie oczywiscie poznaniem, ale przede wszystkim
prowadzidusze do znalezienia sie w centrum Chrystusowych misteriéw,
do zamieszkania wnich—jak to ukazat na przyktadzie Serca Jezusa—by
umozliwié¢ mitosng ich kontemplacje, aw konsekwencji doprowadzié¢ do
kosztowania ich uszczesliwiajacej stodyczy.

Nie przez przypadek Bonawentura kieruje nasz wzrok na Serce Jezusa,
dajac do zrozumienia, ze w Nim nalezy szukaé¢ schronienia, w Nim po-
dziwia¢ i kontemplowaé¢ mito$¢ Boga do cztowieka, zwtaszcza te ukrzy-
zowana, ktérej obraz sugestywnie nakreslitw Vitismystica. Samo ujecie
wydarzen zbawczej historiiizycia Chrystusa stuzy naszemu Doktorowi
do tego, by wznie$é sie i zanurzy¢ w kontemplacji réznych ksztattéw Bo-
skiej mitos$ci, szczegblnie unizenia i catkowitego ogotocenia na krzyzu,
ktore stanowig najwyzsza forme nasladowania, jaka Syn Bozy w swoim
czlowieczenstwie nam pozostawit. Jest to racja, dla ktérej byé w peini
Chrystusowym, znaczy dostownie: by¢ uformowanym przez krzyz. Al-
bowiem Jezus Chrystus ubogi, pokorny i ukrzyzowany jest jednocze-
$nie droga, dzieki ktérej dusza, oderwana od Swiatowych trosk, moze
wznie$é sie ku uszczesliwiajacej kontemplacji Tréjey Swietej.

W owej kontemplacji ukrzyzowanego Stowa, ktéra jednoczy z tajem-
nicg Trzech Os6b Boskich, mozna dostrzec catg dynamike chrzescijan-
skiego wzrastania, czyli intelektualnego i afektywnego wznoszenia du-
szy do Tego, ktéryjestjej najbardziej wewnetrznym dazeniem, zZrédtem
wspoblnoty mitosci oraz celem pragnien catego stworzenia. Dlatego Bo-
nawentura stwierdza, ze ludzki duch musi odrzucié¢ wszystko to, co nie
jest Bogiem, musi nakazaé¢ milczenie wszystkim swoim przyziemnym
celom, aby mégt wznieéé sie ku ,,ciemnos$ciom” Boskiej tajemnicy, ktére
dla umystu sg najjasniejszym Swiattem.
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Takie afektywne ujecie dyskursu chrystologicznego moze spotkac sie
z zarzutem, ze Bonawentura nie po$wieca dostatecznie uwagi, a tym sa-
mym nie dowartoSciowuje historycznos$ci ludzkiej natury Jezusa Chry-
stusa, ze przechodzi ponad nig, aby osiaggngé—mozliwie jak najszyb-
ciej—Boski cel i dzieki temu zazna¢ pelni szczescia. Zarzut ten mozna
jednak szybko odeprzeé wskazujgc, ze nasz Doktor—zaréwno w kon-
tekscie Vitis mystica, jak i Itinerarium mentis in Deum—moéwi o konkret-
noéci meki, o twardej rzeczywistos$ci krzyza, ktéra wiadnie dlatego, ze
tak historycznie konkretna i podpadajaca pod nasze zmysty, pomaga
cztowiekowi przejs¢ wraz z Chrystusem Ukrzyzowanym z tego $wiata
do Ojca (cum Christo Crucifixo ex hoc mundo ad Patrem transire).

A poniewaz Syn Bozy jest widzialnym obrazem—jako Ze przyjat cia-
to—Ojca niewidzialnego, staje sie jedyng droga do Niego wiodgcg. Do-
chodzimy wiec do fundamentalnej prawdy, catkowicie zgodnej z hi-
storycznie udokumentowanym swiadectwem Ewangelii (por. J 14, 6).
To konkretno$é meki Ukrzyzowanego—zdaniem Bonawentury—daje
duszy mozliwo$¢ zanurzenia sie w jasniejacym ,,mroku” BoskoSci, czy-
li sposobnos$¢ wyjscia ponad rozum i mitosnego wejscia w misterium
udzielajacego sie w Chrystusie Boga. W tym wypadku to mito$¢ otwie-
ra oczy rozumu. Kochajgc bowiem odwieczng Prawde i Madros¢, po-
znajemy lepiej, szerzej i glebiej. Dla naszego Doktora jest oczywiste, ze
w mito$ci zawarta jest cata madrosé i wiedza. Ona wie to, co przekracza
rozum i czego ludzkie stowo nie wyrazi. W takim sposobie rozumie-
nia teologicznego poznania da sie dostrzec wyrazny wptyw Dionizego.
U niego bowiem szczytem poznania jest poznanie mistyczne. Takiego
afektywnego poznawania Boga domaga sie sama nowos¢ i struktura
chrzescijanskiego objawienia, w ktérej Jezus Chrystus, Stowo Wcielo-
ne i Ukrzyzowane, jest jedynym posrednikiem zdolnym doprowadzié¢
kazdego cztowieka do Ojca (por. J 14, 6).

73



Romuald Henryk Kosla OFM

Bibliografia

Battaglia V., Il profumo dell'amore. Un percorso di cristologia affectiva, Bo-
logna 2016.

Battaglia V., Jezus Chrystus, ttum. R. H. Kosla, w: Stownik Bonawenturian-
ski. Filozofia—teologia—duchowos¢, red. R.H. Kosla, Krakéw 2022,
k. 397-420.

Balthasar H.U. von, Chwata. Estetyka teologiczna, 2: Modele teologiczne,
cz.1: Od Ireneusza do Bonawentury, przektad E. Marszat, J. Zakrzewski,
Krakéw 2007, s. 257-351.

Benedetto XVI, Udienza generale, 17.03.2010, https://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/it/audiences/2010/documents/hf_ben-xvi_
aud_20100317.html (15.10.2022).

Beumer J., Zweischwierige Begriffein der mystischen Teologie Bonaventuras
(raptus und extasis), ,Franziszkanische Studien” 56 (1974), s. 250-262.

Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szeSciu dniach stworzenia albo
o$wiecenia Kosciota. Wydanie synoptyczne tekstu oryginalnego Redakcji
A oraz B z przektadem polskim, wstep, przektad, redakcja A. Horowski,
Krakoéw 2008.

Bonawentura $w., Breviloquium. Prolog, ksiega pierwsza (Boza Tréjca),
ttum. S. C. Napiérkowski, w: Z filozofli Sw. Augustynaisw. Bonawentury,
Warszawa 1980, s. 175-254, (Opera Philosophorum Medii Aevi, 3).

Bonawentura $w., ,,Droga duszy do Boga” iinne traktaty, wstep. P. Milcarek,
ttum. S. C. Napiérkowski, Poznan 2001.

Bonawentura $w., Mistyczny Krzew Winny, czylitraktat o Mece Panskiej, w:
Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, przetozyt i opracowat
S. Kafel OFMCap, Warszawa 1984, s. 162-188.

Bonawenturaz Bagnoregio, Zyciorys wiekszy $w. Franciszka z Asyzu, ttum.
S. Kafel, w: Zrédta Franciszkanskie, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakow 2005,
s. 813-1005.

Del Zotto C., La sapienza come amore nel Dottore Serafico, ,Doctor Seraphi-
cus” 33(1986), s. 29-58.

Gneo C., Conoscere ¢ amare. Note di ontologia della conoscenza secondo
lamente di S. Bonaventura, Roma 1985.

Gogacz M., Apofatyka jako sposdb opisu doSwiadczenia mistycznego w tek-
stach $w. Bonawentury, w: Sw. Bonawentura. Zycie i my$l, red. S.C. Na-
piérkowski, E.I. Zielinski, Niepokalanéw-Warszawa 1976, s. 366-392.

74



Vitis mystica”. Aspekty chrystologii afektywnej traktatu o Mece Panskiej sw. Bonawentury

Koéla R. H., Bonawenturianski wktad w rozwéj doktryny i kultu Najswiet-
szego Serca Jezusa, w: Bonawenturianski system myslenia. Pytanie o ak-
tualnosc¢.1217-2017. Materiaty Miedzynarodowej Konferencji Jubileuszo-
wej z okazji 800-lecia urodzin $§w. Bonawentury z Bagnoregio, Krakow,
1-2.06.2017, red. R. H. Koéla OFM, Krakow 2018, s. 289-308 (Studia, 6).

Kosla R.H., Elementy teologii mistycznej Sw. Bonawentury z Bagnoregio,
,Studia Sandomierskie” 28 (2021), s. 177-201.

La Nave G.F., Bonawentura, w: P. L. Gavriluk, S. Coakley, Zmysty duchowe.
Percepcja Boga w zachodnim chrzescijanstwie, Krakéw 2014, s. 205-222.

LaScalaF., Ilrapporto tra scienza e verita nel misticismo di s. Bonaventura,
w: San Bonaventura maestro di vita francescana e di sapienza cristiana.
Attidel Congressointernazionale peril 7 centenariodi San Bonaventura
da Bagnoregio. Roma, 19-26 settembre 1974, a cura di A. Pompei, vol. 3,
Roma 1976, s. 503-506.

Martinez-Gayol Fernandez N., Fernandez M.J., Cordovilla A., Millan
F., Odwzajemnienie mitosci. Teologia, historia i duchowo$¢ wynagrodze-
nia, Krakow 2012.

Pius XII, Encyklika Haurietis aquas, 15.05.1956.

Pospisil C. V., Krzyz/Ukrzyzowany, ttum. A. Zajac, w: Stownik Bonawen-
turianski. Filozofia—teologia—duchowo$é, red. R. H. Koéla, Krakéw 2022,
k. 473-480.

Ratzinger J., Bég Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, przekt.
J. Zychowicz, Krakéw 1995.

Ratzinger J., Prawda w teologii, Krakéw 2005.

Rolandetti V., Esperienza metafisica ed esperienza mistica in s. Bonaventu-
ra: un sapere che ama e un amore che sa, w: San Bonaventura maestro di
vita francescana e di sapienza cristiana. Atti del Congresso internazio-
nale peril 7 centenario di San Bonaventura da Bagnoregio, Roma, 19-26
settembre 1974, a cura di A. Pompei, vol. 3, Roma 1976, s. 387-394.

S. Bonaventura, Collationes de septem donis Spiritus Sancti, w: Doctoris se-
raphici S. Bonaventurae [...]| Opera omnia, 5: Opuscula varia. Theologica,
Ad Claras Aquas, Quaracchi 1891, s. 455-503.

S. Bonaventura, Proemium in librum primum Sententiarum, w: Doctoris
seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 1: Commentaria in quatuor
libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi. In primum librum Senten-
tiarum, Ad Claras Aquas, Quaracchi 1882, s. 9—20.

75



Romuald Henryk Kosla OFM

S. Bonaventura, Sermones de tempore. Dominica prima Adventus, w: Doc-
toris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 9: Sermones de tempore,
de sanctis, de B. Vergine Maria et de diversis, Ad Claras Aquas, Quaracchi
1901, S. 23-45.

S. Bonaventura, Sermones de tempore. Dominica decima quarta post Pente-
costen, w: Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 9: Sermo-
nes de tempore, de sanctis, de B. Vergine Maria et de diversis, Ad Claras
Aquas, Quaracchi1901, s. 407-410.

TedoldiF. M., Ladottrina dei cinque sensispiritualiin S. Bonaventura, Roma

1999.
Tomaszz Akwinu $w., Summatheologiae, ttum.ioprac. P. Betch OP, Londyn

1975.

76



