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KAPLAN - SZAFARZ MILOSIERDZIA BOZEGO

NIEKTORE ASPEKTY TEOLOGICZNE DOKUMENTU KONGREGACJI
DS. DUCHOWIENSTWA KAPLAN - SZAFARZ MILOSIERDZIA BOZEGO

Jesli chodzi o spowiedz, czyli sakrament w aspekcie jego
istotnych elementéw i skutkow, wydaje sig, ze w Kosciele po-
wiedziano na ten temat prawie wszystko. Rozwoj teologii sakra-
mentu pokuty poczawszy od sredniowiecza, w ktdry wpisuje si¢
integralnie doktryna Soboru Trydenckiego na ten temat, pozwa-
la stwierdzi¢, ze skodyfikowano jego istotne tresci doktrynalne
oraz dokonano ich wyjasnienia, uwzgledniajacego zarowno ich
watki teologiczne, jak i1 antropologiczne, a nawet psychologicz-
ne. Wlasciwie jedyna kwestia nowa, ktdra w teologii pokuty zo-
stala wypracowana w XX wieku, jest jej znaczenie eklezjalne
1 eklezjotworcze, laczace si¢ w znacznym stopniu z podkresle-
niem spolecznego i1 eklezjalnego oddziatywania grzechu. Je-
$li natomiast chodzi o inne elementy spowiedzi, to zostaty one
co najwyzej lepiej opisane, uwypuklone i uzasadnione. Na tym
tle moze zaskakiwac tylko przenikliwo$¢ i wrazliwo$¢ dekre-
tu o spowiedzi Soboru Trydenckiego, ktérego nauczanie odzna-
cza si¢ niezwykta wprost aktualnos$cia, a nawet odpornoscia na
nowe zawirowania i ataki.

Sformutowana uwaga zdaje si¢ by¢ konieczna, gdy przystepu-
jemy do lektury dokumentu Kaptan — szafarz mitosierdzia Bo-
zego Kongregacji ds. Duchowienstwa. Nie znajdujemy w nim
zadnych nowych tresci doktrynalnych, cho¢by dlatego, ze doku-
menty formacyjne nie maja takiego celu. Nie oznacza to jednak,
ze nalezy go szybko przerzuci¢ i odtozy¢ na bok, powiedziaw-
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szy ,,wszystko juz bylo”. Ma on swoja wartos¢, ktéra polega
przede wszystkim na tym, ze ukazuje sens postugi kaptanskiej
w aspekcie gorliwej 1 wytrwalej celebracji sakramentu pokuty
1 pojednania oraz podkresla te aspekty teologii tego sakramentu,
ktore moga uzasadni¢ takie wtasnie podejscie do jego celebro-
wania. Trzeba przy tym zwroci¢ uwage, ze ta postuga obejmu-
je przynajmniej dwa elementy, a mianowicie samo spowiadanie,
jak réwniez, co nie jest mniej wazne, nauczanie na temat tego
sakramentu, uwzgledniajace jego status doktrynalny, jak i aktu-
alng wrazliwos$¢ eklezjalna i1 kulturowa.

Ze kaplan powinien spowiadag, jest sprawa raczej oczywista
— przeciez jest kaptanem. Dokument podaje prosty argument na
rzecz tej tezy — najwigksi $wigci kaptani Kosciota, ktorzy sta-
nowia jego ozdobg, zwlaszcza w ostatnich wiekach, to chary-
zmatyczni 1 wytrwali spowiednicy. Ten argument powinien by¢
wystarczajacy. Warto natomiast ciagle podejmowac przemysle-
nia dotyczace pytania, dlaczego powinien to robic, i tego ,,dla-
czego” dotyczy wiasnie omawiany dokument. To ,,dlaczego”
pokrywa si¢ zarazem z ,,dlaczego” powinien spowiadac si¢ kaz-
dy wierzacy, na czele z kaptanem — szafarzem tego sakramentu.
Na ten zatem problem zamierza¢ w tym miejscu zwréci¢ szcze-
g6lna uwage, gdyz moze to by¢ zrodtem szczegdlnej inspiracji
dla nauczania o spowiedzi i dla ofiarniejszego petnienia tej po-
stugi w konfesjonale.

1. Sakrament nawrocenia

Sprawa kluczowa dotyczaca sakramentu spowiedzi, ktora
mocno podkresla dokument, jest nawrocenie. Sprawa zdaje si¢
by¢ oczywista — kazdy wierzacy jest powotany do nawrdcenia,
a misja Kosciota w imi¢ zasadniczej wiernosci Zbawicielowi,
jest gloszenie nawrdcenia oraz urzeczywistnianie go przez ce-
lebrowanie sakramentu pokuty. I to jest sprawa o zasadniczej
wadze. Nie nalezy zapomina¢, Ze nawrdcenie ewangeliczne nie
jest tylko jakims$ stanem ducha, nie jest nawet sama decyzja oso-
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bista dotyczaca zmiany zycia w nowej, bardziej religijnej per-
spektywie. Wlasciwym wyrazeniem 1 potwierdzeniem decyzji
nawrocenia, jedynym jej urzeczywistnieniem, w odpowiedzi na
stowo Boze w Kosciele, jest wyznanie grzechow w spowiedzi
sakramentalnej. Nawrocenie chrzescijanskie albo ma charakter
sakramentalny, 1 rzeczywiscie jest nawroceniem, albo nawro-
ceniem po prostu nie jest. Sakrament jest miejscem dokony-
wania si¢ realnego i religijnego nawrdcenia, ktore Bog niejako
pieczetuje sadem swojej pojednujacej 1 zwycigskiej taski, kto-
ra w sakramencie nabiera charakteru niecomylnego, a tym sa-
mym cztowiek staje si¢ w petni czlowiekiem. Migdzynarodowa
Komisja Teologiczna w dokumencie Pojednanie i pokuta trafnie
stwierdza: ,,Tylko nawracajac si¢, uznajac, ze Bog jest Bogiem,
1 zyjac w komunii z Nim, czlowiek odkrywa prawdziwe znacze-
nie swojej egzystencji”.

W $wietle dwoch tysiacleci doswiadczenia Kosciota nie jest
to jaka$ szczeg6lna nowos¢, ale biorac pod uwage dzisiejsza
sytuacje duchowa ten podstawowy fakt katolicki zastuguje na
przypomnienie i nowe podkreslenie. Wobec postgpujacego na-
cisku na indywidualny wymiar wiary i w ogole wszelkich do-
$wiadczen duchowych i religijnych, w tym takze do$wiadczen
zla, winy 1 odnowy wewngtrznej, fakt ten nie jest bynajmniej
oczywisty. Rozpowszechniajacy si¢ dzisiaj psychologizm, szu-
kajac tatwego wyjasnienia i rozwigzania pewnych zjawisk du-
chowych, w sposéb widoczny te negatywna sytuacje pogiebia,
a niekiedy nawet gmatwa, na przyktad wyjasniajac rozmaite zja-
wiska grzechowe przy pomocy pojecia ,,uzaleznienia”, czyli po-
jecia, ktére posiada nie tylko mocno indywidualne konotacje,
ale takze eliminuje odpowiedzialno§¢ moralna, a wigc rozmy-
wa kwesti¢ winy.

15 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Pojednanie i pokuta, w: Od wia-

ry do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—
1996, red. J. KroLikowski, Krakéw 2000, s. 176.
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Spowiedz jawi si¢ jako obiektywna gwarancja i1 urzeczy-
wistnienie nawrdcenia, podjgtego w odpowiedzi w prawdzie
na realne zlo bedace efektem decyzji czlowieka. W nawrdce-
niu sakramentalnym, zwrdcenie si¢ do obranego na nowo przez
cztowieka celu zycia, dokonuje si¢ przede wszystkim nowe wia-
czenie si¢ w obiektywny porzadek religijny, na ktérym mozna
oprze¢ swoje zycie. Co wigcej, dokonuje si¢ w nim zdecydowa-
ne opowiedzenie si¢ po stronie Kosciota, ktoremu zostat powie-
rzony ,,depozyt prawdy i taski” (Pius XII), a wigc ma mozliwos¢
pokazania cztowiekowi drogi autentycznego zycia oraz udziele-
nia mu mocy zbawczej, pozwalajacej na osiagniecie tego celu.

Sakramentalno$¢ odpuszczenia grzechdw nadaje osobistym
dziataniom cztowieka reagujacego na grzech charakter obiek-
tywny, a tym samym stanowi potrzebna cztowiekowi gwarancj¢
autentyczno$ci zwrocenia si¢ do obranego na nowo celu zycia,
podejmowanych decyzji oraz postanowien oraz budzacych si¢
aspiracji duchowych i dziataniowych. Przez wyznanie grzechow
w sakramencie pokuty, czlowiek zostaje moca taski wyzwolony
z wigzow, ktore natozyt sam na siebie swoimi btednymi wybora-
mi, sSwoimi urojeniami i mirazami ,,lepszej” drogi, ktora chciat-
by sam okresli¢, a nierzadko narzuci¢ ja takze innym.

Nawrdcenie sakramentalne stawia wigc cztowieka po stronie
prawdy obiektywnej i wprowadza go na obiektywnie sensow-
na droge, uzdalniajac — ten aspekt nalezy ciagle wydobywac —
do przejscia nia, a tym samym osiagnigcia celu wlasciwego dla
czlowieka.

2. Wydarzenie taski

Drugim waznym aspektem teologiczno-kontekstualnym do-
kumentu Kaplan — szafarz mitosierdzia BozZego jest zwrdcenie
uwagi na spowiedz jako wydarzenie taski. W ,,prezentacji” tego
dokumentu czytamy: ,,Nowe odkrycie sakramentu pojednania —
przez penitentéw i przez szafarzy — jest miara autentycznej wia-
ry w zbawcze dziatanie Boga, ktore manifestuje si¢ skuteczniej
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w mocy taski niz w ludzkich strategiach organizacyjnych, tak-
ze duszpasterskich, niekiedy zapominajacych o tym, co istotne”.

Nalezy do samych podstaw sakramentologii przekonanie, ze
celem sakramentdw jest uwielbienie Boga i uswigcenie cztowie-
ka, ktorego zrodtem jest taska. Jednak dzisiaj, pod naciskiem
wspomnianych juz tendencji psychologizujacych, ktore usituja
sprowadzi¢ spowiedz do jakiej$ formy konsultacji terapeutycz-
nej, czy nadac jej charakter zblizony do terapii psychoanalitycz-
nej, spowiedz poddawana jest niebezpiecznym redukcjom, co
wida¢ cho¢by w nacisku ktadzionym na potrzebe przygotowa-
nia psychologicznego spowiednika, przy rownoczesnym niedo-
cenianiu teologii moralnej. Nieraz, a moze nawet zbyt czgsto,
styszy si¢ kaznodziejow zachgcajacych do spowiedzi, aby ,,wy-
rzuci¢ z siebie niepokoje” lub ,,cigzary duchowe”, ,,ulzy¢ sobie
duchowo”, ,,uspokoi¢ sumienie”, ,,uwolni¢ si¢ od przesztosci”
itd. Niestety, nie styszy si¢ réwnie czgsto, ze sakrament jest zro-
dlem faski Bozej i do czego jest ona konieczna w zyciu ludzkim.
Wspomniane skutki tez sa zwiazane z sakramentem, ale maja
charakter wtorny. Laska spowiedzi ma, i to jest jej szczegdlne
znaczenie, charakter leczqcy, ale odnosi si¢ on do zdrowia du-
szy, a nie do zdrowia psychicznego, czy tez cielesnego, a nastep-
nie ma charakter podnoszqcy, ale w znaczeniu uzdolnienia do
podejmowania dziatania, ktorego przedmiotem jest czyste dobro
— .integralne” powiedzialaby klasyczna teologia moralna, a nie
do lepszego ogolnego samopoczucia, nawet jesli i takie odczucie
moze z niego ptynac. W zwiazku z tym pojawia si¢ postulat, by
pouczenie kaptanskie w czasie spowiedzi stuzylo przede wszyst-
kim pokazaniu, w jaki sposob strzec otrzymana taske w kontek-
$cie dokonywanych przez penitenta wyborow, jego stanu zycia,
czy tez pojawiajacych si¢ trudno$ci. Pouczenie sakramentalne
nie musi mie¢ charakteru leczacego, ani rozwiazujacego czyjes
osobiste problemy i dylematy — wystarczy, ze bgdzie pokazywa-
o droge do utrwalenia udzielanej przez Boga taski.
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Akcentujac kwesti¢ taski, dokument Kongregacji ds. Ducho-
wienstwa taczy trafnie 1 mocno kwesti¢ spowiedzi z chrzesci-
janska wedrowka do §wigtosci. I znowu mozna powiedziec, ze
chociaz ta kwestia na poziomie podrecznikowym zdaje si¢ by¢
jasna, to nie jest taka w takim samym stopniu na poziomie prak-
tycznym zycia chrzescijanskiego. Podajac racje, odwotam si¢ do
wypowiedzi kard. J. Ratzingera z 1990 roku w Rimini, w czasie
ktorej, nawiazujac do herezji Pelagiusza, powiedziat: ,,Dzi§ ma
wigcej nasladowcow, anizeli mogtoby si¢ wydawac na pierwszy

rzut oka™®.

Po ponad dwudziestu latach ta wypowiedz zachowuje swo-
Ja profetyczna no$nos¢, czego potwierdzeniem jest jej aktual-
nos¢, takze w Polsce. Swiadcza o tym rozmaite wypowiedzi
niektorych teologdw, ale takze rozmaitych lideréw chrzescijan-
skich twierdzacych, ze inspirujq si¢ wartosciami chrzescijanski-
mi, ktorzy zdaja sig¢ broni¢ naturalnej zdolnosci cztowieka do
zycia przyzwoitego, malo zwracajac uwage na konsekwencje
grzechu pierworodnego i grzechow osobistych oraz na koniecz-
no$¢ taski w dojsciu do cnotliwego zycia, nie moéwiac juz o pet-
nej odpowiedzi na wymogi ptynace z wiary. Wida¢ te tendencje
w panujacym dzisiaj swoistym ,,ubdstwieniu” prawa i dziatan
prawodawczych, opierajacych si¢ na blednym zalozeniu, ze pra-
wo moze sprawia¢ sprawiedliwo$¢, podczas gdy jest ono tylko
drogowskazem.

W kontekscie tych tendencji jawi si¢ jako szczegodlnie znacza-
ce podkreslenie wyjatkowo tworczej roli spowiedzi w uswig-
ceniu chrzeécijanskim, zaréwno jesli chodzi o formacj¢ Zycia
Swigtego, jak 1 w samym uswigcaniu sig, jak potocznie mowimy,
cztowieka wierzacego. Swigtos¢ w zadnym wypadku nie jest re-
zultatem osobistego wysitku, ale opiera si¢ fundamentalnie na
darmowym darze Bozym, ktoérego zrodtem sa sakramenty — da-
rem, ktory nalezy przyjac¢ i dopiero potem na niego odpowiadaé
podejmowanym wysitkiem czynu. Dlatego tez celebracja sakra-

16 J. RATZINGER, Kosciél wspolnotq, tt. W. Zyciiski, Lublin 1993, s. 100.
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mentu pojednania 1 pokuty jest w najwyzszym stopniu postuga
wyptywajaca ze swigtosci Kosciota 1 stuzaca swigtosci Koscio-
fa w jego realizacji historycznej w poszczegolnych wierzacych.

3. Czesta spowiedz

Jesli mowa o uswigcajacym znaczeniu spowiedzi, to doku-
ment zwraca uwage, ze akceptacja jej w tym znaczeniu wyra-
7a si¢ w czestej spowiedzi. Tylko czesta spowiedz jest wyrazem
wiernosci wobec tego sakramentu i pod warunkiem czgste-
go przystepowania do spowiedzi moze ona skutecznie spet-
ni¢ swoja uswigcajaca rolg w zyciu chrzescijanskim. Dokument
stwierdza znaczaco: ,,Czgsta spowiedz, w przypadku samych
grzechoéw lekkich i niedoskonatos$ci, jest jakby konsekwencja
wierno$ci wobec sakramentu chrztu i bierzmowania oraz wy-
raza autentyczne pragnienie doskonatosci i powrotu do zamy-
stu Ojca, aby Chrystus rzeczywiscie zyl w nas zyciem wigkszej
wiernosci Duchowi Swigtemu” (nr 50).

Mozna poda¢ rézne argumenty za jej uswiecajacym znacze-
niem. Pierwszym i podstawowym argumentem jest do§wiadcze-
nie $wigtych, ktorzy pieczg¢towali swoja uswigcajaca wedrowke
czesta spowiedzia. Mozna nawet powiedzie¢, ze im wigkszy
sSwigty, tym wyrazniejsze $wiadectwa przemawiaja za zna-
czeniem spowiedzi w jego zyciu. Odwotujac si¢ do argumen-
tu bardziej teologicznego, przytocz¢ wypowiedz sulpicjanina,
ks. André Levassor-Berrus’a, ktory tak wyjasnia znaczenie czg-
stej spowiedzi: ,,Czgsta spowiedZ odpowiada na potrzebg §wia-
tla 1 czystosci. Stopniowo jak wystawiamy si¢ na wiedzg Boga
1 jak nasze oko przyzwyczaja si¢ do Jego swiatta 1 dochodzi do
zazytosci z Nim, lepiej odkrywamy podwojna tajemnicg, to zna-
czy dwie nieskonczonosci: tajemnicg naszej ngdzy i tajemnicg
swigtosci, wypalajacej czystosci Boga; ale my odkrywamy te ta-
jemnice w tym akcie, w ktorym te tajemnice — dalekie od prze-
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ciwstawienia si¢ sobie — spotykaja si¢ 1 tacza si¢ ze soba, gdzie

czystos¢ zwraca si¢ do grzechu, aby go zniszczy¢™".

W duchu omawianego dokumentu mozna powiedzie¢, ze na-
stgpujace ogolniejsze racje teologiczne przemawiaja za czgsta
spowiedzia:

— Przez kazda spowiedz wierzacy uznaje, ze jest grzesznikiem,
a takze ze jest odpowiedzialny za kazdy grzech, ktory po-
petnia. W czgstej spowiedzi czlowiek odkrywa 1 potwierdza
prawdg o sobie jako cztowieku 1 o swojej kondycji.

— Przez kazda spowiedz wierzacy afirmuje blisko§¢ mitosier-
dzia Boga i to, ze Bog przez swoje mitosierdzie dziata w jego
zyciu. W ten sposob dokonuje si¢ rzeczywiste wyznanie, ze
Bog jest Ojcem i poglebia wigz si¢ z Bogiem jako Ojcem, kto-
ra wyznacza specyfike doswiadczenia chrzescijanskiego i sta-
nowi jego najwyzszy wyraz. Jak méwi sw. Tomasz: ,,Wigksza
rzecza jest adorowa¢ Ojca niz Boga”™.

— Czgste przyjmowanie rozgrzeszenia shuzy nawiazaniu oso-
bistej wigzi z Jezusem Chrystusem Zbawicielem, poniewaz
kazdy penitent wie, Ze to nie kaptan, ale Jezus Chrystus od-
puszcza grzechy.

— Spowiadanie si¢ jest najbardziej szczegdlnym uznaniem, ze
kaptan jest szafarzem dziatajacym w imieniu Boga.

— Spowiedz jest uznaniem, przynajmniej posrednim, ze taska
posiada pierwszenstwo w zyciu chrzescijanskim 1 ze jest do
zbawienia koniecznie potrzebna.

— Spowiedz jest wyzwaniem zmuszajacym wierzacego do wy-
razenia stanowiska w stosunku do zla, a wigc jest takze sadem
wydawanym nad wlasna przesztoscia i nad calymi dziejami,
by w odnowiony sposob zwrdci¢ si¢ do Boga jako celu zycia,
do ktorego dazy si¢ postepujac droga dobra.

17" B. bE MaRGERIE, Comunione quotidiana e confessione frequente, Roma

1989, s. 105-106.
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— W sakramentalnym osadzie zta wyraza si¢ obiektywne daze-
nie do poprawienia swojego zycia, wynagrodzenia popetnio-
nych grzechéw i skierowania si¢ do odpowiedniego dla siebie
dobra.

— Przez czgsta spowiedz nastgpuje otwarcie si¢ na czgsta Komu-
ni¢ $wigta.

4. Spowiednik jako lekarz i sedzia

Obraz lekarza i1 chorego sigga korzeniami tradycji biblijnej
1jest do dzisiaj zywy w Kosciele. Zto grzechu Biblia porownuje
z choroba dotykajaca ciala cztowieka — jest ona ztem, ktore trze-
ba usuna¢ dla dobra cztowieka chorego i dla dobra spoteczno-
$ci, ktora moze ulec zarazeniu. Dlatego chory idzie do lekarza,
by pokaza¢ swoja chorobg i przyjac¢ zalecong terapie, aby odzy-
ska¢ zdrowie.

Ewangelie ukazuja Jezusa jako lekarza: ,,Nie potrzebuja leka-
rza zdrowi, ale ci, ktorzy si¢ zle maja” (Lk 5,31). Uzdrowienia
dokonywane przez Jezusa wskazuja symbolicznie na uzdrowie-
nie catkowite, a wigc obejmujace réwniez pojednanie cztowie-
ka z Bogiem, bgdace najwazniejszym aspektem uzdrowienia,
ktorego potrzebuje cztowiek i ktorego udzielana Bog. Jezus ,,wziat
na siebie nasze choroby” méwi Ewangelista Mateusz, odnoszac
do Niego proroctwo o cierpiacym Studze (por. Mt 8,16-17), ktére
wypehnito si¢ na krzyzu.

Kaptan jako spowiednik jest w najwyzszym stopniu ,,leka-
rzem dusz”, jak do niedawna trafhie méwiono. Ten aspekt po-
stugi wymaga odnowionej uwagi, jak podkresla dokument
Kaptan — szafarz mitosierdzia Bozego. Aby kaptan mogt by¢ le-
karzem, potrzebuje przede wszystkim kompetencji i do§wiad-
czenia, glownie w dziedzinie moralnosci, a takze w dziedzinie
duchowos$ci. Rozmaite dziedziny nauki badajace cztowieka
1 jego zachowania moga by¢ bardzo uzyteczne, cho¢ nie nalezy
z tym przesadzac¢. Wszystko to ma stuzy¢ petnemu 1 umiejetne-
mu sprawowaniu wtadzy kaptanskiej, wrazliwej na eklezjalnos¢
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1jej wypetnianie oraz na relacyjnos¢ migdzyosobowa, do ktorej
ta wladza ma przede wszystkim zastosowanie. Najprosciej mo-
wiac, pelnienie wladzy kaptanskiej opiera si¢ na osobistej swig-
tosci kaptana. Swieto$é postugi domaga sig $wietosci szafarza,
nawet jesli nie jest ona absolutnie konieczna do skutecznosci sa-
kramentu — pozostaje jednak pewne, ze tylko §wigci moga dzia-
ta¢ w pelni $wigcie, a nie tylko waznie. Kwestia ta zastuguje na
szersze rozwinigcie, tym bardziej ze ciagle si¢ jej unika w po-
szukiwaniach o charakterze pastoralnym — takie bgdzie duszpa-
sterstwo, jaka bedzie $wigto$¢ kaptana.

W tym miejscu nalezy zwréci¢ uwage, ze lekarstwem zlozo-
nym bezposrednio w reku spowiednika jest przede wszystkim
prawda, ktora jest pierwszym lekarstwem dla czlowieka, gdyz
ukazuje mu, kim on jest i jakie jest jego dziatanie — ukazuje mu,
czym jest grzech i jaka powinna by¢ droga odpowiadajaca jego
ludzkiej autentycznos$ci, mogaca osiagnac zwienczenie w Bogu.
Bardzo pouczajace w tym wzgledzie moze by¢ zauwazenie
nauczania o czystosci zaproponowanego przez $§w. Tomasza
z Akwinu. Akwinata nie waha si¢ powiedzieé, ze pierwszo-
rzednie czysto$¢, ktora jest jednym z zasadniczych elementow
doskonatosci chrzescijanskiej, posiada charakter intelektualny.
Podstawa 1 warunkiem czysto$ci cztowieka jest wigc wolno$¢
od bledéw i pelne opanowanie wyobrazni — dopiero utrwalenie
czystosci na tym poziomie gwarantuje na przyktad osiagnigcie
czystosci w dziedzinie cielesnos$ci.

Sakrament spowiedzi jest w gruncie rzeczy sakramentem
prawdy. W spowiedzi penitent wypowiada prawde o sobie
w aspekcie swojego postgpowania, a zadaniem spowiednika jest
te¢ prawdg zweryfikowa¢ i dopetni¢ klarownym pouczeniem.
Sakrament prawdy o ,,0sobie 1 czynie” stawia wigc bezposred-
ni wymog poznawania prawdy dotyczacej ludzkiego dzialania,
a takze domaga si¢ odwagi w przyktadaniu tej praktyki do zy-
cia penitenta. Warto pamigta¢ takze, ze faska w perspektywie
Nowego Testamentu, zwlaszcza w Ewangelii $w. Jana, posiada
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wyrazny wymiar intelektualny, $cisle wiazac si¢ z prawda 1 jej
oswiecajaca moca 1 skutecznoscia w odniesieniu do cztowieka.
Gdy wigc moéwimy o tasce, musimy by¢ swiadomi, ze méwimy
réwniez o prawdzie.

Kwestia prawdy jako lekarstwa i spowiednika jako leka-
rza w ramach spowiedzi laczy sig $ci$le z mocno dyskutowana
w ostatnich dziesigcioleciach kwestia wymiaru sadownicze-
go sakramentu pokuty. Dyskusja oczywiscie zmierza do wyeli-
minowania tego aspektu sakramentu. Calg t¢ dyskusj¢ mozna
sprowadzi¢ wlasciwie do jednego pytania: Dlaczego spowied-
nik miatby by¢ sedzia ludzkiego dzialania, gdy podstawowym
sedzia czynu osoby jest sumienie? Szukajac odpowiedzi nalezy
pamigtac, ze chodzi tutaj nie o jaka$ sprawg dowolna, ale o do-
gmat zdefiniowany na Soborze Trydenckim.

Odniesienie spowiedzi do prawdy pozwala na bardzo bezpo-
$rednie 1 spojne rozwiazanie tego problemu. Spowiednik sam
z siebie nie jest sedzia, ale jego osad dokonuje si¢ przez zesta-
wienie ludzkiego dziatania z prawda, ktora przekazuje objawie-
nie Boze 1 rozum praktyczny. Punktem odniesienia spowiedzi
jest ,.trybunat Bozy”. Wymiar sadowniczy spowiedzi sprowadza
si¢ do uznania, ze prawda Boza, takze ta dotyczaca dziatania
1 obyczaju, ma charakter autorytatywny zaréwno dla spowied-
nika, jak i dla penitenta. Spowiednik osadza grzech penitenta
1 jego zycie w $wietle prawdy Bozej, ktora poznaje 1 ktoéra go
o$wieca przy petnieniu postugi sakramentalne;.

W sakramencie pokuty i pojednania funkcja kaptana jako le-
karza 1 jako sedziego wlasciwie biorac pokrywaja si¢ ze soba,
stanowiac wlasciwie jeden wymiar tego sakramentu.

5. Kult mitosierdzia Bozego

Zyjemy w szczeSliwych czasach ozywiania si¢ kultu mito-
sierdzia Bozego — jest to do pewnego stopnia znak czasu w zy-
ciu ludu Bozego. Kult ten jest propagowany za posrednictwem
licznych publikacji, bardziej lub mniej teologicznych, bardziej
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lub mniej udanych. Lektura tej literatury budzi jednak niepo-
koj, jesli zechcemy podja¢ jej krytyczna lekturg. Musi budzi¢
zasadniczy niepokoj tatwy do zauwazenia fakt, ze wsrod pro-
ponowanych form czci Bozego mitosierdzia nie wymienia si¢
na pierwszym miejscu spowiedzi. Mowi si¢ o koronce, Dzien-
niczku $w. Faustyny, Lagiewnikach itd. A przeciez spowiedz
jest pierwotnym 1 wlasciwym miejscem ,,obecnosci” mitosier-
dzia Bozego i w nim mozna go ,,do§wiadczy¢”, jak mowit papiez
Benedykt XV1 1 jak przypomina ,,prezentacja” omawianego tu-
taj dokumentu.

Jak przypomina juz w tytule Kongregacja ds. Duchowien-
stwa, kaptan jest ,,szafarzem milosierdzia Bozego”, a wigc
nalezy z racji swojej postugi niejako od wewnatrz do kultu mi-
tosierdzia Bozego, przez co takze jego wlasciwy rozwoj jest
Scisle zwiazany z ,,jakos$cia” postugi peinionej w konfesjona-
le. Mozna mocno powiedzie¢, ze spowiadanie 1 spowiadanie
si¢ okreslaja miar¢ zaangazowania kaptanskiego w kult mito-
sierdzia Bozego.

Gdy méwimy o milosierdziu Bozym i spowiedzi nalezy na-
stegpnie zwroci¢ uwage na integralne rozumienie mitosierdzia
Bozego. Na og6t mitosierdzie interpretujemy w kluczu odpusz-
czenia grzechu, czyli wyzwolenie grzesznika od winy, ktorego
udziela Milosierny. Niedoceniamy jednak znaczaco tego aspek-
tu, ze mitosierdzie Boze stoi u podstaw kazdego dobrego czynu.
Bog jest milosierny, poniewaz uzdalnia cztowieka do czynie-
nia dobra. Kazde dobro dokonane przez czlowieka ma swo-
je zrédto w Bogu, ktory wzbudza je w czlowieku 1 wspomaga
w jego realizacji. Ten aspekt mitosierdzia jest rownie wielki,
a moze nawet wigkszy niz samo odpuszczenie grzechu, ponie-
waz czynione przez cztowieka dobro jest zrodtem zastugi na zy-
cie wieczne. Mowiac o nagrodzie zbawionych, §w. Augustyn
wymownie stwierdzit, ze ,,Bog nagradza w nich swoje wtasne
dary”, co przypomnial zreszta Sobdr Trydencki w Dekrecie
o usprawiedliwieniu.
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W ramach pelnienia postugi milosierdzia ze strony kaptana
warto zwroci¢ uwage na jeszcze jeden element, ktory moze by¢
zacheta do celebrowania pokuty 1 pojednania oraz do traktowa-
nia jej w perspektywie mitosierdzia. Chodzi przede wszystkim
o ten element spowiedzi, jakim jest pouczenie penitenta. Otoz,
tradycyjna nauka teologiczna widzi nauczanie — kazde naucza-
nie! — wlasnie w perspektywie mitosierdzia, podkreslajac, ze
stanowi ono pierwszy, najwigkszy i najszlachetniejszy ,,uczynek
milosierny” nalezacy do dziedziny ,,jatmuzny duchowej”. Swie-
ty Tomasz z Akwinu mowi na przyktad: Sed docere est actus
misericordiae, unde inter eleemosynas spirituales computatur'®.

Warto$¢ nauczania o charakterze moralnym jest tym wigk-
sza, ze jest ono trudne i nie spotyka si¢ z tatwym entuzjazmem.
Powiedziano, ze w naszych czasach skazuje ono glosiciela na
,»samotnos¢”. Wida¢ to w zaniedbywaniu nauczania moralnego,
zwlaszcza sytuujacych sig na poziomie teologii moralnej szcze-
gbotowej. Niejednokrotnie spowiednicy uciekaja przed bardziej
szczegblowym wejsciem w niektore zagadnienia, a pouczenie
sakramentalne sprowadzaja do kilku ogdélnikow pod pretekstem,
zeby nie zrazi¢ penitentow do spowiedzi i1 do siebie.

6. Formacja duchowa

Druga cze$¢ dokumentu Kaplan — szafarz mitosierdzia Bo-
zego zostata poswigcona kierownictwu duchowemu. Wtasciwie
mozna powiedzie¢, ze wszystkie wymienione wyzej kwestie
teologiczne dotyczace uzasadnienia spowiedzi niemal w takim
samym stopniu odnosza si¢ do kierownictwa duchowego 1 wska-
zuja na potrzebg korzystania z niego i oferowania go proszacym.
Przy jego uzasadnianiu mozna doda¢ wtasciwie jeden element,
ktory dotyczac, oczywiscie, samej spowiedzi w pewnym sensie

18 Tomasz z AkwiNu, Contra impugnantes, 2 ¢. 1. Por. M. SCHLOSSER, Docere
est actus misericordiae. Theologiegeschichtliche Anmerkungen zum Ethos

des Lehrens, ,Miinchener Theologische Zeitschrift” 50 (1999) s. 54-74.
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poszerza si¢ w odniesieniu do kierownictwa duchowego. Chodzi
0 jego znaczenie formacyjne na gruncie osobistej, moze nawet
pod pewnymi wzgledami przyjacielskiej relacji z nauczycielem.

Jak juz wspomniatem, bl¢dne jest stawianie na prawo w rela-
cji do ksztattowania sprawiedliwos$ci, a jego utrwalanie ma maja
zapewni¢ uprzywilejowane dzisiaj narzedzia, jakimi sa moni-
toring, audyt i kontrola. Odzwierciedlanie si¢ tych idei moz-
na znalez¢ 1 w zyciu Kosciota. Swigty Augustyn, krytykujacy
ze znawstwem stawianie na prawo jako podstawe sprawiedli-
wosci, uzasadnia przekonujaco, ze to sprawiedliwos¢ cztowieka
stoi u podstaw przestrzegania prawa. Dlatego tak wazna jest for-
macja, ktorej wlasciwym celem jest uksztaltowanie wewngtrzne
cztowieka w perspektywie pelnienia woli Boze;.

Juz Platon w stynnym Liscie 6 zauwazyl, ze zasad postgpowa-
nia, zarowno moralnych jak 1 obyczajowych, cztowiek uczy si¢
przede wszystkim w ramach rodzinnej rozmowy, czyli nawiaza-
nej relacji osobowej. Wszelka wiedza praktyczna, a taka jest ety-
ka wskazujaca cele i normy postgpowania, osiaga pelna recepcje
na gruncie relacji migdzyosobowe] nawiazanej przez ucznia
z nauczycielem. I o co$ takiego chodzi w kierownictwie ducho-
wym — chodzi o relacjg, ktora prowadzi nie tyle do poznania
tego, co nalezy czyni¢ — to mozna znalez¢ na przyktad w dobre;j
ksiazce — ale madrego uporzadkowania poznanych mozliwosci
dziatania i chgtnego wprowadzenia, a do tego potrzeba doswiad-
czonego nauczyciela, a nawet przyjaciela.
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