ks. Janusz Krolikowski

DOSWIADCZENIE SWIETYCH W DZIEJACH
KOSCIOLA | NOWA EWANGELIZACJA

Wyzwanie

Papiez Jan Pawet II sklonit nas do namystu nad nowa ewan-
gelizacja, a papiez Benedvkt X VI, niewatpliwie w odniesieniu
do nauczania swego poprzednika i do podjetych na duzg skale
poszukiwan teologicznych, poszed! jeszcze dalej 1 uczynit z no-
wej ewangelizacji nowa instytucje koscielna, powolujac do ist-
nienia Papieska Rade ds. Nowej Ewangelizacji oraz zwolujgc
Zgromadzenie Synodu Biskupdw, ktore mialo zajaé sie tg wazng
kwestia. Nie oznacza to, ze w kwestii nowej ewangelizacji, za-
rowno od strony teologicznej, jak i pastoralno-instytucjonalnej,
wszystko jest juz jasne 1 wiemy, jak adekwatnie przetozy¢ idee
teologiczna na skuteczna praktyke eklezjalng. W kazdym razie
kwestia ta posiada donioste znaczenie eklezjalne, a to oznacza,
ze nalezy uczyni¢ ja przedmiotem dalszego poglebienia teolo-
gicznego 1 spojrze¢ na nig z nowego punktu widzenia. Moze
wiasnie sytuacja pewnej nieokreslonosci, w jakiej znajduje sie
kwestia nowej ewangelizacji, sprzyja dalszej refleksji nad nia,
poniewaz pozostaje ona otwarta na wielo$¢ tematdw i1 sposobdw
ich ujgcia. Mozna zatem powiedzied, ze kwestia ta jawi sie jako
szczegolnie atrakeyjna dla poszukujgcego teologa. Jej atrakeyj-
nos¢ ujawnia sig¢ tym bardziej, gdy zdamy sobie sprawe, ze nowa
ewangelizacja dos¢ powszechnie jest widziana jako mozliwosé
1 szansa dla KoSciota w dzisiejszym §wiecie.
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W zwiazku z poszukiwaniem specyfiki nowej ewangelizacji,
a takze starajac sie wskazac na jej mozliwosci, proponujg w tym
miejscu refleksje nad dziejami ewangelizacji na Zachodzie. To
spojrzenie jest bardzo inspirujace z tego powodu, Ze w tych
dziejach bardzo wyraznie widzimy, ze ,nowa” ewangelizacja
jest zjawiskiem statym. W kazdej epoce ewangelizacja odzna-
czala sie pewna nowoscig, a jej ksztalt zalezal od uwarunko-
wan kulturowych oraz od konkretnych ludzi, ktérzy odezytujge
te uwarunkowania, starali si¢ znalez¢ mozliwos¢ 1 sposdb wpi-
sania w nie jedynej Ewangelii Jezusa Chrystusa. W szczegol-
ny sposob tego dzieta dokonywali emblematyczni §wigci, ktorzy
mimo uplywu czasu weigz zyja w pamigci Kosciola 1 w pamigci
kulturowej Zachodu. Nasze poszukiwanie bgdzie wigc zmierza-
o do wydobycia przestania, ktore ma swoje korzenie w czyms,
co mozna by okresli¢ jako magisterium historiae albo magiste-
rium sanciorum.

Podejmujac zagadnienie nowej ewangelizacji w takim klu-
czu, opieramy si¢ na zasadniczym przekonaniu, ktore potwier-
dzaja liczne eklezjalne do$wiadczenia historyezne, a z ktdrym
zgadzajg sie nawet mysliciele niezwigzani wprost z Kosciolem,
ze ludzmi, ktérzy zawazyli na dziejach Europy i jej tozsamosci
sg $wigci. Dzisiaj zreszta, patrzac na skomplikowang terazniej-
szos$¢ 1 szukajac otwartych perspektyw na przysziosc, bardzo
czesto podkresla sie, ze Europa potrzebuje swigtych, a Jan Pawetl
I1, odpowiadajac na to szczegdlne zapotrzebowanie, nie ustawat
w dziele oglaszania nowych swigtych i blogostawionych. Pa-
piez Benedykt XVI kontynuowal to wazne dzielo eklezjalne.
Brakiem tego mowienia o potrzebie $wigtych jest jednak jego
ogdlnikowosé, ktora wyraza sig¢ w tym, Ze pojmuje si¢ §wigtosc
troche biernie albo mechanicystycznie, zapominajac, ze Swieg-
to§¢ chrzesdcijanska wyraza sig w dzialaniu nastawionym na
wzbudzenie jak najszerszego oddziatywania eklezjalnego 1 kul-
turowego. Stare zasady teologiczne bardzo przejrzyscie potwier-
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dzaja ten fakt: 1. Deus non dat gratiam homini nisi utatur illa®,
to znaczy: ,,Laska jest dawana przez Boga po to, aby jej uzywac”,
oraz 2. kazda taska jest fraterna, to znaczy braterska i spotecz-
na, czyli ma obja¢ innych swym oddzialywaniem®’. Wprawdzie
kazda swigtosc jest wartoscig sama w sobie, nawet jesli jest naj-
bardzie] ukryta i dyskretna, ale $wigtosé chrzedcijanska w swo-
im szczytowym wyrazie jest nastawiona na oddzialywanie, na
dokonywanie przemiany $wiata i do takiej przemiany zmierza,
biorgc ja intensywnie pod uwage. Swigtosé jest wige dzialaniem
nastawionym na wywarcie wplywu 1 dlatego wywoluje szcze-
golnie trwate skutki w dziejach. Taka $wietos¢ doprowadzila tez
po kilku wiekach oddziatywania do wylonienia si¢ Europy, do
ktorej w znacznym stopniu mozna zastosowa¢ miano chrzesci-
janskiej albo, nieco tagodniej, mozna tez mowic o jej chrzesci-
janskim zakorzenieniu, ktorego znaczenie podkreslit papiez Jan
Pawetl II w sformulowanej propozycji powrotu do chrzescijan-
skich korzeni Europy®.

Swietos¢ chrzescijanska

Gdziekolwiek i w jakiejkolwiek formie si¢ pojawia, $wigtym
jest ten, kto jest w stanie osiagnac pelni¢ swojej osobowosci,
przyjmujac taske Jezusa Chrystusa i odpowiadajgc na nig po-
przez pojscie Jego sladami. To jest doskonato$é chrzescijaniska.
Nie wazne, czy w $wigtym pozostajg jakies ograniczenia charak-
terologiczne, cierpienia fizyczne i leki psychologiczne, stabosci
1 braki moralne — $wigto$¢ nie jest statyczna kondycja jakiegos
hipotetycznego, uprzednio spreparowanego supermena; jest to
racze] zwyczajna kondycja kazdego czlowieka doprowadzo-

% Tomasz z Akwinu, In psalmos Davidis expositio, 38, 1,

" Por. R. Spiazzi, Natura e Grazia. Fondamenti dell antropologia cristia-

na secondo San Tonmase d Aquino, Bologna 1991,

* Por. I. Krolikowski, Budzenie Kosciola. O misji papieza Jana Pawla IT
po dwudziestu latach pontyfikate, Krakow 2000, s, 97-118,
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na do petni. Jest pelnym objawieniem sig osoby, ktéra przyje-
la oredzie chrystologiczne i przezyla je eklezjalnie. Jak nie ma
zatem dwoch takich samych osob, tak rowniez nie ma dwoch
takich samych swigtych. Dlatego $wigty jest osobg w dziejach,
czlowiekiem historycznym; nie jest to jedynie kondycja ducha —
jak w przypadku bostw poganskich — lub tylko pewna funkcja
czlowieka przeksztalcona w pewien staty i utrwalony atrybut.
Swigty jest osobg historyczna, ktora czynnie, w ciele 1 w duchu,
uczestniczy w dziejach, zanurzona w ich uwarunkowania, oraz
pokazuje wartos¢ i ograniczenia tych dziejow, a zarazem w ich
ramach jest w stanie pokazac specyfike 1 wielko$¢ postgpowa-
nia, ktére nie tylko jest ludzkie, lecz takze chrzescijanskie.

Dlatego $wigtos¢ w Nowym Testamencie jest pojmowana jako
zadanie kazdego ochrzczonego. Swigty Jan moéwi bardzo jasno:
,,BOg jest mitoscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa
w nim. Przez to mito$¢ osigga w nas kres doskonalosci, iz be-
dziemy mieli petng ufnos$¢ w dzien sadu, poniewaz tak, jak On
jest [w niebie], i my jeste$my na tym $wiecie. W mitosci nie ma
leku, lecz doskonata mitos¢ usuwa legk, poniewaz lgk kojarzy sig
z karg. Ten zas, kto si¢ leka, nie wydoskonalil si¢ w milosci. My
mitujemy [Boga], poniewaz Bog sam pierwszy nas umitowat.
Jesliby ktos mowit: «Mituje Boga», a brata swego nienawidzil,
jest ktamca, albowiem kto nie mituje brata swego, ktorego wi-
dzi, nie moze mitowaé Boga, ktdrego nie widzi. Takie zas mamy
od Niego przykazanie, aby ten, kto mituje Boga, mitowal tez
i brata swego” (1 J 4,16-21).

Jest oczywiste, ze swigtos¢ chrzescijaniska polega na milo-
sci, a konkretnie na obecnosci Boga-Milosci w czlowieku. Imie-
niem, ktére konkretyzuje obecnos¢ Boga-Milosci w czlowieku,
jest faska. Swigtym jest wigc ten, kto przyjmuje laske, czyli zy-
cie Boze. ,,0, gdyby$ znata dar Bozy” (J 4,10) — méwi Jezus do
Samarytanki, a tym darem jest ,woda zywa”, dzigki ktorej czto-
wiek nie bedzie wigcej pragnat (por. J 4,14). Innymi stowy, jest
to uczestniczenie czlowieka w zyciu Bozym — dar dla kazde-
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go czlowieka, ktorym jest sam Bog®. Swigtosé chrzescijariska
opiera sig¢ na przyjetym osobiscie, w pelnej wolnosci zyciu Bo-
zym, na samym zywym Bogu obecnym w czlowieku; bardziej
jest wigc dzielem Ducha Swigtego — ktory jest miltoscig — niz
dzietem cztowieka. Innymi stowy, jest to odpowiedz na exifus
a Deo, dzigki ktdéremu Bog w Synu przyjmuje czlowieczenstwo,
polegajgca na reditus in Deum, dzigki ktoremu czlowiek upo-
dabnia si¢ do Boga. Swigtym jest ten, kto jest zdolny do okaza-
nia milosci wszystkim, takze nieprzyjaciotom, poniewaz przyjat
w sobie Boga-Mitos¢ i Nim zyje.

Przynajmniej poczawszy od IV wieku, to znaczy od czasu
cesarza Konstantyna, a potem Teodozjusza, wiara chrzescijan-
ska, wraz z dobrze juz okreslong wizjg §wigtodci widziana jako
jej wypetnienie'”, nabrata znaczacej roli spotecznej i politycz-
nej (od chwili, gdy wladza cesarska uznala si¢ za chrzescijai-
ska i zaczela pelni¢ funkejg przewodnika narodu), jezyk kultury
i spoleczenstwa zrobit miejsce dla pojeé chrzescijanskich, a tym
samym takze samo zycie historyczne uwzglgdnito wartoscei,
ktére wyraza i ksztaltuje wiara chrzescijanska. Innymi stowy,
Kosciol rzymski na Zachodzie i Koscioly wschodnie zaczety
wspottworzy¢ kontekst spoteczny, ktdry mozna nazwaé chrze-
scijafiskoscig. Pojawil si¢ model dziatania, w ktérym w roznym
stopniu zaczeto uczestniczy¢ cale spoleczenstwo, poczawszy od
samej wladzy. Wystarczy wspomnieé¢ sobory powszechne, kto-
re w pierwszym tysiacleciu byly zwolywane i kierowane przez
wladzg cesarska, a ktorych znaczenie wykraczato zawsze poza
ramy czysto kodcielne'. Cesarz Konstantyn wprowadzit za-
sade, ze trzecie przykazanie Boze powinno konkretyzowac si¢

% Por. I. Krolikowski, Swietosé i $wigci w Kodciele, w: A. Witkowska, Mo-
carze ducha. Polscy swigci { blogostawieni 999-2007, Tarndw 2008, s, 15-35.
" Por. E. Zocea, Dai asantis al wsantos. Un percorse stovico-linguistico
intorno all “idea di santitég (Africa romana sece. 11-V), Roma 2003,

" G.K. Chesterton napisal bardzo stusenie: ,,Nikt nie napisze nigdy histo-
rii Europy, ktéra mialaby sens, dopoki nie odda sprawiedliwosci soborom
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w obowiazku uczestniczenia w niedzielg we mszy Swietej. Ce-
sarz Teodozjusz zobowiazat obywateli rzymskich do wyznawa-
nia wiary chrzescijanskiej (takze pod naciskiem przesladowan),
a wiec nadat chrzedcijanstwu oficjalny charakter. Ta kondycja
chrzescijanskosci charakteryzowala si¢ w najwyzszym stopniu
obecnodcia swietych, ktora wyrazata si¢ — najogolniej biorgc —
jako dodwiadczenie mistyczne albo jako Swiadectwo formowa-
nia dziejow w duchu chrzesdcijaiiskim'.

W naszych czasach chrzesdcijanskos¢ w znacznym stopniu
stracita swoja wyrazisto§¢ — nie mozna juz mowic o zwyczajnej
i jednoznacznej obecnodci przekonan chrzescijanskich w struk-
turach spotecznych i kulturowych Europy i $wiata. To sprawia,
ze rowniez trudniejsze staje si¢ zrozumienie zgody, jaka w sred-
niowieczu, ale takze w podzniejszych epokach, wytworzyla sig
wokot swigtych oraz okreslonych typdw swietosci jako wzorcow
uczestniczenia w dziejach. Jest, owszem, prawda, ze wielkie thu-
my ciggng do Medjugorje, zachowujgc tradycyjng wiernos¢ wo-
bec Rzymu, Ziemi Swigtej, Fatimy, Lourdes czy Jasnej Gory,
nie zapominajac o San Giovanni Rotondo i $w. o. Pio. Te zja-
wiska zachodza w spoleczenstwie, ktore nie jest juz — przynaj-
mniej w Europie — czysto chrzescijanskie. Europa, przynajmniej
dla nas Europejczykdw, jawi si¢ jako miegjsce, w ktorym urze-
czywistnia si¢ pochrzescijanska cywilizacja technologiczna.
Jest w niej wyraznie obecny wymog zrozumienia siebie i §wia-
ta, szuka sie punktu odniesienia codziennej egzystencji 1 war-
tosci bedgcych w stanie udzieli¢ odpowiedzi na pojawiajgce sig
pytania duchowe. Widzi sig, owszem, w zjawieniach si¢ Ma-
ryi, w stygmatach i w charyzmatycznych zdolnosciach czytania
w duszach sposoby niespodziewanego i nadzwyczajnego reali-
Zowania sie tego wymogu, ale to wszystko nie wpisuje si¢ in-
tegralnie w zwyczajne zycie ludzi 1 w kazdy system wartosci

Kosciota™ (L.D. Davis, Storia e cronaca de i sette concili che definivono la
dottring cristiana, Casale Monferrato 1998, s. 5).

0 Por. IW. O'Malley, Quattro culture dell'Occidente, Milano 2007.
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— jawi sig¢ jako cos zewngtrznego w stosunku do biegu codzien-
nego zycia. Ludzie niewatpliwie podziwiajg dzisiaj zjawiska
i postawy religijne, ale nie zmieniaja si¢ odpowiednio do tego, co
one reprezentujg i do czego staraja si¢ sktania¢. Wiasnie z tego
powodu wydaje sig szczegolnie wazne powracanie do $wietych,
gdyz pokazuja oni w sposob bardzo zdecydowany i wymowny,
ze wlasciwa postawg z punktu widzenia eklezjalnego i kultu-
rowego jest postawa przeciwna. Swigci w kazdej epoce doko-
nujg znaczacej syntezy w pojawiajacych sig antynomiach, jakie
zachodza w relacjach migdzy wiarg i kultura, a tym samym ja-
wig si¢ jako ludzie zrealizowanej syntezy religijno-cywilizacyj-
nej. Ich magisterium posiada w tej materii szczegdlne znaczenie.

Swiety-prorok

Historia $wigtosci na Zachodzie, podazajaca w znaczacym
stopniu po linii teologicznej wyznaczonej przez Sw. Augustyna,
sktada 51@; z imponujacej serii wielkich postaci. Niektore z nich
jawig si¢ jako kluczowe dla tozsamosci europejskiej w ciagu wie-
kow, a takze jako inspirujace na nowe czasy, w ktérych zyjemy,
mimo odleglosci historycznej, niejednokrotnie bardzo wielkiej,
jaka nas od nich dzieli. Jakkolwiek kazdy wybér takich kluczo-
wych postaci moze by¢ uznany za arbitralny, to jednak patrzac
calosciowo na dzieje Kosciofa zachodniego mozna podjac proby
wyznaczenia pewnych ogolniejszych linii rozwijania si¢ Swigto-
sci wywierajacej wplyw przede wszystkim w aspekcie ewange-
lizacyjnym, ktory potem przeklada si¢ takze na oddziatywanie
o charakterze kulturowym.

Pierwsza z kluczowych postaci w dziejach $wigtosci, ktdra
wpisuje si¢ w nurt naszych poszukiwan, jest Salwian z Marsy-
lii, wspolczesny $w. Augustynowi. Byl Zzonaty, potem wybrat
zycie monastyczne, a w koncu petnit postuge kaplanska. Jego
szczegolne znaczenie polega na tym, ze dostrzezenie grzechu
i zaniepokojenie nim wyrazit w nacisku potozonym na koniecz-
nos¢ proroctwa, co bardzo wyraznie widaé w jego dziele O rzg-
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dach Boga. Bardzo polemizuje z chrzescijanami swojego czasu,
ktorych z pasja oskariza o przywiazanie do pieniagdza i dogtebne
zepsucie. Nie jest wielkim teologiem, daleko mu do sw. Augu-
styna, ale tym, co nadaje szczegdlne znaczenie jego przesia-
niu, jest przekonanie o mozliwosci wyjscia z zaistnialego stanu
korupcji przez zajecie innej, alternatywnej postawy osobowej
i dziejowej. Swoja nadziej¢ w tym wzgledzie poklada w srodo-
wiskach germanskich, ktore coraz bardziej przenikajg na tery-
torium rzymskie i wstrzasajg nim, a ktore sg dla niego wyrazem
woli Bozej. Germanowie mniej zepsuci — wedtug Salwiana — od
chrzedcijan rzymskich sg nie tylko narz¢dziem kary Bozej, ale
takze historycznym narzedziem, ktoremu zostalo przez Boga
powierzone zadanie odnowienia zycia na Zachodzie przez przy-
wrocenie szacunku dla dobra.

W VI wieku ten wymiar profetyczny postawy 1 swigtosci
chrzescijanskiej mial szczegolny dalszy ciag. Widac go w wielu
dwezesnych pismach hagiograficznych, ktore wyraznie nawig-
zuja do tego tematu, na przyktad w zywocie sw. Genowefy, ktora
przewodzi ludowi Paryza przy okazji najazdu Hundw, usmierza-
jac wywotlang panike, a potem odgrywajac wazng rolg w nawro-
ceniu Frankéw, Pod koniec wieku $w. Grzegorz Wielki, ktory
w swoim emblematycznym $wigtym, mnichu cenobicie Bene-
dvkcie z Nursji, jest w stanie zobaczy¢ takze proroka, podejmuje
problem proroctwa na poziomie teologicznym. W Homiliach do
Ezechiela okresla teoretyczne cechy charakterystyczne dla pro-
roctwa, a zarazem stara si¢ uhistorycznic jego rolg, wyznaczajgc
biskupowi (episcopus), ktéry prowadzi lud chrzescijafiski, rolg
proroka swojego czasu. Wymiar profetyczny w doswiadczeniu
Kosciota rzymskiego nigdy nie zostat zapomniany. Byl bardzo
wyraznie obecny w refleksjach teologicznych scholastyki, ktéra
potwierdzila aktualno$é tego charyzmatu, co widaé na przykiad
w teologii $w. Tomasza z Akwinu. Ten grunt teologiczny przy-
czynil sie do tego, Ze profetyzm mogt nastepnie zaprezentowac
sie w dziejach Kosciota Sredniowiecznego — widac go w wiel-
kich postaciach Hildegardy z Bingen i Joachima z Fiore, w wiel-
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kich prorokach i prorokiniach XIV i XV wieku, od Katarzyny
ze Sieny do Joanny d’Arc, od Brygidy Szwedzkiej do Girolamo
Savonaroli'™,

Proroctwo rozwija si¢ po linii wyznaczonej przez $§w. Augu-
styna, ale z biegiem czasu nabiera znaczenia kolektywnego i pu-
blicznego, do czego przyczynifa si¢ poglebiona swiadomosé, ze
grzech posiada takze wymiar spoleczny: grzesznikiem jest lud,
a takze ten, kto go prowadzi, to znaczy wiadza polityczna i/lub
koscielna. Hildegarda z Bingen wystapita zdecydowanie prze-
ciw schizmie Fryderyka Barbarossy. Joachim z Fiore, widzgc
zto swoich czasdw, snuje mysli o przyszlej odnowie ludu i prze-
mienieniu go w lud mnichéw. Katarzyna ze Sieny uparcie na-
pomina papiezy, by wrécili do Rzymu. Joanna d’Arc staje sig
przewodniczka ludu, ktérym inni nie sa w stanie pokierowac.
Savonarola ze wspolczuciem mysli o ludzie Florencji, mocno
krytykuje Medyceuszow, ktorzy rzadza nim po tyransku, oraz
niepokoi si¢ o wiernych, ktorych niewierny papiez nie moze do-
prowadzi¢ do czego innego, jak tylko do wiekszego zepsucia.
Teologiczne zalozenia swojej aktywnosci profetycznej Savona-
rola wyrazil w dziele Dialogus de veritate profetica. Ksztattu-
jace si¢ w tym kontekscie proroctwo zwraca si¢ coraz bardzigj
ku dziejom ludzkim i to dziejom grzesznym, stajac sie szczegdl-
nym zadaniem swigtych (reagowac na zlo w $wiecie i Kosciele),
a niejednokrotnie takze miarg ich $wietoéci'™, Oczywiscie tego
"* Na temat profetyzmu sredniowiecznego por. Les textes prophétiques et
la prophétie en Occident (XIF-XVF siécles). Actes de la Table rotonde orga-
nisée par {'UR.A. 1011 du CNRS et le Cenire de recherche «Histoire sociale
et culturelle de Voccident, XII-XVIT siécles de ['Université de Paris X-Nan-
terre (Chantilly, 30-31 mai 1988), red. A. Vauchez, Rome 1990,

"% Por. C. Leonardi, La crisi della cristianita medievale, il ruolo della profe-
zia e Girolamo Savonarola, w: Verso Savonarola: misticismo, profezia, em-
piti reformistici fra Medioevao ed etd moderna. Anti Della giornata di studi
{Poggibonsi, 30 aprife 1997), red, G.C. Garfagnini, G. Picone, Firenze 1999,
s. 3-23.
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proroctwa nie nalezy miesza¢ z tendencjami utopijnymi i z roz-
nymi formami eschatologizmu i millenaryzmu.

Na poziomie osoby $wiadomos¢ grzechu i pragnienie Boga pro-
wadzi nastepnie do uformowania si¢ ideatu pokutnika, ktory jest
swoistym suplementem proroka. Swiety Sredniowieczny koniecz-
nie i wyraznie musi by¢ pokutnikiem — to jest pierwsze kryte-
rium jego swietosci. Pokuta, podobnie jak proroctwo, musi z kolei
prowadzi¢ do podjgcia konkretnego i zdecydowanego dzialania.
Proroctwo domaga si¢ na poziomie kolektywnym dziatania histo-
rycznego roznego od dziatalnosci korupcyjnej, analogicznie po-
kuta domaga si¢ podjecia dziatania, ktore by ja odzwierciedlato.
Kapitalne znaczenie dla zrozumienia $redniowiecznego swigtego
i problematyki pokutnej ma posta¢ sw. Kolumbana. Jego pozy-
cja dziejowa nie wynika tylko z ksiag pokutnych, ktore opraco-
wal (a z nim inni Irlandczycy), ale przede wszystkim z tego, Ze
zwrocit uwage, nawet jesli tylko w sposéb ogolny, na powszech-
ng koniecznos$¢ pelnienia dziet pokutnych, czyli podejmowania
naprawy zycia osobistego i spolecznego zachwianego w swoim
porzadku z powodu popelnionego grzechu. Pokuta jest bowiem
zjawiskiem psychologicznym i historycznym, dzigki ktoremu
grzech pierworodny plamiacy cale czlowieczefstwo, stajgc sie
grzechem osobistym, moze zosta¢ naprawiony. W ten sposob na
Zachodzie i w zachodnim $wietym wraz z pokuta staje we wia-
$ciwym $wietle problem sumienia, a zarazem problem dzialania
(mato obecny na Wschodzie). W calym tym procesie teologicz-
nym ksztaltowania $wigtosci majacej wyrazne odniesienie hi-
storyczne pokuta zostala podniesiona do rangi zasadniczego
elementu pedagogii spolecznej. Zostata ona nastepnie wsparta
w okresie sredniowiecza przez formacje, ktora w ramach duszpa-
sterstwa trafnie rozwijano w oparciu o nauczanie teologiczne na
temat wad glownych'™,

05 Por, C. Casagrande, S. Vecchio, I. Baschet, [ sette vizi capitali. Storia dei
peccati nel Medioevo, Torino 2000,

62



DOSWIADCZENIE SWIETYCH W DZIEJACH KOSCIOLA

Kluczem do zrozumienia zachodniego $wigtego i calej $red-
niowiecznej kultury zachodniej jest wiec pokuta, konkretyzu-
jaca sig w ramach sakramentu pokuty — to znaczy w tym, jak
jest rozumiany i przezywany moment, w ktérym chrzescijanin
uznaje si¢ za grzesznika, poniewaz popelnit grzechy, do kto-
rych sig¢ przyznaje oraz podejmuje drogg nawrdcenia i napra-
wy. Monastycyzm iroszkocki potaczyt dodatkowo te kwestie
z odpowiednioscig lub nawet koniecznoscig pielgrzymowa-
nia, czyli z wedrdwka, ktorej celem jest rezygnacja z ojczyzny
jako dzieto umartwienia i odnowy duchowej, przypominajacej
0 pierwszenstwie spraw niebieskich nad ziemskimi. Nawet kru-
cjaty, poczawszy od konca XI wieku, byty rozumiane jako dzie-
fa pokutne. Dlatego $redniowiecze stato si¢ epoka pielgrzymek,
zwlaszcza o charakterze pokutnym, ktére odegraty niezastgpio-
ng rolg w ksztattowaniu Kosciola, ale takze Europy, jak trafnie
zauwazyl Goethe'*®.

Swiety-kaznodzieja

Monastycyzm zachodni ueczynit wlasnym doswiadczenie Ir-
landczykow, podobnie postapit Kosciol rzymski. W ten spo-
sOb monastycyzm wypracowat wlasna fizjonomig¢ duchowa. Juz
sw. Jan Kasjan, roéwniez wspolczesny $w. Augustynowi, w do-
datku jego przeciwnik, wskazat na cenobityzm jako lepsza i bar-
dziej odpowiednia forme¢ monastycyzmu dla Zachodu. Wschod
bardziej optowat za eremityzmem. PoZniej papiez Grzegorz Wiel-
ki, w duchu $w. Augustyna, dokonat §cislejszego okreslenia spe-
cyfiki monastycyzmu zachodniego. Byl on mistykiem i widzial
w kontemplacji proprium prawdziwego chrzescijanina, a wiec
swigtego. Kontemplacja jest typowa czynnoscig okreslajacag mni-
cha, ktory nie tyle zajmuje si¢ dziataniem, ile pragnie, podejmujac
trudne dzieto ascezy, dojs¢ do kontemplacji Boga i rzeczywisto-

%8 Por. I. Leclercq, U Zrddel duchowosci Zachody. Etapy rozwoju i elemen-
v state, Krakow 2009, s, 47-111.
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$ci niebieskich'”’, Przeciwstawienie typowo monastyczne migdzy
contemplatio 1 actio zostalo rozwigzane przez $w. Jana Kasjana
catkowicie na rzecz kontemplacji. Wedlug niego najwigkszym
niebezpieczenstwem zepsucia dla chrzescijanina jest stanie sig
kaplanem, to znaczy przyjecie roli wprawdzie wyjatkowej, ale
nastawionej na dzialanie, na zajmowanie si¢ wiernymi, dlatego
tez narazonej na zbyt glebokie wejscie w rzeczywistos¢ swiata,
a wiec réwniez na zwodnicze pomieszanie si¢ z nia. Jest to dla
niego sytuacja demoniczna, od ktorej moze uciec tylko mnich
przez swoje oddalenie si¢ od swiata i schronienie si¢ w twierdzy
Bozej, ktdra jest klasztor.

Swiety Grzegorz Wielki dokonat odwrdcenia tego stanowiska.
Bez kontemplacji nie ma prawdziwego chrzescijanina, bez nie-
go nie narodzi si¢ swiadectwo, w najwyzszym stopniu prowadza-
ce do swigtosci. Najwznioslejszym swiadectwem wediug papieza
Grzegorza byto umiejetne przechodzenie od contemplatio do ac-
tio. Dla niego to nie mnich, ktérego nadal bardzo ceni, reprezen-
tuje szczytowe doswiadczenie chrzescijanskie, ale praedicator.
Juz zreszta w Vita Augustini Possydiusza wzorem chrzescijani-
na nie jest $w. Antoni czy nawet $w. Marcin, czyli mnich-ere-
mita i eremita-biskup, ale ten, kto zyje jak mmnich, poswigcajgc
si¢ gloszeniu Ewangelii 1 apostolatowi oraz zwalczaniu herezji.
W ten sposob u $w. Grzegorza praedicator nosabia idealng po-
sta¢ $wigtego; w nim zjednoczenie z Bogiem laczy si¢ z dziala-
niem i w nim si¢ manifestuje. Kontemplujgc, napetniony Duchem
Swietym jak Maryja Dziewica, kaznodzieja niesie Stowo, aby zo-
stalo rozdzielone miedzy ludZmi, i w ten sposéb poswiadcza pel-
nie Kosciofa. Kosciot ngkany przez Germanéw, Arabow, a potem
Wegrow i innych sktada sig z chrzescijan, ktorzy sg gotowi podjaé
na nowo meczenstwo i wszelkie trudnosci historyczne, Rodzg sig
na nowo meczennicy w trakcie ewangelizacji narodow stowian-
skich migdzy X 1 XI wiekiem (s3 takze meczennicy wewnatrz-
chrzescijanscy z Tomaszem Becketem, a potem z Malgorzaty

T Por. A, De Vogiié, Sguardi sul monachesimo, Bologna 2006, s, 55-137.

6



DOSWIADCZENIE SWIETYCH W DZIEJACH KOSCIOLA

Porete i Savonarola na czele). Dlatego tez Kosciol mogt zrozumieé
1 zrealizowa¢ krucjaty na Wschod, w ktorych podstawowe inten-
cje podjgcia pokuty tacza si¢ z motywami profetycznymi i escha-
tologicznymi, nawet jesli interesy ekonomiczne mieszajg sig, jak
zwykle zreszta, z interesami duchowymi.

Monastycyzm zachodni jest wigce dzieckiem nie tylko samego
$w. Antoniego 1 medytacji $w. Jana Kasjana, ale takze $w. Au-
gustyna i §w. Grzegorza. Jest to monastycyzm, jak zaznaczono,
ktory odrzuca skrajne formy izolowania si¢ od $wiata i rozu-
mie swoje Swiadectwo jako zwigzane nie tylko z contemplatio,
ale takze z actio. Powraca tutaj kwestia monastycyzmu irlandz-
kiego, a takze monastycyzmu irlandzko-frankonskiego wiekdéw
VI-IX, od $w. Kolumbana do §w. Bonifacego. Nawet jesli mo-
nastycyzm benedyktyfiski jest bardziej statyczny i mniej misyj-
ny, to jednak takze jemu nie sa obce komponenty apostolskie
i profetyczne, ktore podkreslit juz papiez Grzegorz Wielki, gdy
w Dialogach opisywal zycie sw. Benedykta. Potem monasty-
cyzm reformowany, od walombrozjanéw do cysterséw, repre-
zentuje niewatpliwie najsilniejsze przywigzanie do wartosci
mistyki i oddalenia do swiata, ale nie przeszkadza mu to w pod-
jeciu walki z symonia i herezjami (jak $w. Jan Gwalbert) lub
wyjsciu z klasztoru, aby podja¢ wielorakie interwencje w roz-
maitych trudnosciach do$wiadczanych przez Kosciot (jak czy-
nit sw. Bernard z Clairvaux), nawet w problemach o charakterze
politycznym!™®. Actio tego monastycyzmu staje sie dominujg-
ca duchowoscia Zachodu: misja apostolska jest nasladowaniem
Chrystusa Apostola, podjeciem wyzwania ptynacego z przezy-
wanych dziejow az do ewentualnego meczenstwa, upodobnie-
niem si¢ do Stowa, ktdre si¢ weiela. Chrzedcijaninem jest ten,
kto jak Chrystus sklada si¢ w ofierze wszgdzie tam, gdzie za-
chodzi taka potrzeba.

Glownymi etapami, ktore wyznaczajg nowy wzor zachodnie-
2o swigtego, sg reforma koscielna noszaca imig papieza Grzego-

"8 Por. I. Leclercq, Saint Bernard et lesprit cistercien, Paris 1966,
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rza VII (XI wiek) i neomonastycyzm mendykantow (XIII wiek).
Pierwsze i nadzwyczajne wydarzenie buduje bowiem na Za-
chodzie inna postaé Kosciola i §wigtosci. W miejsce mnicha
znaczenia kosdcielnego nabierajg papiez, biskup i kaptan i te-
raz oni staja si¢ wzorem doskonalosci. Sam papiez jest Swigty
i bedzie odtad nazywany ,.Jego Swigtobliwoscia”. Ulega zmia-
nie cala perspektywa teologiczna i duchowa. Kosciol staje sig
teraz autonomicznym podmiotem wiladzy politycznej; ziemia
i ciato sa traktowane jako skraj duszy i nieba (nie sa juz wi-
dziane negatywnie jako przeszkoda dla doskonalosci), ale takze
jako narzedzie uswigcenia, pozostajac przedmiotem oczyszcze-
nia. Swietos¢ urzeczywistnia si¢ nie przez odrzucenie ziemi,
ale w nabyciu odnowionej swiadomosci, ze wszelkie stworze-
nie jest dobre. Samym rozumem czlowiek moze dojs¢ do Boga,
jak zaproponuje $w. Anzelm z Canterbury; cztowiek moze swo-
im rozumem i dzieki otrzymanemu darowi wiary budowac wia-
sne zycie. Kazdy cztowiek jest osobg; jego Boskie pochodzenie
i mozliwos¢ stania sie dzieckiem Bozym w Jezusie Chrystusie
budza w nim nowa swiadomos¢: jest grzesznikiem, nawet wiel-
kim grzesznikiem, ale wie zarazem, ze moze odwolac si¢ do mi-
losierdzia Bozego. Wraz z Grzegorzem V1I swigty nie jest mnie;
pokutnikiem niz w wiekach wezesniejszych, ale jego pokuta we-
ryfikuje si¢ w innej atmosferze duchowej, przez co zlo, ktore-
g0 ma si¢ wyrzec, nie jest juz rzeczg stworzona, jak przyjmuje
sie w kregach monastycznych, ale jest nade wszystko zwigzane
z wlasng decyzjg zmierzajacg do nadania znaczenia absolutnego
IZeczy stworzonej.

Jest to oczywiste u mendykantdw, ktorzy reformuja 1 refun-
duja tradycje monastyczng. Dla §w. Franciszka z Asyzu kazda
rzecz stworzona jest piekna i $wigta, poniewaz zostaje uswig-
cona przez czlowieka uznajacego w niej slad Bozy. Tym, co
sie teraz dowartosciowuje, takze dzigki doswiadczeniu ducho-
wemu wypracowanemu przez cystersow, jest czlowieczenstwo
Jezusa Chrystusa, Jego ludzkie do$wiadczenie, narodziny w Be-
tlejem, $mier¢ na krzyzu. Dochodzi si¢ do Jezusa i nawigzu-
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_]E z Nim wspnlnotq, postgpujqc droga nasladowania Jego zycia
i Jego czynow weryfikuje sig i urzaczywmtma wymlal subiek-
tywny 1 osobowy meki. Teraz raczej Christus patiens niz Panto-
crator dominuje w duszy brata i wiernego. Ten brat, szczegdlnie
pod wpltywem sw. Dominika Guzmana, realizuje sie jako ka-
znodzigja'”. Ta rola, zarezerwowana wczesniej prawie wy-
tacznie dla biskupow i opatéw, staje si¢ teraz pierwszorzedng
rolg kazdego kaptana i kazdego brata. Po raz pierwszy, miedzy
XII'1 XIIT wiekiem, sam lud chrzescijanski jest przedmiotem po-
uczenia 1 jemu glosi si¢ kazania: zada si¢ masowego nawrdcenia
po tym, jak Kosciot osiggnat wyjatkowy prestiz za papieza In-
nocentego III'"". Przepowiadanie nabiera charakteru powszech-
nego. Franciszek z Asyzu stwierdza, ze mozna przepowiadaé
takze bez stow; w pewnych przypadkach, na przyklad posréd
niewiernych, samo zycie jest najlepszym przepowiadaniem.

Swiety-patron

Przepewnadame jest glawnym wyrazemem swigtosci, ktora
troszezy si¢ 0 ocalenie ziemi, o nawrdcenie ludu, o doprowa-
dzenie niewiernych do wiernosci. Jest znakiem czlowreczenstwa
Chrystusa i catego Jego ziemskiego zycia. Poniewaz w Koscie-
le czlowieczenstwo nabralo nowej wartosci, dostarczylo ono
podstaw teologicznych do wylonienia si¢ zjawiska patronatu
swigtych nad ludZmi i nad rzeczami. Rozwinglo si¢ ono bardzo
szeroko w Kosciele zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie,
chociaz szerzej na Zachodzie'"'. Jest w pewnym stopniu prawda,

™0 wylonieniu sig tego idealu na gruncie osobistego do$wiadczenia
sw. Dominika por. R. Spiazzi, San Domenico di Guzmdn, Biografia docu-
mentata, Bologna 1999,

""" Por, 1. Sayers, fnnocent III. Leader of Enrope 1198-1216, London 1994
B. Bolton, fnnocent i, Studies on Papal Authority and Pastoral Care, Al-
dershot 19935,

I Na temat genezy i ksztaltowania sie kultu $wigtyveh por. PR.L. Brown,
Kult swigtych. Narodziny i rola w chrzescijaisiwie facinskim, Krakdw 2007
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ze nabierajac takiego charakteru, $wigty wzial na siebie, przy-
najmniej czesciowo, rolg, ktorg w pogafstwie pelnity rozmaite
bostwa. Koncepcja $wigtego jako patrona (patronus, advocatus,
defensor) wywodzi si¢ jednak przede wszystkim z koncepcji pa-
tronatu rzymskiego, ktéry potem powoli ewoluowat i skonkre-
tyzowal sie w okresie wezesnego Sredniowiecza, Patron nie jest
juz tylko tym, ktory towarzyszy i poleca duszg zmarlego przed
majestatem Bozym, ale jest coraz bardziej tym, ktory strzeze
czlowieka w jego czlowieczenstwie 1 w jego dziejach. Dopiero
w okresie petnego 1 pdZnego sredniowiecza z tg funkcja polaczy
si¢ funkcja o charakterze bardziej mistycznym, pewnego wspot-
uczestnictwa duchowego.

Obecnosé Germanow, a potem Arabdw, z ich inwazjami i okru-
cienstwem, szczegdlnie w VI wieku (czego swiadkiem jest sw.
Grzegorz z Tours), przyczynila si¢ do uformowania wizji Swigte-
go jako patrona danego miejsca (miasta lub wigkszego obszaru)
oraz narodu. Ta wizja rozszerzyla sig nastgpnie na poszczegol-
ne osoby: da¢ nowo narodzonemu dziecku imig Swigtego oznacza
powierzyc si¢ jegn:: mocy i protekcji juz od narodzin. Swigtego-
-patrona wzywa si¢ w kazde; potrzei:ne doczesnej 1 duchowej,
w przypadku zagrozen, nieszczgs¢, chordb, epidemii itd. Swie-
ty-patron z biegiem czasu w przekonaniu i zaufaniu wiernych,
dzigki mocy Bozej, w ktorej uczestniczy, poniewaz w Chrystusie
nalezy do Jego ciala i do wspdlnoty wszystkich swigtych, przyj-
muje na siebie coraz bardziej wyspecjalizowang rolg: moze bro-
ni¢ bram miasta, daje tytut kosciotom, jego relikwie (nazywane
niekiedy patrocinia) sa gwarancja jego mocnej protekeji, podziela
patronat z aniotami i archaniolami, broni od demona.

Swiety-patron jest znakiem, e nicbo i ziemia komunikujg sig
ze soba. Dla cztowicka $redniowiecznego $wigty-patron byl ko-
niecznym elementem i warunkiem jego zycia. Dlatego nazwie
Maryje Dziewice advocata, nznajac Jg za patronke wszystkich
patronow. Swiety Augustyn nazywat Chrystusa magnus patro-
nus. Wihasnie ze wzgledu na t¢ swojg posredniczgcg rolg — jest
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oczywiste, ze jedynym Posrednikiem jest Jezus Chrystus —
swigty-patron wpisuje sig we wszystkie modele §wietosci, jakie
zrodzily si¢ na Zachodzie. Model mgczennika, mnicha, a potem
brata mendykanta, biskupa, wyznawcy i dziewicy konsekrowa-
nej, mistyka i mistyczki w sensie szczegdlnym — to znaczy tych
swigtych, ktorzy wyraznie ukazali relacje faczaca ich w duchu
z Jezusem Chrystusem.

Zachdd, oprocz modelu meczennika, znanego takze na
Wschodzie, gdzie bardziej niz na Zachodzie pojawili meczenni-
cy wewnatrzchrzescijanscy glownie w okresie walk ikonofilow
i ikonoklastow, zwraca zasadniczg uwage na model kaznodziei
(praedicator) — by uzy¢ pojecia $w. Grzegorza Wielkiego — to
znaczy Swigtego, ktory zyje kontemplacja, ale jest przez nia
sktaniany i jakby zmuszany do actio, czyli do konfrontowania
si¢ ze Swiatem w celu doprowadzenia go do nawrdcenia. Ten
model ma wiele wariantéw: mnicha, proroka, wyznawcy, cu-
dotworcy. Jest to model, ktory widzi w Christus patiens, czyli
mgee Chrystusa, drogg, ktora prowadzi do zbawienia i dlatego
domaga sig przejscia z Chrystusem przez t¢ sama probe, by moc
zbawic¢ wraz z Nim takze swiat.

Model swigtego-patrona nie reprezentuje w sensie $cistym ja-
kiegos odrgbnego modelu $wigtosci, ale jest cecha charaktery-
styczng zachodniego $wigtego. Wiasnie dlatego Ze uczestniczy
w dziejach, wyraza moc, ktora przychodzi do $wigtego przez
jego wlaczenie w to, co Boskie, i ukazuje réwnoczesnie grzech
czlowieka, ktory potrzebuje wsparcia. Idea patronatu ksztaltuje
wigc chrzescijanska wizje $wiata, ktory jest otwarty na dzialanie
Boze i przyjmuje je w konkretnych okolicznosciach historycz-
nych. Nie jest to idea drugorzedna, ale zasadnicza, poniewaz od-
zwierciedla si¢ w niej zasadniczy aspekt biblijnego obrazu Boga,
a zarazem wiary, ktorej objawienie od Boga si¢ domaga. Wyraza
si¢ w ten sposob zasadnicze przekonanie, ze czlowiek w $wie-
cie przezywa bezposrednia relacje z Bogiem, a to, co czyni, jest
wyrazem tej relacji i ma odniesienie do zbawienia czlowieka.
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Nie powinno wigc by¢ rozdzwigku migdzy codziennym Zyciem
i do$wiadczeniami egzystencji a wiara — chrzescijanin jako za-
nurzony w $wiecie jest wierzacym dazacym do swigtosci, doko-
nujac za jej przyczyna takze przemiany $wiata, w ktorym zyje.

Uwagi koncowe

Z tego zarysu rozwijania si¢ modelow swigtosci w Kosciele
wynika bardzo jednoznacznie, ze do$wiadczenia Swigtych sg
zywg lekcja wpisywania wiary w dzieje ludzkosci, a tym samym
dokonywania przemiany tych dziejow w duchu chrzescijanskim.
Swicto§é jawi sig rzeczywiscie jako czynnik ewangelizacyjny.
Na szczegdlng uwage zastuguje fakt, ktory daje si¢ zauwazy¢
w dziejach $wigtosci, ze konkretne jej modele s3 w znacznym
stopniu odpowiedzig na wymagania sytuacji duchowej poszcze-
golnych epok. Nie ma swigtosci abstrakcyjne;. Swietos¢ nie jest
oderwaniem si¢ od $wiata, ale glgbszym wejsciem w niego, by
od wewngtrz dokonywac jego przemiany.

Staje przed nami zasadnicze pytanie: Jaki model Swigtosci
bylby zatem najbardziej adekwatny do naszych czasoéw? Odpo-
wiedz na tak postawione pytanie domaga si¢ poglebionej ana-
lizy kulturowej w odniesieniu do sytuacji naszych czasow, ale
na pewno jest mozliwa'?, W kazdym razie na pewno w rozwa-
zaniu o $wietosci, zwlaszcza w kontekscie nowej ewangeliza-
¢ji, zachodzi potrzeba szerszego uwzglednienia w nim czynnika
kulturowego, gdyz tylko w ten sposob bgdzie mozna pokazac,
w ktérym miejscu nasz §wiat jest otwarty na zbawcze orgdzie
Boze. Oczywiscie nalezy takze zastanowic si¢ nad wypracowa-
niem odpowiedniego sposobu dokonywania takiej analizy. Takie
postepowanie moze wydatnie pomdc w znalezieniu odpowie-

"2 YWiasng propozyveje sformutowatem w innym miejscu — por. . Kroli-

kowski, Moziiwosé ewangelizacji w sytuacii duchowej wspdlczesnego swiata,
Studia Socialia Cracoviensia™ 2010, nr 2, s. 139-152.
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dzi na pytanie o skutecznos¢ ewangelizacji i w ogdle obecnosci
chrzescijan we wspdlczesnym $wiecie,

W poszukiwaniu modelu $wigtodci na miarg naszych cza-
sow na pewno warto wzigé pod dalszg uwage przypomniane
tutaj modele proroka i kaznodziei, ktére w $wietle doswiad-
czen historycznych jawig si¢ jako modele ponadczasowe, chod
moze zachodzi¢ potrzeba ich ewentualnego przystosowania
do nowej sytuacji dziejowej i wrazliwosci kulturowej. Kosciol
i $wiat w kazdym czasie i w kazdych okolicznosciach potrzebu-
Ja instancji krytycznej, to znaczy potrzebuja proroka, gdyz tylko
w ten sposéb mogg uchroni¢ si¢ przed zachwyceniem sig swo-
im stanem duchowym oraz zdofajg zwréci¢ sie do whasciwego
dla nich celu. Nie chodzi tutaj tylko o ustrzezenie sig przed try-
umfalizmem $wiatowym, ale o realistyczne podejmowanie tego,
co niosg dzieje, zwlaszeza zwracanie uwagi na pojawiajace sie
nieustannie niebezpieczenstwa i fakty korupcji. Kaznodzie-
ja za$ jest tym, ktory ma ciagle na nowo, nowym pokoleniom
i w nowych sytuacjach, proponowaé jedyna prawde, jaka jest
Jezus Chrystus. Jego pozycja jest nad wyraz uprzywilejowana
w kazdych czasach, chociaz spoczywajace na nim zadanie nie
jest fatwe, a jego realizowanie nie spotyka sie¢ z latwym uzna-
niem. Zachgty do jego podejmowania niech beda zawsze sto-
wa Sw. Pawta: , Prezbiterzy, ktorzy dobrze przewodnicza, niech
bedg uwazani za godnych podwdjnej czci, a najbardziej ci, kto-
rzy trudzg sig gloszeniem stowa i nauczaniem” (1 Tm 5,17).
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