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Wynagrodzenie NajSwig¢tszemu Sercu Pana Jezusa.
Aktualno$¢ praktyki

Zacznijmy od stwierdzenia pewnego paradoksu, ktorego jestesmy bezpo-
srednimi $wiadkami. Z jednej strony wynagrodzenie (zado$¢uczynienie, ekspia-
cja) nalezy do zasadniczych elementéw kultu Najswigtszego Serca Pana Jezu-
sa. Przez wynagrodzenie rozumiemy tutaj, za nauczaniem Piusa XI zawartym
w encyklice Miserentissimus Redemptor, odwzajemnianie si¢ szczegdlnym,
okreslonym, bezposrednim aktem mitosci Bogu, z powodu zadanej Mu obra-
zy lub jakiego$ zaniedbania. Juz sama geneza tego kultu taczy si¢ z podkres-
leniem potrzeby wynagradzania Bogu, w relacji do Serca Jezusa, za grzechy
osobiste i grzechy catego $wiata. Praktyka ta zostata ztaczona z przystepowa-
niem do Komunii Swigtej z intencja wynagrodzenia, stad méwimy o ,,Komu-
nii wynagradzajacej”. W podobnym znaczeniu zachgca si¢ do podejmowania
czynow wynagradzajacych w ramach zycia chrzescijanskiego. Z drugiej jed-
nak strony zauwazamy, Ze obecnie wynagrodzenie nie spotyka si¢ z nalezytym
dowarto$ciowaniem teologicznym i zywym praktykowaniem. Niejednokrotnie
mozna spotka¢ wypowiedzi teologiczne mocno dystansujace si¢ w stosunku do
tej praktyki, a nawet ja kwestionujace. Stwierdza sig¢ wigc, ze Jezus Chrystus
dokonat juz wynagrodzenia ostatecznego przez swoje Misterium Paschalne,
1 wlasciwie tylko On mogt dokona¢ takiego wynagrodzenia. Oczywiscie, tak
mowi si¢ jeszcze w tych nurtach teologicznych, ktére w ogdle uznaja w dziele
zbawczym Chrystusa wymiar wynagrodzenia i zado$¢uczynienia, bo i on nie
jest przyjmowany dzisiaj z bezwzgledna pewnoscia. Stwierdza sig, ze ludzkie
pretendowanie do jakiego$ udziatu w wynagrodzeniu Chrystusa byloby w grun-
cie rzeczy jego pomniejszaniem, czy tez nieuznawaniem jego wystarczalno-
$ci. Kwestionuje si¢ nastgpnie wynagrodzenie jako przejaw tradycji duchowej,
uzasadniajac ze byloby ono tylko dziedzictwem nalezacym do epoki, w ktorej
duchowo$¢ chrzescijanska byla traktowania zbyt jurydycznie i zewngtrznie.
Dzisiaj wszyscy chca by¢ ,,mistyczni” (oczywiscie w bardzo dowolnym rozu-
mieniu tego stowa), a wigc zdaniem wielu ,,mistrzow” duchowych nalezy si¢
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zdystansowac¢ do praktyk, ktore miatyby naleze¢ do przekroczonej juz epoki.
W wielu przypadkach kwestionowanie wynagrodzenia, w sensie wynagrodze-
nia za grzechy, wynika z zrelatywizowania no$nosci osobowo-moralnej czy-
néw ludzkich, a tym samym ich znaczenia w relacji cztowieka do Boga. Skoro
cztowiek, jak podkresla si¢ z upodobaniem, jest autonomiczny w swoim dzia-
taniu, to w takim razie jego czyny nie maja odniesienia teologicznego. Maja
odniesienie tylko i wylacznie ziemskie; sa tylko ,,przygodne”. Z tego rodzi si¢
banalizowanie grzechu, a zatem takze wagi dzieta nawrdcenia, tacznie z tra-
dycyjnie uznanym za nieusuwalny wymiarem zado$¢uczynienia.

Skoro jednak, jak juz zostato wspomniane, wynagrodzenie ma mocne za-
korzenienie w tradycji duchowej, zwlaszcza w kulcie Najswigtszego Serca Jezu-
sa, to pojawia si¢ wazne wyzwanie: albo zrezygnowacé z tego kultu, jak zreszta
w wielu miejscach juz uczyniono, albo podja¢ proby jego adekwatnego rozu-
mienia i wydobycia jego mozliwosci duchowych na miar¢ nowych czasow.
W tym miejscu cheiatbym zaproponowacé refleksje, ktore moglyby przyczynic
si¢ do pokazania aktualnosci idei wynagrodzenia w odniesieniu do kultu Naj-
Swigtszego Serca. Majac na wzgledzie, ze dzisiaj poszukuje si¢ w teologii uza-
sadnien skoncentrowanych antropologicznie, ktére maja w sobie co$ decyduja-
cego, w tej wlasnie perspektywie sytuuje niniejsza refleksje.

1. Swigtos¢ jako dazenie do calosci

Szukajac poglgbionego rozumienia i uzasadnienia wynagrodzenia wyjdzmy
od chrzescijanskiego rozumienia §wigtosci. Opierajac si¢ na tradycji biblijnej,
w ktorej znajdujemy podstawy wlasciwego rozumienia $wigtosci, odkrywamy,
Ze jest ona istotnym przymiotem Boga oraz pierwszorzednym znamieniem Jego
dziatania w §wiecie. Z swigtosci Bozej rodzi si¢ nastgpnie $wigtos¢ czlowieka,
w niej dojrzewa i w niej znajduje swoje wypehienie. Swigtosé w Bogu oznacza
pewna catosciowosc¢ 1 integralnos¢. Jako trzykro¢ §wiety, Bog jest wypetniona
caloscia; niczego Mu nie brakuje ani niczego Mu nie mozna doda¢. Jest dosko-
naloscia wszystkich doskonatosci. Ta cato§ciowos$¢ natury Boga odzwierciedla
si¢ w Jego nieustannym dziataniu zbawczym na rzecz cztowieka. Jego celem jest
wprowadzenie cztowieka do tej catosciowosci i danie mu w niej udziahu. Swig-
to$¢ Boza i jej uswigcajaca moc osiaga swoja pelnig i synteze w osobie Jezusa
— ,Swigtego Bozego” — i w Jego dziataniu, o ktorym $w. Pawel méwi jako ,,re-
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kapitulacji”. Jezus Chrystus sprowadzit do jednej integralnej cato$ci wszystkie
potencjalne bogactwa stworzenia, tak ziemskie jak niebieskie (por. Ef 1, 9-10).
W swoim dziele objat wszystko, aby doprowadzi¢ do catosci.

Gdy wigc moéwimy o §wigtosci cztowieka, to chodzi nam o jego catosciowy
udziat w dziele zbawczym, o calo$ciowe przyjecie jego owocoOw, by w ten spo-
sob osiagnac osobista catoSciowos¢, integralnos¢, petnig itd. Swietosé ludzka
staje si¢ odzwierciedleniem $wigtosci Bozej i §wigtego dziatania Bozego w hi-
storii. Bardzo wymownie potwierdza ten fakt doswiadczenie eklezjalne wyra-
zajace si¢ w kanonizacjach i beatyfikacjach, w ktorych chodzi o stwierdzenie
i potwierdzenie osiagnigcia przez cztowieka catosciowosci w relacjach z Bo-
giem i z bliznim (cnoty boskie i cnoty kardynalne).

2. Serce narzedziem calosciowoSci

Ujmowana w taki sposob $§wigtos¢, oprocz swojej weryfikacji eklezjalne;j,
posiada rowniez weryfikacje antropologiczng i dos§wiadczalna. Takiej weryfi-
kacji dostarcza samo ludzkie serce. Szukajac uzasadnienia dla kultu Naj$wigt-
szego Serca Pana Jezusa, trzeba takze mocno wniknaé w tajemnice ludzkiego
serca, odwotujac si¢ w pewnym sensie do pryncypium sformutowanego przez
$w. Augustyna: Cor ad cor loquitur. Doswiadczenie ludzkiego serca moze oka-
zac si¢ bardzo pouczajace w tym wzgledzie, zwlaszcza ze takie do§wiadczenie
jest bardzo wyraznie obecne w zrdodtach biblijnych, w ktorych ma ono ugrun-
towane miejsce i bardzo okreslona tresc.

Trzeba wigc przede wszystkim zauwazy¢, ze stowo serce jest stowem ,,pier-
wotnym”. W naszym jezyku sa liczne stowa (pojecia), ktore mozna zdefinio-
waé, poniewaz ich tre$¢ jest niezalezna od tego stowa (pojecia), ktore mamy
zdefiniowa¢ (np. samochod). Sa jednak w naszym jezyku takze stowa, ktore
oznaczaja cos, co jest znane poniekad od zawsze, co nie moze by¢ okreslone
i doprowadzone do zrozumienia za posrednictwem definicji, poniewaz elementy
tego stowa/pojecia, ktore mogltyby wejsé do definicji nie sa wezesniejsze od nie-
go, ale sa znane tylko w ramach rzeczywisto$ci i wraz z rzeczywistos$cia, ktora
ma by¢ zdefiniowana. Definicja musi odesta¢ do tego stowa bardziej pierwot-
nego, by sta¢ si¢ zrozumiala. Do takich stéow mozna zaliczy¢: byt, czas, prze-
strzen, nazwe okreslonego koloru, ale takze takie stowa jak: mitos¢, poznanie itd.
Wszystkie ich definicje sa potrzebne, a nawet nieuniknione, ale, aby je sfor-
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mutowac, trzeba wezesniej znac to, co ma by¢ zdefiniowane. W tym znacze-
niu takze serce jest pojgciem pierwotnym. Potwierdza to chocby fakt, Ze serce
nie oznacza tylko mig$nia fizjologicznego, ale jest uzywane w wielu i rozbiez-
nych srodowiskach i sytuacjach. Nalezy takze do jezyka religii uniwersalne;.
Jest stowem niewyprowadzanym z niczego innego.

Serce, jako pojecie pierwotne, oznacza wigc catego cztowieka. Oznacza rze-
czywisto$¢ wezesniejsza w stosunku do rozréznienia migdzy cielesnoscia biolo-
giczna i duchem niecielesnym. W takim znaczeniu wystepuje w Starym Te-
stamencie. Cztowiek sktada si¢ z ciata 1 duszy, ale nie w taki sposob, ze kazdy
z tych elementéw miatby swoj sens przed zaistnieniem ich jednosci substancjal-
nej, ze posiadatby odregbnie swoje wlasne istnienie, a dopiero pdzniej tworzytby
jednos¢. Dusza jest ,,forma ciata” (forma corporis). Jesli ta jednos$¢ pierwotna,
uprzednia i substancjalna ducha i materii jest prawdziwa, to wtedy sa takze ta-
kie stowa, ktore ja ukazuja w roznych aspektach; ktore nie oznaczaja czegos,
co dopiero nastgpnie jest ztozone z tych rzeczywistosci, pierwotnie nierozdzie-
lonych i dopiero w drugim momencie osiagajacych swoj prawdziwy byt. Jezyk
nie zawsze jest poprawny i konsekwentny — oprocz znaczen pierwotnych stowa
sa wykorzystywane réwniez jego znaczenia pochodne i niewlasciwe.

IdZmy jednak dalej. Serce, bedac stowem pierwotnym, jest rowniez stowem
symboliczno-realnym. Tak méwi o sercu papiez Pius XII w encyklice Haurie-
tis aquas. Symbol realny nie tylko jest znakiem innej rzeczy na mocy jej zesta-
wienia z ta inng rzecza, czy tez w oparciu o odkrywanie podobienistwa z inna
rzecza, przez co czynimy jedna rzecz znakiem innej. Symbol jest realny wtedy,
gdy jedna rzecz tworzy druga r6zna od siebie, aby by¢ soba; urzeczywistnia si¢
tworzac druga oraz czyni z drugiej wyrazenie siebie. (Gdy cos si¢ tworzy i ak-
tualizuje, o ile wydobywa i ukazuje druga rzecz, jednoczes$nie zachowujac ja,
o ile czyni z niej wyrazenie siebie, mamy do czynienia z symbolem realnym.
Stowo moze przedstawia¢ jako symbol realny jedno$¢ wewnetrzna i pierwot-
na miedzy tym, co oznacza (wyraza), i tym, co jest oznaczane lub wyrazane.
W tym znaczeniu serce jest symbolem realnym, poniewaz wskazuje na jedno$¢
migdzy znakiem i rzecza oznaczang przez symbol).

Jako stowo pierwotne, symboliczno-realne, catoSciowe, serce oznacza wigc
pierwotne centrum cztowieka jako osoby cielesno-duchowe;j, ktore obejmu-
je jej catos¢. Nawet jesli cztowiek jest bytem ztozonym i wielorako si¢ wyra-
zajacym, to posiada wewngetrzne centrum jednoczace, formujace go jako jed-
na i spojna catosé, z ktorego — jak mowi sw. Tomasz z Akwinu — ,,wyptywa”
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wielo$¢ jego rzeczywisto$ci. W tym centrum — jako istota wolna — cztowiek
moze doswiadcza¢ jedno$ci swojej natury i jedno$ci swoich dziatan, zar6wno
wewngtrznych, jak i zewngtrznych, i to doswiadczenie nazywa si¢ sercem. To
pojecie jest uprzednie w stosunku do podziatu na dusze i ciato, jak i podziatu
na czyny wewngetrzne i zewngtrzne. Jest bardziej pierwotne. W tym miejscu
okazuje si¢, ze nie ma sensu podnoszenie dylematu, czy serce oznacza co$ du-
chowego (np. mito$¢), czy oznacza migsien sercowy. Doswiadczenie czlowie-
ka dotyczace jego centrum duchowego jest uprzednie w stosunku do poznania
uderzen migénia sercowego, a jeszcze bardziej pierwotne w stosunku do ana-
tomicznego poznania serca fizjologicznego.

Serce jako wewngtrzne 1 pierwotne centrum osoby, dazace do integracji
wszystkiego i calo$ciowego objecia wszystkiego, na mocy relacji stworczej jest
istotnie otwarte na Boga i blizniego. Chodzi o centrum osoby, a wigc o centrum
wewngetrzne, o podmiotowo$é, o state pryncypium mocy bycia soba, a wigc
1 powrotu do siebie w wolno$ci. Ta podstawowa podmiotowos¢ jest zarazem
koniecznie i istotnie komunikacja (jak powszechnie méwi si¢ dzisiaj) 1 wspot-
istnieniem oraz uznaniem koniecznosci relacji z Bogiem i z drugim cztowie-
kiem jako istotnej wlasciwosci czlowieka. Mozna by za K. Rahnerem nazwac
te otwarto$¢ komunikacyjna ,,koniecznoscia/potrzeba transcendentalna”. W tej
koniecznosci dochodzi si¢ do pelnego rozumienia serca. Wewngtrzna zasada
cztowieka jest zawsze otwarta na Boga, zmierzajac do utworzenia z Nim jed-
nej catosci. Przynajmniej posrednio jej akt jest zawsze zajeciem stanowiska
w stosunku do tej relacji absolutnie koniecznej. To ma na mysli §w. Augustyn,
gdy stwierdza w Wyznaniach: ,,Niespokojne jest nasze serce dopoki nie spocz-
nie w Bogu”. To dazenie ma oczywiscie odniesienie do innych ludzi, skoro ser-
ce kazdego cztowieka jest sercem posrod serc.

Ta podwojna relacja jest zawsze kwestia pozostawiona wolnosci cztowieka,
awigc jego serce dysponujace soba, ma przed soba perspektywe i wymog daze-
nia do osiagnigcia harmonijnych relacji z Bogiem i z drugim cztowiekiem, czy-
li perspektywg i wymog calo$ciowosci. W tym znaczeniu mozna powiedziec,
ze serce cztowieka jest pierwotnym i podstawowym narz¢dziem do osiagnig-
cia cato$ciowosci, czyli — mowiac Scisle teologicznie — §wigtosci.

Oczywiscie, nalezy to stale i wyraznie podkresla¢, ze ta fundamentalna za-
sada transcendentalna istnieje tylko na sposob wolnosci, czyli cztowiek urze-
czywistnia wypisane w nim ukierunkowanie i dazenie, albo je odrzuca. Biblia
zdecydowanie stwierdza, ze serce cztowieka moze by¢ dobre albo zte. Wynika
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7 tego, ze serce samo w sobie nie jest jeszcze tym samym, co mito$¢ i Swigtos¢.
Mie¢ serce nie oznacza automatycznie kochac i by¢ §wigtym. Serce nie utozsa-
mia si¢ z mitoScia i S$wigtoscia, poniewaz moze by¢ sercem ,,zatwardziatym”,
jak moéwi Pan Jezus.

3. Wynagrodzenie

Wiasnie w tym miejscu otwiera si¢ zasadnicza perspektywa dla zrozumie-
nia, a wigc i praktykowania wynagrodzenia. Cztowiek doswiadcza ,,rozziewu”
miegdzy tym, do czego fundamentalnie dazy jego serce, a tym, co faktycznie
urzeczywistnia on przez swoje wybory i dziatania. Ten rozziew jest powodo-
wany przez grzech, ktory kwestionuje i odrzuca mitos¢ jako najbardziej au-
tentyczna relacje taczaca cztowieka z Bogiem 1 drugim czlowiekiem, a tym
samym oddala si¢ od tej poszukiwanej wewngtrznie oraz ukazanej i zadanej
przez Chrystusa. Grzech jest nieporzadkiem wprowadzanym w ludzkie serce
i w jego relacje; jest zakwestionowaniem tego, co §w. Augustyn i $w. Tomasz
nazywaja ,,porzadkiem mitosci” (ordo amoris).

Te sytuacje rozziewu i nieporzadku w najwyzszy i najbardziej osobowy
sposob demaskuje sam Chrystus wlasnie w tajemnicy swojego Serca. Jego Ser-
ce jest rzeczywisto$cia najwyzszego uporzadkowania relacji z Bogiem i z czto-
wiekiem. Jest rzeczywistoscia absolutnego porzadku mitosci, ktorego cato-
Sciowos$¢ da sig okresli¢ tylko jako calosciowos¢ substancjalna. W Jego Sercu,
awlasciwie tylko w Nim, réwnocze$nie mozemy doswiadczy¢ przez wiarg Boga
jako tego, ktory w swojej nieskonczonej mitosci jest we wspolnocie z nami, ta-
skawie nam si¢ udziela, wspotczuje z nami i nam przebacza; zawsze jest bliski
1 otwarty, by obja¢ nas swoja $wigto$cia, czyniac uczestnikami rekapitulacji
dokonanej przez Chrystusa. W Jezusie Chrystusie i w zainaugurowanym przez
Niego nowym stworzeniu, b¢dacym wylaniem Jego Serca, czyli w nowej har-
monii i nowym porzadku, do§wiadczamy, ze najbardziej wewngtrznym cen-
trum wszelkiej rzeczywistosci 1 jej ostateczna synteza jest mitos¢, a nie rozbi-
cie, nieporzadek, chaos 1 walka.

Serce Jezusa ukazuje nam, wierzacym, rzecz bardzo zasadnicza, a miano-
wicie ze ten grzechowy rozziew i nieporzadek moze by¢ naprawiony i przekro-
czony przez mitos¢, czyli przez powrot do adekwatnego porzadku relacji. Jezus
swoimi dzialaniami, ktorych ostatnim jest wystawienie Jego Serca na przebicie
na krzyzu, dokonat najwyzszego uporzadkowania wszelkich relacji i wszelkiej
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rzeczywisto$ci. Doprowadzit wszystko do catosci — rekapitulacji. Ludzkie ser-
ce — jak juz zostato zaznaczone — w sposob pierwotny posiada pragnienie wia-
czenia si¢ w t¢ cato$¢ 1 posiada mozliwosci, ktore na to pozwalaja, a ktérymi
sa czyny mitosci. W zyciu chrzescijanskim zawsze chodzi o uaktywnienie tego
pragnienia i wyrazenie go w czynach, ktére za punkt odniesienia biora oczywi-
scie Jezusa Chrystusa i Jego wezwanie do pojscia za Nim, nasladujac Go. Jednak
realizm ludzkiego grzechu takze nie moze by¢ pominig¢ty w tym uaktywnianiu
1 urzeczywistnianiu zycia chrzescijanskiego. Biorac pod uwage destrukcyjny
wplyw grzechu, ktoérego podmiotem jest zawsze czlowiek, swiadomos¢ chrze-
$cijanska odkrywa w tym grzechu, patrzac na niego z perspektywy nawroce-
nia i powrotu do Boga, swoiste ,,roszczenie”, ktore domaga si¢ od czlowieka
osobowego i czynnego udzialu, w naprawieniu tej szkody, ktoéra on wywotuje.
Oczywiscie, ludzki wysiltek nie wystarcza do naprawienia skutkéw grzechu,
ale na miarg ludzkich zdolnosci i mozliwosci jest on konieczny. Porzadek mito-
$ci jest nie tylko darem, ale jest zadaniem. To zdanie mozemy wtasnie nazwac
wynagrodzeniem, a jego teologiczny i duchowy wymiar ma nie tylko wymiar
jurydyczny, ale uzasadniony antropologicznie wymiar mistyczny.

4. Struktura wynagrodzenia

By unikna¢ podejrzen, ze w wynagrodzeniu proponuje si¢ powrdt do ujeé
jurydycznych, mozna zaproponowac jego realizacj¢ wedtug nastepujacej struk-
tury, ktora bedzie odzwierciedlata to, co tutaj zostato powiedziane.

Wynagrodzenie, wpisujac si¢ spojnie w strukture zbawienia i bytu ludzkie-
go, interpretowanego w kontekscie adekwatnego rozumienia serca ludzkiego,
jest w najwyzszym stopniu odpowiednie z teologicznego i duchowego punktu
widzenia. Jest ono $cisle zwiazane z pojeciem $wigtosci rozumianej jako ca-
tosciowos¢ i integralnos¢, ktorej najwyzszym wyrazeniem, sprawca, wzorem
1 gwarantem jest sam Bog. Urzeczywistnia si¢ ona w dziele Jezusa Chrystu-
sa, ktorym jest rekapitulacja. To dzieto Boze naktada si¢ na tajemnice ludzkie-
go serca, ktore rowniez ma wypisane dazenie do cato$ciowos$ci, majac w niej
swoj wlasny udziat i wnoszac do niego swoj wktad, odzwierciedlajac w doko-
nywanych wyborach i dzialaniach porzadek mitosci. Nieadekwatnos¢ ludzkich
dazen (zaniedbanie) i powodowanego nieporzadku (grzech) jest wypetniana
pierwszorzgdnie przez dzialanie Boze, ale ludzki udzial ma w nim swoja wtas-
na i nieusuwalna role.
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Konkretnym wyrazem tego dazenia do swigtosci, jak pokazuje tajemnica
ludzkiego serca, jest najpierw zwrocenie si¢ do Boga jako celu swojego zycia.
Sw. Tomasz z Akwinu wyja$niajac, co to znaczy kochaé¢ Boga ,,z catego ser-
ca”, mowi, iz chodzi w tym przypadku o uznanie Go za cel wszystkich swoich
dziatan. Wynagrodzenie opiera si¢ na jasnym uznaniu wiary za pewng opcje
egzystencjalna, ktora oznacza ukierunkowanie catego zycia, a zarazem konkret-
ng weryfikacjg tej opcji w poszczegodlnych sytuacjach i dziataniach. Jest wigc
przyjeciem wspomnianej catoSciowos$ci za przedmiot osobistych dazen.

Swietoé¢ chrzescijanska, co powinno byé oczywiste, opierajac sie na opcji
egzystencjalnej i majac dazenie cato$ciowe, posiada swoja wewngtrzng kon-
kretno$¢, w ktorej sig formuje i wyraza, a takze ktora ja potwierdza. Nie bedzie
rzecza banalna, jesli zwrocimy uwage, ze $wigtos¢ chrzescijanska konkretyzuje
si¢ w trzech dzietach, ktore tradycja chrzescijanska niezbyt szczgsliwie nazwa-
ta ,,uczynkami pokutnymi”, a ktérymi sa: post, jatmuzna i pokuta. Sa to wila-
Sciwie biorac uczynki wynagradzajace. Nie zaglebiajac si¢ w szczegoty nalezy
podkresli¢, ze ich sens polega na tym, ze za ich posrednictwem cztowiek do-
konuje uporzadkowania, umocnienia i rozwinigcia trzech zasadniczych relacji,
w ktorych zyje i ktore stanowia podstawe jego dazenia do Swigtosci i okreslaja
jej wypelnienie w §wigtoSci Bozej. Post — bedac wyrzeczeniem si¢ rzeczy ma-
terialnych, na czele z pokarmem — uporzadkowuje relacje do $wiata material-
nego, wyzwalajac go z jej zniewalajacych mocy i stawiajac cztowieka ponad
nia. Jalmuzna — bedac dzieleniem si¢ dobrem materialnym i duchowym z dru-
gim cztowiekiem — jest podstawowa droga prowadzaca do uznania drugiego
za rownego sobie 1 do afirmacji jego godnosci. Modlitwa — bedac wyrazeniem
wigzi z Bogiem — jest osrodkiem zazytosci z Bogiem, ukazujac nam cel, beda-
cy ponad nami i ukierunkowujacy nasze dazenia.

Serce Jezusa przepetnione mitoscia i skonkretyzowane w wynagrodzeniu
za grzechy nasze i calego $wiata moze i powinno by¢ moca, ktéra utrwala nasze
praktyki wynagradzajace. Moze i powinno by¢ punktem odniesienia oraz inspi-
rujacym zobowiazaniem dla ducha wynagrodzenia w zyciu chrzeécijanskim.

Czlowiek w swoim sercu niewatpliwie odkrywa potrzebg i mozliwosé
udziatu w jedynym wynagrodzeniu dokonanym przez Jezusa Chrystusa. Ten
udzial nie kwestionuje ani przy¢miewa dzieta Chrystusa, ale ukazuje jego sku-
teczno$¢ i mozliwo$¢ nieustannego wnikania w zycie czlowieka, by wzrastat
w $wigtosci.



