ks. Stefan Tertiinte SCJ

ZAANGAZOWANIE SOCJALNE O. DEHONA W JEGO
CZASACH - JAK JE ROZUMIEMY DZISIAJ

Problem, ktory zostal mi postawiony, jest nastepujacy: ,,Jak
0. Dehon zareagowal na sytuacj¢ socjalna, polityczng i ekono-
miczng we Francji?”. Probujg da¢ odpowiedz, zdajac sobie spra-
wg, ze przedmiotem naszego spotkania jest dowiedzenie sig,
w jaki sposob charyzmat sercanski moze by¢ interesujacym dla
naszego kontynentu. Nie mozna tego oddzieli¢ od refleksji na te-
mat sekularyzmu, jaka miata miejsce w Clairefontaine.

Kwestia powotania

Jesli przesledzimy ogromne zaangazowanie socjalne — czy tez
»socjetalne”, by uzyé wyrazenia ks. Ledure’a — o. Dehona od
momentu, kiedy to w 1871 roku rozpoczal swa prace w Saint-
-Quentin, az do poczatkdow XX wieku, z konkretnymi dzietami,
publikacjami, konferencjami i korespondencija, staje sie rzecza
jasng, ze jesli ten cztowiek poswigcil tyle czasu i energii na za-
angazowanie socjalne, stanowi ono czg$¢ konstytutywng jego
osobowosci 1 jego zycia.

W ten sposdb rowniez zgromadzenie zatozone przez o. Deho-
na, aby realizowa¢ to, co bylo dla niego drogie, nie moglo po-
zostawa¢ na marginesie tego zaangazowania. Dowodem na to
sg m.in. liczne projekty socjalne przejete przez mlode zgroma-
dzenie, program formacji kazdego sercanina od duszpasterstwa
robotnikow (z Harmelem, 1891-1895), jak réwniez proba podzie-
lenia zgromadzenia przez ks. Blancala i innych. Dla nich takie
zaangazowanie moglo by¢ jedynie zajeciem dodatkowym, pod-
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czas gdy dla o. Dehona bylo istotnym dla bycia zakonnikiem
w jego czasach. Wchodzita tu wige w gre kwestia powotania.

7 drugiej strony konflikt wewnatrz zgromadzenia stanowil
odbicie napigé istniejgcych w katolicyzmie francuskim, ktdry
pokonywatl wielkie trudnosci, by odnalez¢ swe miejsce w spo-
teczenstwie XIX wieku.

Jaki byt stosunek o. Dehona do owczesnej rzeczywistosci?

Epoke te charakteryzuja liczne przemiany. Emancypacja,
uczestnictwo, sekularyzacja i industrializacja miaty swe kon-
sekwencje we wszystkich plaszczyznach spolecznych. Cena tej
modernizacji byl podziat spoteczenistwa i atomizacja osoby przy
coraz bardziej rosngcych nierdwnosciach, zwlaszcza na polu
ekonomicznym. Religia, ktora przestala by¢ gwarantem tozsa-
mosci osobowej 1 kolektywnej, nie posiadata juz autorytetu, by
narzuci¢ wlasna wizje czlowieka i $wiata, wizjg, ktorej realizo-
wanie stawalo si¢ coraz bardziej dalekim wspommnieniem.

Wobec tej sytuacji komponenty rodziny katolickiej rysu-
ja sig w sposdb bardzo zrdznicowany. Wedlug analizy Mauri-
ce’a Blondela, w 1904 roku mozna w gruncie rzeczy odrdznié
dwie reakcje. Istniejg ci, ktorzy uwazaja, Ze niczego nie mozna
oczekiwaé po spoleczefistwie zbudowanym na grzechu pierwo-
rodnym, jakim byla Wielka Rewolucja Francuska i odchodze-
nie narodéw od Kosciota. Natomiast inni chea ,,wspolpracowac
w bolesnych narodzinach spoleczenstwa bardziej sprawiedli-
wego, a zatem mie¢ nadziejg, ze wezedniej czy pdzniej, ludzie
patrzac na skutki, dojdg do ich przyczyn”. Tu jest pole dla ka-
tolikéw socjalnych i dla demokraciji chrzescijanskiej, za ktorg
0. Dehon coraz bardziej zdecydowanie sig opowiadat. Oni anga-
zuja sie w zycie polityczne, starajg sig zblizy¢ do mas robotni-
czych, ufajg zdolnosciom do rozumienia spraw ze strony ludzi,
ktorzy osiagngwszy sprawiedliwosc, stawszy si¢ uczestnikami
zycia spolecznego itd., przyjmg pewnego dnia prawdg chrze-
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Scijafiskg i w ten sposéb beda realizowali plan rechrystianiza-
cji spoleczenstwa.

U podstaw tego wigczenia si¢ w $wiat lezy, w czystym ksztal-
cie réwniez u 0. Dehona, co$, co nazywa si¢ katolicyzmem in-
tegralnym — rozumienie wiary jako skutecznej we wszystkich
warstwach zycia, tak indywidualnego, jak kolektywnego. Za-
skakujgcym faktem i niestychanym wkladem historycznym ze
strony 0. Dehona jest wilasnie nabozenstwo do Serca Jezusowe-
g0, ktore staje sig poboznosciowym nosnikiem tego katolicyzmu,
ktory jest zasadniczo integralny, zawsze polityczny, a u 0. De-
hona ostatecznie demokratyczny. ,,Demokracja chrzedcijanska.
—Juz od jakiegos czasu wiele si¢ dyskutowalo nad tym termi-
nem, a on si¢ utrwala. I céz innego moze to oznaczad, jesli nie
chrzedcijanska organizacjg ludu, narodu, krélestwo sprawiedli-
woscl 1 mifosci dla dobra wszystkich, ze specjalng troska o ro-
botnikow i ubogich? Demokracja chrzescijafiska jest triumfem
Ewangelii, jest krolestwem Serca Jezusowego™. Mozna uznaé te
stowa o. Dehona za najbardziej autentyczne i dojrzale streszcze-
nie jego zaangazowania.

Wobec Jezusowego sposobu zamieszkiwania $wiata

Aby lepiej zrozumie¢ zaangazowanie o. Dehona i to, co
ono dzi$ dla nas oznacza, pragng si¢ odnies¢ do teologicznego
dzieta Christopha Theobalda, jezuity z Prowincji Francuskiej.
Theobald stara sig okreslic ,.styl” Jezusa, Jego sposéb zamiesz-
kiwania w Swiecie. Odnajduje go w Jego zdolnosci do zapomnie-
nia 0 sobie samym i pozostawienia si¢ do dyspozycji drugiego.
Theobald nazywa to ,,godcinng $wigtoscia” Jezusa.

Dla nas sercanéw teologiczna intuicja Theobalda jest obie-
cujacg dla wielu racji. Przede wszystkim pozwala nam bardziej
zblizy¢ sig¢ do 0. Dehona. Wobec niewystarczajacego i nieade-
kwatnego poszukiwania systemu teologicznego, etycznego,
duchowego u naszego zalozyciela mozemy poprzez jego pi-
sma doszukiwac sig jego ,,sposobu zamieszkiwania $wiata™,
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jego stylu, a to moze okaza¢ si¢ bardziej ptodne i kompetent-
ne. Zaangazowanie Dehona, a takze jego rozwdj pokazujg czg-
sto znacznie wiecej niz pisma opowiadajgce o tym, kim on byt,
réwniez jako czltowiek wiary. Co wigeej, wspomniana intuicja
i jej rezultaty sa komunikatywne w kontekscie wspoiczesnym,
ktory zdecydowanie odszed! od procedury dogmatycznej i in-
teresuje si¢ znacznie bardziej akceptowalnoscia stylu i wiary-
godnoscig Zycia.

Dzisiaj staramy si¢ odnalezé duchowy fundament o. Deho-
na w doswiadczeniu mitosci Boga, ktéry w swoim jedynym
Synu ,,umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie” (Ga 2,20).
W ten sposob ,,Ewangelia jest zyciem Jezusa, jest opowiescig
o tej wielkiej manifestacji mitosci, ktora trwata przez trzydzie-
$ci trzy lata... W Ewangelii nie nalezy szukac czegos innego
niz mitoéci Jezusa, od Jego weielenia do Jego smierci” (OSP V,
447n). Odpowiedzia 0. Dehona jest wlaczenie si¢ w dynamike
tej milosci poprzez wyrzekanie si¢ samego siebie i réwnoczes-
ne stawianie sie do dyspozycji drugiego. Wyjatkowosé o. Deho-
na polega na pozostawianiu sig do dyspozycji, pozwalaniu na
bycie kwestionowanym, pouczanym przez drugiego, rozumia-
nego tak w sensie jednostkowym, jak kolektywnym i struktu-
ralnym. A wszystko to do tego stopnia, by zosta¢ weiggnigtym
w zaangazowania i pozycje socjopolityczne, ktorych wczesnie]
nie przewidywat.

Pot wieku po o. Dehonie sobor, ktéry zgodnie z wolg papie-
za Jana XXIII winien by¢ soborem pastoralnym, a nie dogma-
tycznym, staral si¢ ponownie dostrzec katolikéw wlgczonych
w $wiat wspétezesny. Mygla przewodnig soboru, w sposobie by-
cia Kosciola i w jego stwierdzeniach dotyczacych Kosciota, jest
termin ,,dialog”. Dialog wewnatrz Kosciota, ale przede wszyst-
kim dialog z realiami §wiata, ktore pomagaja Kosciotowi w od-
krywaniu tego, co oznacza dzisiaj Dobra Nowina. W ten sposob
sobdr nie tylko wprowadza i poglgbia zaproszenie o. Dehona, by
,opuscié¢ zakrystie”. W znacznie wigkszym stopniu sobor po-
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maga nam w lepszym zrozumieniu o. Dehona i sposobu bycia
uczniem Jezusa w jego czasach, a takze inspiruje nas do wigcze-
nia naszego zycia zakonnego we wspolczesny $wiat,

Poza soborem - by¢ sercanami na
kontynencie zsekularyzowanym

Zyjemy pigédziesigt lat po soborze w Europie. Proces sekulary-
zacji nadal postgpuje. Projekt katolikdw, by odnowi¢ spoteczen-
stwo chrzescijanskie, poniost porazke. Co wigcej, humanizm
chrzescijanski, ktory lezy u podstaw prac soboru, zmierza do
zaniku jako plaszczyzna tozsamosci naszych spoleczenstw, kto-
rych fragmentaryzacja sprawia, ze wolno$¢ osobista staje sie
dobrem bez wartosci praktycznej w wypadku braku konsensu-
su w tym, czym mogg by¢ wiezy socjalne. Konsekwencja tego
Jjest m.in. powstawanie nierdwnosei socjalnych, ktére rosng we-
wngtrz naszych spoleczenstw i na catym kontynencie. To whas-
nie w tym kontekscie jeste$my wezwani, by odkrywaé sposoby
bycia w tym swiecie w nasladowaniu Nazarejezyka i w nalega-
niu 0. Dehona na sprawy socjalne.

Doswiadczenie duchowe o. Dehona zrodzilo w nim postawe,
ktorg czgsto on sam okresla pojeciem fiat. Nie jest to odpowiedz
zniechgcenia, ale przede wszystkim wyrazenie zaufania. To za-
ufanie wobec pozornego braku sukcesdéw i wobec wyzwan bez
Jasnej wizji ich rozwigzania jest nicia przewodnig jego zycia.
Zaufanie, ze mimo wszystko zycie ma sens i oplaca sie je prze-
zywac, Jest to 6w fundamentalny akt wiary, ktdry Jezus w swo-
Jjej ..goscinnej swigtosci” rozbudza w napotkanym czlowieku.
Fiat 0. Dehona w naszym zsekularyzowanym $wiecie moze nas
uwrazliwic na to, co dzisiaj zagraza ,wierze w zycie”, i wyczulié
nas na to, bySmy stawali si¢ przestrzeniami — indywidualnymi
czy wspolnotowymi — w ktdrych moze wzrasta¢ nadzieja ludzi
na zycie mozliwe do przezywania.

Doswiadczenie duchowe o. Dehona, ktére on sam odczy-
tuje w Swietle nauki $w. Jana i w swietle swoich czaséw, po-
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wiodlo naszego zatozyciela do polozenia nacisku na sinf unum.
W zsekularyzowanym i podzielonym $wiecie prowadzi nas to
do relacyjnego wymiaru naszego charyzmatu (Benedykt XVI
i propozycje Johna van den Hengela na spotkaniu biskupow
sercafiskich). Jesli o. Dehon w swojej epoce zaangazowal sig
w demokracje chrzescijanska, to dzisiaj jeste$my wezwani, by
uczestniczy¢ w budowaniu demokracji. Fragmentaryzacja na-
szych spoteczenstw europejskich wymaga otwartego dialogu na
temat roli wiezi socjalnych po upadku humanizmu chrzescijan-
skiego. ,,Goscinna $wigtos¢” Jezusa sklania nas takze do zwro-
cenia konkretnej uwagi na tych, ktérzy znajdujg si¢ w sytuacji
odrzucenia.

U o. Dehona pojecie . krolestwo Serca Jezusowego” wyraza
wizje rzeczywistosci uksztaltowanej przez Chrystusa (realia
cristoforme) dla dobra wszystkich. Pojgcie to czgsto cierpi na
dwuznacznosé, typowa dla jego czasow, w relacji pomigdzy
porzadkiem naturalnym i nadprzyrodzonym. Dzisiaj jestesmy
$wiadomi, ze owa ,,przestrzen zycia” jawi sig jako dar darmowo
dany tam, gdzie ludzie w sposdb wolny odkrywaja Ducha Boze-
go, ktéry juz mieszka w nich. Do nas nalezy stawanie si¢ wiary-
godnymi §wiadkami-rozméwceami, aby slowo juz posiane mogto
zostaé przyjete.
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